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Introduction

Si on feuillette la Chronique de Nuremberg' de Hartmann Schedel, « best-seller » du
XVIe siecle, on découvre un monde scandé par des phénoménes naturels, pour la plupart
signes effrayants d'une perturbation de l'ordre des choses. Chaque age du monde est
marqué par la présence de phénoménes célestes : l'arc-en-ciel dans le premier Age lors
du déluge et dans le septieme avec le Jugement Dernier, des éclipses dans les cinquiéme
et sixiéme Ages ainsi que des cométes dans ce dernier. Mais on note la présence de ces
trois phénomenes particuliers dans une autre référence de l'époque : le livre II de la
Naturalis Historiae de Pline 1'Ancien consacré a la cosmographie et a la météorologie.
L'édition italienne traduite par Cristoforo Landino datant de 1476 est consultée et
¢tudiée par tous les artistes et humanistes du XVI¢, leur fournissant ainsi matiére a
connaissances et a conjectures’. Ces sources présentent les deux voies que ce travail va
emprunter : la Chronique de Nuremberg, richement illustrée, ouvre la perspective de
I'iconographie et Pline 1'Ancien, référence antique par excellence, ouvre celle des
sources textuelles et scientifiques, toutes deux dans le cadre du XVIe siecle.

Le choix de la période étudiée se justifie donc par le foisonnement d'études et de
découvertes scientifiques que 1'on note a cette époque concernant la cosmographie et
I'¢tude des astres. L'étude plus poussée des météores ou encore la révolution
copernicienne constituent un contexte d'autant plus propice a 1'éclosion d'une nouvelle
approche de ces phénomeénes, provocant ainsi la multiplication de leurs représentations.
Cette nouvelle vision s'avere dépasser de loin le simple cadre scientifique et a un
retentissement sur la religion, la politique et la société. Le XVI¢ siecle est communément
considéré comme la borne académique que l'on appelle « la Renaissance ». Méme si
cette délimitation temporelle est une abstraction, elle permet néanmoins de s'appuyer sur
cette idée de « nouvelle époque » (ou du moins de renouveau) pour remarquer a quel
point on se place a une période charniére du progres astronomique et, paradoxalement,
de noter que l'absence de différenciation entre l'astrologie et 1'astronomie perdure. On
pourra cependant remonter dans le temps afin de déterminer l'apparition des

représentations, de remarquer les éventuelles modifications dans la figuration des

" Hartmann Schedel, Liber Cronicarum, Nuremberg, Antoine Koberger, 1493.
* Pline I'Ancien, Historia naturale, trad. di lingua latina in fiorentina per Cristoforo Landino, Venetiis, Nicolas Janson, 1476.
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éclipses, cométes et arcs-en-ciel et ce que ces changements peuvent signifier du point de
vue historique.

On pourrait penser que l'art et la science sont deux domaines indépendants sans
influence réciproque. Pourtant la figuration des phénomenes célestes découle
directement des nouvelles découvertes et de ce que l'on en sait. Nombre de
représentations sont directement issues du contexte scientifique, étant le fruit
d'observation ou illustrant des théories célestes. De plus, les artistes humanistes de la
Renaissance s'appuient davantage sur la Nature et sur ce qu'ils en observent. Toutes les
représentations ne correspondent pas a cette régle d'imitation de la Nature ; néanmoins
méme si certaines images sont loin d'étre réalistes, elles permettent de voir comment de
tels phénomeénes étaient pergus par ceux qui les observaient ou ceux qui devaient les
représenter. C'est pourquoi la question de la représentation des éclipses, cométes et arc-
en-ciel au XVI¢ siecle n'appartient pas exclusivement au domaine de 1'histoire de l'art.
Précisément, cela permet au contraire de démontrer 'apport de 1'histoire et en particulier
de l'histoire des mentalités.

Toutefois, l'iconographie de tels phénomeénes n'a pas fait, a ce jour, a notre connaissance,
I'objet d'études précises. Des travaux prennent en compte les représentations de
phénomeénes célestes mais seulement dans le domaine de l'art et de la magie, qui
concernent davantage l'alchimie et l'astrologie au sens zodiacal du terme que les
éclipses, cométes et arc-en-ciel’. De méme, des sources illustrées comme les almanachs
ont fait l'objet de plusicurs études* mais les représentations de ces trois phénoménes ne
bénéficient d'aucune attention particuliere.

Le sujet est complexe car il faut concilier les deux aspects de 1'étude : l'iconographie et
I'apport historique. Cette ambivalence du sujet nécessite non seulement une démarche
basée aussi bien sur l'histoire que sur l'histoire de I'art mais convoque également une
« bibliographie scientifique » difficile a manier. Dans les ouvrages scientifiques, les
représentations tiennent seulement lieu d'illustration et d'aide a la vulgarisation, or il
s'agit justement de sortir l'image du simple cadre esthétique et/ou du domaine de
l'illustration dans un but didactique. De plus, la collecte d'images ne requiert pas du tout
la méme méthode et ne recouvre pas les mémes domaines d'investigation que pour les

sources textuelles.

’ Par exemple, les actes du colloque du 20-22 juin 2002, sous la direction de Philippe Morel : L'Art de la Renaissance entre
science et magie, Paris, Centre d'histoire de I'art de la renaissance, Somogy, juin 2002.

* Par exemple, Geneviéve Bolleéme, Les almanachs populaires aux XVII et XVIIle siécles : essai d'histoire sociale, Paris, Mouton
& Co, 1969.
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A l'issue de ces recherches, on est en mesure de formuler certaines hypothéses qui se
trouveront confirmées ou infirmées par la suite, et auxquelles on pourra tenter de
trouver des réponses. Par exemple, la raison de ces représentations ; le lien que 1'on peut
¢tablir entre la présence de tels phénoménes dans une image ou une illustration d'un
manuscrit, et un événement historique relaté par le document en question ; ou encore,
dans quelle mesure 1'évolution de la représentation de ces phénoménes peut étre liée a
leur perception par leurs contemporains. Le geste de la représentation peut étre motivé
de manicre différente et c'est déterminer cette motivation qui constitue également un
intérét historique. Le pourquoi et le comment de la représentation de ces phénomenes
célestes se combinent pour mener a une étude approfondie de I'histoire des idées. Il
s'agira de déterminer dans quelle mesure 1'image est significative de l'esprit de ceux qui
la produisent mais aussi de ceux qui la regardent. En outre, on pourra se demander en
quoi le statut de la représentation joue un rdle différent, selon qu'il s'agit dune
illustration scientifique, religieuse ou profane. Les occurrences bibliques seront donc
largement prises en compte dans la mesure ou elles constituent une des sources
principales, ce qui permettra aussi d'établir l'impact religieux constitu¢ par ces
phénomeénes. Pour déterminer de tels enjeux, il faut au préalable non seulement définir
les phénoménes de facon a connaitre 1'objet sur lequel on se concentre principalement
mais aussi effectuer un travail préliminaire sur les divers types de représentation. Pour
véritablement étre a méme d'étudier les éclipses, cometes et arc-en-ciel dans les
représentations, il faut déterminer auparavant de quelle représentation il s'agit, leur
support, leur théme, les lieux auxquels elles sont destinées, les objectifs dans lesquels
elles ont été peintes ou gravées, pour qui l'ont-elles été et éventuellement méme, par qui.
C'est seulement par la suite que l'on pourra commencer a établir les procédés de
représentation qui conduiront a 1'étude des pratiques iconographiques de I'époque ainsi
qu'a celle des normes en vigueur chez les artistes. On mettra alors a jour les possibles
associations entre certains phénomenes et certaines scenes ou encore dans quelle mesure
la présence du phénomeéne au sein de la représentation représente-t-elle un élément
signifiant -ou non.

Les multiples implications qui se retrouvent parmi les différents types de représentation,
conduisent ainsi vers une double interrogation a laquelle il s'agira d'apporter au moins
un début de réponse : en quoi les représentations des éclipses, cometes et arcs-en-ciel

constituent-elles le portrait en filigrane d'une époque et dans quelle mesure le mode de
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leur représentation a des répercussions sur la perception de ces phénomeénes et
inversement; ce qui nous permet de constater d'ores et déja que les images ont un statut
dépassant largement le role de simple illustration pour endosser celui de source
historique a part entiére. C'est a travers elles que se dessine une partie de l'esprit du
XVIesiecle.

On établira donc dans un premier temps un panorama des phénomeénes en eux-mémes, ce
qu'ils sont, de quelle facon ils ont ¢été connus et appréhendés au cours des siccles
(Jusqu'au XVIe siecle), de quelles manieres -et a partir de quand- ils ont été représentés.
Puis on se penchera sur la typologie des sources et les différentes formes possibles de
représentation de ces phénomeénes célestes, pour enfin s'attarder sur le geste de la

représentation et ses implications.
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Les phénomenes

DEFINITIONS ET SYMBOLIQUE DANS LES SOURCES ECRITES

En premier lieu, on présentera les définitions de ces trois phénomenes, actuelles comme
plus anciennes, ainsi que leur symbolique. Celle-ci permettra d'établir le contexte
nécessaire a l'interprétation des signes que constituent les phénomenes. Cette premicre
partie se concentre sur les éléments indispensables a la compréhension du sujet mais
dépourvus d'iconographie. Sont ainsi développés des ¢léments auxquels on ne fera plus
allusion en raison de leur caractére exclusivement textuel : les autres références qui

paraitront avoir été négligées se retrouvent en fait dans les parties suivantes.

Eclipse

Un ouvrage’ récent sur l'astronomie donne la définition suivante® :
« L'éclipse lunaire s'observe depuis la terre, en pleine nuit, la lune disparait dans
I'ombre de la terre. Mais la disparition n'est jamais compléte a cause de la lumiere
diffusée par l'atmosphere terrestre : la lune devient alors brune /rousse ». En ce
qui concerne 1'éclipse solaire : « Depuis la terre, c'est la lune qui cache le soleil et
I'obscurité envahit le jour si I'on se trouve dans le cone d'ombre de la lune. Dans
le cas contraire, l'éclipse n'est que partielle et le soleil ne disparait pas
complétement ».

On sait également que les éclipses de lune sont visibles de tous les points de la terre d'ou

on peut apercevoir la lune (ce qui n'est pas le cas lors d'une éclipse solaire).

Des 1'Antiquité, le phénomeéne est observé et étudié. On sait par exemple que le calcul

des éclipses devient possible grace a I'dlmageste de Ptolémée’, soit dés le II¢ siécle.

Une des premieres définitions de 1'éclipse se trouve chez Pline (H.N, I1, 7, 1) :
« Quippe manifestum est, Soleum interventu Lunae occultari, Lunamque terrae

objectu : ac vices reddi, eosdem Solis radios Luna interpositu suo auferente terrae

* Pour une vue générale du phénoméne : Pline, Histoire naturelle, livre 11, Paris, Les Belles Lettres, 1951 ; Denis Diderot et Jean
Le Rond d'Alembert, Dictionnaire du savoir raisonné, des sciences, des arts et des métiers, Genéve, Pellet, 1777, tome 11, art.
« éclipse » ; Fulcran Vigouroux, Dictionnaire de la Bible, Paris, Letouzey et Ané, 1895 ; Le manuel des éclipses, Institut de
Mécanique Céleste et de calcul des Ephémérides, Observatoire de Paris, EDP Sciences, Bonchamp-1¢s-Laval, 2005, chapitres 9,
14 et 19.

¢ Fabrice Drouin, L'astronomie en questions,, Paris, Vuibert, 2001, p.86-94.

7 Claude Ptolémée, Claudii Ptolemaei Pheludiensis Alexandrini Almagestum seue Magnae constructionis mathematicae opus
plane divinum, trad.du grec en latin par George de Trebizond, Urbe Veneta, Calcographica Luceantonii, 1528.
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terraque Lunae. Hac subeunte repentinas obduci tenebras, rursumque illius umbra
sidus hebetari. Neque aliud esse noctem, quam terrae umbram » ( Il est manifeste
que le soleil est caché par l'interposition de la lune, et la lune par l'interposition
de la terre ; effets réciproques dans lesquels la lune enléve a la terre les mémes
rayons que la terre enléve a la lune. L'interposition de la lune améne de soudaines
ténebres, et a son tour l'interposition de la terre obscurcit la lune; la nuit elle-
méme n'est pas autre chose que 1'ombre de la terre).
Selon Pline, la théorie des éclipses permet a I'homme de constater la grandeur des trois
plus grands corps de la nature : I'immensité du soleil prouvée par 1'éclipse de lune et la
petitesse de la terre indiquée par le jeu d'observation des ombres lors de 1'éclipse de
soleil. Ainsi a travers le phénomene des éclipses, on a pu supposer que le soleil surpasse
la terre en grandeur :
« Defectus autem suos, et Solis, rem in tota contemplatione naturae maxime
miram, et ostento similem, eorum magnitudinum, umbraeque indices exsistere »
(Quant a ses éclipses et a celles du soleil, le phénomene le plus merveilleux
qu'offre la contemplation de la nature entiére et qui a quelque chose de
miraculeux, elles sont les indices de la grandeur de ces astres et de l'ombre
projetée). (H.N, 11, 6, 15)
Le mot latin pour désigner 1'éclipse, « defectus,us, m. », c'est a dire « disparition », est
révélateur du caractere fondamental de ce phénoméne pour les anciens. L'éclipse est
fondamentalement une disparition, certes momentanée, d'un des deux grands astres
célestes qui se transforme en l'inquiétante éventualité d'une plongée dans les ténebres de
mauvaise augure. Cette idée se retrouve ¢galement chez Lucréce, dans De rerum natura
(I, 752-770)%, ou les éclipses sont la conséquence de l'occultation de la lumiére par
certains corps, ou encore du déplacement de certains corps sous les astres et qui en
interceptent la lumiére.
Cependant, selon Aristote dans son Traité du ciel (11, 14)°, les pythagoriciens croyaient a
une anti-terre qui s'interposait entre la lune et la source d'éclairement.
Depuis, les définitions se sont précisées et développées au cours du Moyen-age, donnant
lieu @ de nombreuses études sur le phénoméne en particulier (et sur l'astronomie en
général) : on peut citer Al-Battani (855-923), Alhazen (965-1039) avec ses travaux sur
I'optique puis John of Holywood dit Johannes Sacrobosco (fin XlIle-1256?) et son

¥ Lucréce, De rerum natura, Verone, Paul Friedenberger, 1486.
° Aristote, De caelo libri quatuor, de generatione et corruptione libri duo..., Venetiis, Raffaello Maffei, 1541.
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célebre Sphaera Mundi ou plus tard, Regiomontanus (Johannes Miiller von Konigsberg,
1436-1476)'°. Au XVIec siécle en particulier, Petrus Apianus (1495-1552), dans son
Astronomicum Caesarum'’, indique que les éclipses de soleil sont le meilleur moyen de
déterminer la différence des méridiens. Dans ses Dialoghi édités en 1529'%, Antonio
Brucioli (1487-1566) établit une définition de l'éclipse dans laquelle on retrouve la
notion d'interposition d'un corps :
« L'eclypsatione della luna [...]Jviene per la diametrale interpositione della terra
fra il sole e la luna perché [...]la luna non ha lume se non dal sole e essendo il
sole opposto alla luna viene co razi solari a percuotere nella terra e a gittare
I'ombra di quella nel corpo lunare » (I'éclipse de lune vient de la diamétrale
interposition de la terre entre le soleil et la lune parce que la lune n'a pas de
lumiere si ce n'est par le soleil et ce dernier étant opposé a la lune vient percuter
la terre avec ses rayons et projeter ainsi l'ombre de celle-ci sur la lune).
De méme pour l'éclipse solaire :
« L'eclypsatione del sole si causa per la interpositione della luna fra il sole e la
vista nostra » (I'éclipse de soleil est causée par l'interposition de la lune entre le
soleil et notre vue).
On trouve également une définition de I'éclipse dans 1'Encyclopédie de Diderot et
D'Alembert, qui la décrit comme la « privation passagere, soit réelle, soit apparente, de
la lumiére, de quelqu'un des corps célestes, par l'interposition d'un corps opaque entre le
corps céleste et I'eeil ou entre ce méme corps et le soleil. » et la rattache a 1'étymologie
grecque « ekAetyic » qui signifie « défaillance ».Les auteurs de I'Encyclopédie évoquent
¢galement plusieurs 1égendes en usage pour expliquer le phénomeéne comme la Déesse
Diane qui rendait visite a son amant Endymion dans les montagnes de la Carie. L'article
se termine sur la satisfaction de constater que « aujourd'hui, non seulement les
philosophes mais le peuple méme est instruit de la cause des éclipses »'°.
La symbolique
D'un point de vue symbolique, on releéve la présence de ce phénoméne dans la Bible, le
texte le plus diffusé depuis le début de 1'ére chrétienne jusqu'au XVI¢ siecle. En effet,
l'allusion la plus connue au phénomene de 1'éclipse dans le texte biblique est celle de la

crucifixion du Christ :

' Ces noms sont simplement cités dans un souci chronologique : leurs études seront développées dans le 1.B.

""" Petrus Apianus, Astronomicum Caesarum, Ingolstadii, [s.n.], 1540.

"2 Antonio Brucioli, Dialogi, Vinegia, Gioannantonio e i Fratelli Da Sabbio, 1529, « Dialogo XVIII della macula della luna e
della causa degli eclypsi del sole e della luna... »

" Diderot, D'Alembert 1777, tome 11, art. « éclipse ».

GIFFARD Bénédicte | Master 1 | Mémoire | juillet 2009 -11 -



« Quand il fut la sixieme heure, I'obscurité se fit sur la terre entiére jusqu'a la
neuviéme heure »(St Marc, XV, 33) ou encore : « C'était déja environ la sixiéme
heure quand, le soleil s'éclipsant, 1'obscurité se fit sur la terre entiere, jusqu'a la
neuviéme heure. »( St Luc, XXI, 44).
Cette évocation a suscit¢ de nombreuses polémiques sur la réalité de cette éclipse,
relayée par des récits comme celui de Denys L'Aréopagite'®, ou au contraire contestée
par des scientifiques ayant déterminé l'impossibilité d'une éclipse a ce moment précis.
On pense qu'il s'agirait plutdt d'un simple obscurcissement dii a des nuages ou a une
condensation de I'atmosphére méme s'il semblerait qu'une éclipse de lune eut
effectivement lieu le 3 avril 33 (date admise comme étant celle du jour de la mort du
Christ) qui fut trés faible et qui commenga a la tombée de la nuit jusqu'a 18h30. On
'aurait par la suite enjolivée et accentuée en éclipse de soleil afin de lui donner plus
d'importance. Au Moyen age, se fondant sur 1'évangile de Marc, Sacrobosco détermine
I'éclipse de la passion comme miraculeuse'’. Au XVIe si¢cle, Calvin, dans son Traité ou
Avertissement contre ['astrologie qu'on appelle judiciaire'®, met en garde contre une
généralisation de l'interprétation des phénomenes célestes : si 1'éclipse de la passion est
miraculeuse et doit étre interprétée comme telle, il ne faut pas voir dans chaque éclipse,
un signe divin. Quoi qu'il en soit il demeure que, dans les esprits, dans les mythes qui
en découlent et surtout dans les représentations, I'éclipse reste le phénomeéne dominant,
symbole de la Nature qui pleure la mort du Sauveur. Selon Jacques de Voragine,
hagiographe et archevéque de Génes (1230-1298), dans La légende dorée'’, 1'éclipse de
la crucifixion signifie deux choses : le deuil que porte la Terre et la volonté divine de ne
pas fournir de lumicére aux auteurs de ce crime. Cette éclipse n'est pas l'unique
occurrence d'un tel phénoméne dans la Bible : on pu voir notamment dans le passage de
la Quatrieme trompette de 1'Apocalypse (VIII, 10-12), une allusion a 1'éclipse, telle que
le montreront de nombreuses enluminures médiévales.
Ces occurrences bibliques peuvent étre considérées comme représentatives de la
symbolique négative d'un tel phénomene. En effet, si on se restreint a la dimension
religieuse, 1'obscurcissement du jour correspond a la disparition de la lumiére divine qui

représente la foi, pour tomber dans les ténebres de 1'hérésie et d'un monde sans Dieu.

" Voir II, A, 3. Voir Denys L'Aréopagite, Opera Dionysii Areopagitae, interprete Ambrosio Camaldulensi, cum Ignati et
Polycarpi epistolis, in alma Prhisiorum schola, per Johanem Higmanum et Volfangum Hopylium, 1498 ; Oeuvres complétes du
Pseudo Denys I'Aréopagite, Paris, Aubier, 1943, p. 331-335.

' Le cas de I'éclipse de la Passion sera développé dans le I, B, 3 : « L'éclipse miraculeuse de la Crucifixion ».

' Jean Calvin, Traité ou Avertissement contre l'astrologie qu'on appelle judiciaire et autres curiosités qui régnent aujourd'hui au
monde, Genéve, Jean Girard, 1549.

'7 Jacques de Voragine, La légende dorée, Lyon, Guillaume Le Roy, 1477.
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L'éclipse apparait comme un signe eschatologique ou du moins porteur de sombres
présages dont on peut déja trouver la trace chez Pline qui loue Hipparque pour avoir
découvert la vraie nature des éclipses libérant ainsi « I'esprit misérable des mortels, qui
tantot voyaient avec épouvante dans les éclipses de mauvais coups ou une sorte de mort
des astres et tantot croyaient la lune victime de maléfices et lui venaient en aide par des
bruits discordants »(H.N, 11, 54)
On retrouve d'ailleurs cette peur de 1'éclipse dans les récits concernant certaines batailles
comme le fameux combat d'Alexandre le Grand contre les armées perses de Darius III a
Gaugameles. On dit qu'une éclipse totale de lune eut lieu le 20 septembre 330 av.JC,
provoquant la désorganisation des troupes perses et conduisant a la victoire d'Alexandre
onze jours plus tard. Cet épisode relaté également par Pline (H.N, 11, 54) montre que les
éclipses sont signes d'angoisse et de désastres. L'éclipse fait partie intégrante des signes
du ciel, marques de la colére de Dieu et du chatiment. Il existe une vaste bibliographie
actuelle traitant du folklore, des mythes et de l'imaginaire qui expose une longue liste
d'explications populaires et superstitieuses concernant les éclipses et leurs possibles
conséquences qui remontent jusqu'a 1'Antiquité'® : les historiens romains affirmaient
méme qu'il s'était produit une éclipse le jour de la naissance de Romulus. De méme,
I'idée que l'éclipse est un attentat contre l'astre solaire remonte a une croyance de
I'"Egypte antique ou 1'on pensait que R4 se faisait attaquer par son ennemi Apophis. Cette
notion d'attaque et de combat entre la lune -ou le soleil- et un monstre se retrouve dans
de nombreux pays tels que la Chine ou encore la Turquie. C'est 1a que l'on retrouve
l'idée des cris évoqués par Pline puisqu'il s'agissait de faire le plus de bruit possible pour
faire fuir l'assaillant. Au XVI¢ siécle, des auteurs comme Rabelais font également état de
nombre de croyances. Dans sa Pantagrueline Pronostication, il rapporte le proverbe
suivant : « que Dieu garde la lune des loups! »" faisant ainsi allusion a d'éventuels
ennemis : l'usage de pousser des cris lors d'une éclipse se retrouve donc encore au XVIe
siecle. De méme, tournant en dérision les peurs de ses contemporains, il en fournit
quelques exemples :

« Ceste année seront tant d'ecclipses du Soleil & de la Lune que iay peur (& non a

tort) que noz bourses en patiront inanition & nos sens perturbation. »

(Pantagrueline Pronostication, chapitre II).

' Voir Xavier Yvanoff, L'imaginaire du ciel au Moyen-Age, Vannes, Burillier, 2007, p. 8-57 ; Paul Sébillot, Le folklore de
France, t.1, Le ciel, la nuit et les esprits de ['air, Paris, Imago, 1982, chap.l : « Les Astres ».

' Frangois Rabelais, Pantagrueline Pronostication, Lyon, Jean Martin, 1529, chapitre VII « Des quatre saisons de 1'année et
premic¢rement du printemps ».

GIFFARD Bénédicte | Master 1 | Mémoire | juillet 2009 -13 -



D'autre part, 1'éclipse de soleil est pergue comme la disparition soudaine et momentanée
de toute vie : tout semble retourner au néant, comme on a pu déja le constater avec
I'éclipse de la Crucifixion.

Dans certaines régions, la lune et le soleil sont personnifiés et souvent assimilés a un
couple qui se dispute : on tombe alors dans le folklore populaire assimilant la lune a la
femme et le soleil a I'hnomme et dont il faut attendre la réconciliation pour que I'éclipse
se termine.

On peut ainsi déja déterminer plusieurs sortes de significations concernant l'éclipse, se
modifiant selon le contexte et selon la nature des sources (ou des observateurs). Il
apparait cependant que, qu'il s'agisse du domaine religieux ou d'un cadre plus profane,
I'éclipse n'est jamais considérée comme un signe rassurant. La notion de menace se
dessine toujours de facon sous-jacente, que ce soit la menace d'un chatiment divin
envers le peuple pécheur ou une menace contre 1'équilibre de la nature.

On ne trouve curieusement aucune entrée au mot « éclipse » dans les dictionnaires de
symboles, constatation étonnante vue l'ampleur des croyances liées de prés ou de loin a
ce phénomeéne®. On peut, peut-étre, relier cette lacune a l'absence du mot pour désigner
ce phénoméne dans la langue hébraique, ce qui se remarque dans 1'Ecriture qui ne s'en
préoccupe que pour y faire allusion plus ou moins directement et quelquefois de fagon
métaphorique comme dans Jérémie, XV, 9 : « Son soleil s'est couché pendant qu'il faisait
encore jour », posant ainsi 1'éclipse comme métaphore de la vie qui s'éteint

prématurément?'.

Comete

L'Encyclopaedia Universalis’ fournit une définition récente de la cométe® en tant que
phénomeéne astronomique :
« Astre qui appartient au systéme solaire. Son éclat est di a la lumiére solaire
diffusée par le gaz, les grains de poussiere et la glace émis par le corps solide de

petite taille qu'on appelle le noyau. Objet stellaire, mobile, avec une nébulosité

* Voir par exemple, Louis Moreri, Le grand dictionnaire historique, Paris, chez les libraires associés, 1759, ou

Eugeéne Droulers, Dictionnaire des attributs, allégories, emblémes et symboles, Turnhout, Etablissement Brepolis, 1948,

ou encore l'ouvrage plus récent et plus général Encyclopédie des symboles, dir. Michel Cazenave, Paris, La Pocothéque, 1996.

! Vigouroux 1985, art. « éclipse ».

> Encyclopaedia Universalis, Paul Gregory (dir.), Paris, Encyclopaedia Universalis SA, 1968, art. « cométe ».

2 Pour une vue générale du phénomeéne , voir : Sénéque, Questions naturelles, t.1, livre VII, Paris, Les Belles Lettres, 1961, 2e
édition ; Pline I'Ancien, AN, 1951, livre II ; Claude Comiers, La nouvelle science des cométes et histoire générale de leurs
présages : ouvrage mathématique, physique, chimique et historique, Paris, Librairie Charles Mathevet, 1665 ; Diderot et
d'Alembert, 1777, tome 8, art. « cométe » ; Vigouroux, 1985.
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trés tenue quand il est loin du soleil. En se rapprochant, se développe une téte ou
« coma » ou « chevelure » a peu pres sphérique.[...]Cette chevelure se prolonge
souvent en trainées lumineuses appelées « queues ». Elle a une morphologie tres
variée car elle dépend des particules qui la composent et de l'activité solaire.
[...]D&s son apparition, une comeéte est désignée par le nom de son/ses
découvreur(s) suivi du millésime de 1'année de découverte et dune lettre. Afin de
déterminer l'origine des comeétes on calcule leur orbite cométaire. »
C'est chez Aristote’ que l'on peut trouver 1'étymologie du terme « cométe » afin de
désigner ce phénomene céleste : « Kountg, ov » est initialement un adjectif utilisé pour
décrire quelque chose portant les cheveux longs, couvert de poils, de plumes ou de
feuilles. Selon Anatole Bailly?’, ce serait sous la plume d'Aristote que cet adjectif se
trouverait substantivé dans le sens de «astre chevelu» pour désigner une comete.
Cependant, ce n'est pas le seul terme employé par Aristote pour évoquer un tel
phénomeéne : on trouve également « Toywviag », 1'adjectif barbu qui est finalement aussi
employé pour la comete barbue ou chevelue, ou encore « akovtiag, ov » nom employé
pour une sorte de serpent et, par analogie, pour une sorte de météore. On retrouve
d'ailleurs ces distinctions de vocabulaire (« pogonias » pour celles qui ont une criniére
en forme de longue barbe, « acontiae » pour celles lancées « comme un javelot » ou
encore « xiphias » petites, sans rayons et effilées comme des épées) chez Pline (H.N, 1V,
89-101), qui souligne l'appellation romaine : « Cometas Graeci vocant, nostri crinitas »
(Les Grecs appellent cometes, les Romains étoiles chevelues). Les cometes sont
considérées alors comme des « étoiles qui naissent d'un coup » et qui sont pourvues de
cheveux ou d'une longue barbe qui les suivent. Pline dresse alors la liste de plusieurs
types de comeétes, commentant leur temps d'apparition ou leur mobilité. L'opinion de
Pline se démarque de la crainte extréme éprouvée par d'autres qui croient que les
cometes provoquent des calamités : les cometes ont seulement un role annonciateur des
malheurs mais n'en sont pas responsables. Il s'appuie d'ailleurs sur des correspondances
qui semblent logiques a ses contemporains entre l'apparition de comete et les
événements qui ont pu suivre. Une attention d'autant plus particuliére est portée a ce
phénomeéne qu'il est considéré comme plus rare que les éclipses; et donc, plus dangereux

et plus inexplicable. Cette premicre tentative de définition est d'ailleurs conclue ainsi :

> Aristote, Aristotelis meteorologicorum, liv. 11I, trad. Joachim Périon, Paris, chez Thomas Richard, 1552 ; Aristotelis
meteorologicorum , liv. IV, Paris, Nicolas de Gouchy, 1554.
» Anatole Bailly, Dictionnaire grec francais, Paris, Hachette, 1894.
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« Omnia incerta ragione et in naturae maiestate abdita » (L'explication de tout

cela est incertaine et cachée dans la majesté de la nature).
En revanche, Sénéque dans Naturalium Quaestionum®® propose une étude plus poussée
du phénomene en déplorant justement le fait qu'il soit trop peu étudié, d'ou la nécessité
de se référer aux Grecs qui ont distingué trois formes : celle dont la flamme pend comme
une barbe, celle chevelue et enfin celle au feu allongé en forme de pointe. Ce serait
I'absence de matieére combustible qui obligerait la comeéte a revenir en arriére et a
redescendre, malgré sa tendance naturelle a s'élever. Sénéque évoque a son tour certains
cas de cometes « céleébres » comme a I'époque de Claude et Néron mais finit lui aussi
par se replier sur I'incompréhension des mystéres de la nature qui ne se révelent que bien
peu a l'esprit des hommes.
Il faut attendre, au XVI¢ siecle, les observations effectuées par Tycho Brahé (1546-1601)
sur la comete de 1577 pour déterminer notamment que les cométes ne sont pas des
phénomeénes sublunaires et avoir acces a une véritable connaissance du phénomene, et
en 1665, 1'ouvrage de Claude Comiers ( ?-1693)qui se veut « mathématique, physique,
chimique et historique » pour avoir une étude poussée des cometes, accompagné de
définitions et d'explications?’. Cependant, malgré les avancées scientifiques, toute
tentative de définition se trouve associée a des débats et polémiques concernant les
véritables effets des cometes et leur statut, ou non, de mauvais présage. Pour ce faire, on
assiste, a l'établissement de catalogues de cométes et des événements qu'elles ont pu
annoncer, voire provoquer. On peut citer par exemple ceux de Benoit Aretius (1522-
1574) et de Ludwing Lavater (1527-1586) en 1556, De tels inventaires se multiplient
au XVIIe siecle. Ces documents permettent d'affirmer que la science et la superstition
sont toujours restées tres étroitement liées : Claude Comiers reléve par exemple une
déclaration attribuée a Kepler a propos de la comete de 1604. Elle aurait été allumée
parmi les autres astres afin d'avertir les hommes que Dieu avait résolu de les punir sous

2 Selon les formes et les couleurs des cométes, on leur attribue des présages

peu
différents. L'observation scientifique et rationnelle vient ainsi renforcer un courant de

superstition déja existant.

**Sénéque, Naturalium Quaestionum dans Oeuvres morales et mesles de Senecque. Traduites du latin en frangois par Simon
Goulart..., Paris, chez Jean Houzé, 1598.

" Claude Comiers, La nouvelle science des cométes et histoire générale de leurs présages : ouvrage mathématique, physique,
chimique et historique, Paris, Librairie Charles Mathevet, 1665.

* Benoit Aretius, Brevis cometarum explicatio..., Berne, Samuel Apiarius, 1556 et Ludwig Lavater, Cometarum omnium fere
catalogus..., Zurich, Gesner, 1556.

* Claude Comiers, La nouvelle science des cométes et histoire générale de leurs présages : ouvrage mathématique, physique,
chimique et historique, Paris, Librairie Charles Mathevet, 1665.
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Enfin, au XVIIIe, I'Encyclopédie de Diderot et d'Alembert’ propose cette définition :
« 1.Corps céleste de la nature des planétes, qui parait soudainement et disparait de
méme, et qui pendant le temps de son apparition se meut dans une orbite de méme
nature que celle des planétes, mais trés excentrique. Distinguées des autres astres
car ordinairement accompagnées d'une queue ou trainée de lumiére toujours
opposée au soleil et qui diminue de vivacité a mesure qu'elle s'éloigne du corps de
la comete. C'est cette trainée de lumicre qui a occasionné la division vulgaire des
cometes en cometes a queue, barbe et a chevelure : mais cette division convient
plutdt aux différents états d'une méme comete. 2. Les artificiers appellent ainsi les
fusées volantes dont la téte est lumineuse aussi bien que la queue a l'imitation
d'une comete. »
Ce deuxiéme sens montre l'importance de la forme caractéristique des cometes qui
marque les esprits conduisant a nommer ainsi des fusées a cause de leur forme. Ceci
constitue un élément intéressant du point de vue iconographique : au dela de l'image du
phénomeéne en lui-méme, on assiste a l'assimilation de son image a d'autres objets,
comme modele symbolique et représentatif.
La symbolique
On peut donc voir que les cometes, si leur observation remonte a 1'Antiquité, ne sont pas
des phénomenes facilement compréhensibles et leur appréhension dépend non seulement
d'un savoir scientifique qui n'a cess¢ de se développer mais aussi d'une vision
superstitieuse de leur apparition, conduisant quelquefois a d'étonnants mélanges de
rationalité et de peur panique. Comme pour I'éclipse, cette peur a bien souvent pour
objet une crainte spirituelle liée a un potentiel chatiment divin. La cométe est d'ailleurs
considérée comme faisant partie des signes célestes évoqués notamment dans
I'Apocalypse comme annonciateurs de la fin des temps. Elle fait partie notamment des
prodiges précédant la ruine de Jérusalem décrits par Flavius Josephe®'. Cependant, les
occurrences dans la Bible sont peu claires et imprécises. La Sainte Ecriture ne semble
pas faire allusion directement a ces météores. Le seul élément biblique qui semble avoir
¢té considéré comme tel avec « certitude » pour la plupart est 1'étoiles des mages ou
'étoile du berger, qui les a guidé vers le Christ. On a en effet soutenu que 1'étoile des
rois €tait la cométe enregistrée dans les tables astronomiques chinoises en février, mars,

et avril 750 de la fondation de Rome et qui aurait été visible a Bethléem. De plus, on

3 Diderot et d'Alembert 1777, tome 8, art. « cométe ».
*! Flavius Josephe, Les sept livres de Flavius losephus de la guerre et captivité des luifz, Paris, éd. Vincent Sertenas, 1553, VI, 3.
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trouve également chez Comiers la mention du moine et historien byzantin Nicéphore
Calliste(?-1350) qui assimile 1'étoile des mages a une comeéte puisque comme ce
phénomene, elle annonce un grand événement. Méme si on peut infirmer cette hypothése
en disant qu'une comeéte ne peut demeurer immobile au dessus d'un méme endroit, ce
qu'elle fit puisque elle « s'arréta »(St Matthieu, II, 9), 1'idée s'est imposée. Dans De
stella magorum, Marcile Ficin présente I'étoile évoquée par 1'évangéliste comme une
cométe apparue sans causalité pour annoncer la naissance du Christ*?. Jean Calvin clot le
débat en disant qu'il ne faut pas chercher a expliquer par la nature ce qui est
miraculeux :
« Dieu a dressé une étoile par miracle pour conduire les philosophes qui devoient
adorer son Fils, et lui a donné un cours propre pour leur voyage, qui n'etoit
conforme ni au mouvement universel du ciel ni a celui des planétes. »**.
Toujours est-il que 1'étoile présente dans les scénes de nativité prend souvent une forme
approchant de celle d'une cométe stylisée.
Dans un cadre plus profane, l'apparition d'une comeéte annonce souvent, selon les
pronostications et almanachs, la mort d'un illustre personnage, et ce, depuis I'Antiquité.
En effet, on peut trouver chez Suetone®* un exemple d'une telle croyance, concernant la
mort de I'empereur Claude :
« Les principaux présages de sa mort furent l'apparition d'une comete... ».
De méme, il vante le flegme et le courage de Vespasien qui tourne en dérision de tels
présages™® :
« Méme la crainte de la mort et sa menace pressante ne l'empéchérent point de
plaisanter : en effet, comme entre autres prodiges[...]June comete avait fait son
apparition dans le ciel, il déclarait que le [...] présage s'appliquait au roi des
Parthes qui était chevelu. »
Tous les auteurs antiques n'étaient pas eux-mémes convaincus par de telles prédictions.
Pline*® dénonce en effet le stratagéme de Néron (épisode rapporté également par
Suetone?”) qui avait pris pour prétexte I'apparition d'une cométe afin de se débarrasser de

certains sénateurs, s'appuyant justement sur les croyances répandues a ce propos®®. Pline

* Marcile Ficin, De stella magorum, dans Opera Omnia, Béle, [s.n], 1561.

3 Jean Calvin, Traité ou Avertissement contre l'astrologie qu'on appelle judiciaire et autres curiosités qui régnent aujourd'hui au
monde, dans Oeuvres Frangoises, Paris, librairie Charles Gosselin, 1842, p. 126.

** Suetone, Commentationes conditae a Philippo Beroaldo in Suetonium Tranquillum, Venetiis, Filippo Pinzi, 1510.

% Suetone, Vie des douze Césars, , tome 11, livre VIII, chap. XXIII, Paris, éd. Les Belles Lettres, 2002, 9e tirage.

3¢ Pline, HN, 1951, livre VII.

37 Suetone 2002, livre VI, chap. XXXVI.

3 Cf. 1, B, 3 « Le buste d'Auguste a la cométe ».
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évoque aussi « Cometes in uno totius orbis loco colitur in templo Romae » (Le seul lieu
du monde ou une cométe soit I'objet d'un culte est un temple de Rome) (H.N, 11, 93-94)
faisant allusion a la comeéte apparut au début du régne d'Auguste, pendant les jeux
donnés en I'honneur de la mort de César : c'est un des rares exemples ou la cométe est de
bon augure®.
On trouve traces des cometes considérées comme présages des les Babyloniens qui
pensaient qu'elles avaient un pouvoir sur les récoltes. Ces croyances ne vont cesser de
croitre jusqu'aux XVe et XVIe siecles comme on peut le voir en parcourant la Chronique
de Nuremberg dont I'histoire est rythmée par 1'apparition de cometes. C'est seulement au
XVII¢ que tout cela est mis en doute : l'ouvrage de Comiers en est un exemple
révélateur.
Cependant au XVI¢ siecle, les cométes font également partie intégrante du systéme
d'astrologie judiciaire*® : on croit qu'elles peuvent déterminer l'avenir de ceux qui
naissent au moment de leur apparition. Cette bréve incursion dans les croyances a pour
but de clarifier et d'expliciter le fort symbolisme qui émane de ces cometes. On peut la
trouver personnifiée sous les traits d'une femme soutenue dans les airs, au regard
menacant, portant une longue chevelure enflammée et une draperie tenant un flambeau
de souffre allumé*'. Elle peut encore prédire le déréglement des saisons. Dans son
Grand dictionnaire historique (1759), Louis Moreri raconte*? :
« Fin juillet 1531, apparut une comeéte chevelue. Le vulgaire publiait qu'elle avait
prédit la mort de Louise de Savoye et le déréglement du temps, mais les historiens
remarquent que deés 1528, il y a un déréglement des saisons. »
Enfin, en tant que phénomeéne erratique, la comeéte symbolisait le désordre dans
I'harmonie des cieux et en vertu du principe d'équivalence entre le macrocosme et le
microcosme, annongaient les pires désordres dans I'organisation de la vie terrestre®.
De nouveau, on se trouve face a une ambivalence entre le rationnel et la crainte, les
données scientifiques et les superstitions. Méme si les connaissances ne cessent de se
développer, la symbolique de la cométe semble demeurer, indépendamment de tout

pragmatisme, ancrée dans le domaine de l'inquiétant et du présage de mort.

* Voir, 11, C, 2.

O Voir 11, A, 1.

*! Droulers [s.d.], article « cométe ».
42 Moreri 1759, article « cométe ».

4 Cazenave 1996, article « cométe. ».
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Arc-en-ciel

Parmi les trois phénoménes étudiés, 1'arc-en-ciel** est peut-étre celui qui se distingue le
plus : par sa « banalité » et aussi par sa signification, en régle générale, beaucoup plus
positive que les éclipses ou les comeétes. La définition donnée par I'Encyclopaedia
Universalis® le décrit comme le résultat de deux phénoménes physiques combinés qui
sont la réflexion et la réfraction de la lumicre solaire par des gouttelettes d'eau en
suspension dans l'atmosphere. L'arc-en-ciel appartient & la famille des météores et des
phénomeénes atmosphériques directement perceptibles, autres que les nuages, au niveau
du sol, dans la troposphere ou dans les couches plus ¢levées de l'atmosphére. Pline
¢voque ainsi l'arc-en-ciel dans la partie dite de «l'air et des phénomenes
atmosphériques » (H.N, 111, 147-153). 1l s'agit pour lui d'un phénomene fréquent qui
n'est ni merveilleux ni prophétique : il ne prédit méme pas la pluie ou le beau temps
avec certitude. Il I'explique comme étant un rayon solaire entré dans une nuée concave et
renvoyé vers le soleil, finissant par se briser. Ses diverses couleurs sont dues au mélange
des nuages, du feu et de l'air. Il ne se trouve jamais autrement qu'en opposition avec le
soleil ni sous une forme différente dun demi-cercle. Il n'y a jamais plus de deux arc-en-
ciel a la fois et ils n'apparaissent jamais pendant la nuit. Ce dernier détail est en
contradiction avec Aristote*® qui déclare qu'ils sont trés rares et peu visibles mais qu'il
arrive que certains arcs-en-ciel se forment pendant la nuit. De plus, Aristote propose une
théorie sur les couleurs, réduites a trois : le rouge, le vert et le lilas. Les gouttelettes
d'eau agissent comme autant de miroirs minuscules et invisibles qui ne deviennent
distinguables que lorsqu'ils forment une quantité continue d'une méme couleur. Il s'agit,
selon lui, de l'intensité du flux visuel qui change la couleur ; donnant 1'exemple du soleil
qui apparait rouge a travers la brume ou la fumée, ce qui expliquerait la couleur de la
premiere bande de l'arc. Les couleurs se nuancent ensuite a cause de la noirceur des
nuages par exemple. On retrouve la méme idée chez Lucrece :

« Si le soleil alors, pergant la tempéte obscure, éclaire de plein fouet l'aspersion

des nuages, en leur noirceur jaillit la couleur de 1'arc-en-ciel »*".

* Pour une vue générale du phénoméne , voir: Aristote, Météorologiques, Tome 11, livre 111, Paris, Les Belles Lettres, 1982 ;
Pline, HN, 1951 ; Diderot et d'Alembert 1777, tome 3 art. « arc-en-ciel » ; Vigouroux, 1895, article « arc-en-ciel » ; Francesco
della Corte, Encyclopedia Virgiliana, vol. 111, Roma, Treccani, 1987, p. 22-24, article « Iride ».

* Encyclopaedia Uinversalis, 1976, art. « arc-en-ciel ».

4 Aristote 1982, tome II, livre III.

*" Lucréce, De rerum natura, Verone, Paul Friedenberger, 1486, VI, 524.
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Séneque confirme également la présence indispensable du soleil et d'un nuage pour
former un arc-en-ciel*®. En fait, le nuage tient licu d'eau, nécessaire a la réfraction du
soleil. Pour Sénéque, la définition de 1'arc-en-ciel se présente ainsi : il s'agit d'une image
du soleil se formant dans un nuage creux et chargé d'humidité. La définition n'évolue pas
beaucoup par la suite puisqu'on trouve la suivante au XVIIIe si¢cle® :
« Météore en forme d'arc de diverses couleurs qui parait lorsque le temps est
pluvieux dans une partie du ciel opposée au soleil et qui est formé par la
réfraction des rayons de cet astre, au travers des gouttes sphériques d'eau dont
l'air est alors rempli. Il y a souvent un deuxiéme arc dont les couleurs sont
inversées par rapport au premier. L'ordre initial des couleurs est le suivant, du
dedans au dehors : violet, indigo, bleu, vert, jaune, orangé, rouge. »
En revanche, I'étymologie rattache directement ce phénomeéne a sa signification
symbolique : « 1p1g, 1p1do¢ ». D'apres la définition du dictionnaire grec-frangais Bailly,
le premier sens désigne l'iris ou l'arc-en-ciel, le météore. Par extension il s'agit d'un
cercle coloré ou vaporeux autour d'un corps lumineux et enfin la partie colorée de 1'ceil.
La symbolique
Mais Ipig est aussi le nom d'une déesse dont Hésiode, dans sa Théogonie dit qu'elle est la
fille de Thaumas et de 1'océanide Electra. Iris*® est la messagére des dieux et quelquefois
considérée comme celle particuliere de Junon. Elle apparait dans 1'l/iade(X1, 27-28 ;
XVII, 547-548...) et dans L'Eneide. L'arc-en-ciel est le plus souvent un de ses attributs,
qui lui sert de pont entre I'Olympe et le monde des humain ; mais quelquefois, le
météore est la personnification de la déesse. Ainsi dans le cadre d'un récit mythologique,
la figuration de l'arc-en-ciel est celle de la déesse messagére des dieux. Dans le contexte
biblique, on peut se référer de nouveau au Dictionnaire de la Bible’' selon lequel 'arc-
en-ciel serait l'arc de Dieu. On retrouve cette idée lorsque l'arc-en-ciel apparait a Noé
apres le déluge comme le signe de son alliance avec Dieu : ce dernier le désigne comme
« son arc ». Cette conception de l'arc différe de celle de certaines religions ou 1'arc-en-
ciel est I'arme des dieux. Quoiqu'il en soit cela suppose que Dieu est 'auteur et le maitre
de ce phénomene. Il s'agit d'un signe particulier dans certaines circonstances, comme le
déluge, un signe universel, pris dans la nature pour désigner l'ensemble des hommes

avec qui il scelle son alliance (Genese. X, 12-18) :

* Séneéque 1961, tome 1, livre I, 111

4 Diderot et d'Alembert 1777, tome 3, article « arc-en-ciel ».
" Della Corte 1987, p. 22-24, article « Iride ».

> Vigouroux 1895, article « arc-en-ciel ».
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« Et Dieu dit : « Voici le signe de l'alliance que j'institue entre moi et vous et tous
les étres vivants qui sont avec vous, pour les générations a venir : je mets mon arc
dans la nuée et il deviendra un signe d'alliance entre moi et la terre. Lorsque
j'assemblerai les nuées sur la terre et que l'arc apparaitra dans la nuée, je me
souviendrai de l'alliance qu'il y a entre moi et vous et tous les étres vivants, en
somme toute chair, et les eaux ne deviendront plus un déluge pour détruire toute
chair. Quand l'arc sera dans la nuée, je le verrai et me souviendrai de l'alliance
¢ternelle qu'il y a entre Dieu et tous les €tres vivants [...] ». Dieu dit a No¢ : « Tel
est le signe de I'alliance que j'établis entre moi et toute chair qui est sur terre ».
L'arc-en-ciel envoy¢ avec un nuage rempli d'une 1égére rosée contrastant avec les pluies
terribles du déluge, Dieu signifie par la que les pluies a venir ne seront plus a craindre.
L'arc-en-ciel apparait deés lors dans les visions célestes comme un des principaux
ornements du trone de Dieu. On trouve également la mention de I'arc comme délimitant
le ciel d'une maniére sacrée :
« Vois l'arc et bénis celui qui I'a fait. Qu'il est beau dans sa splendeur ! Il entoure
le ciel de son cercle de gloire, les mains du Trés-Haut l'ont ouvert. »(
L'Ecclésiastique, XLIII, 12-13).
On peut d'ores et déja voir ici la possible explication de certaines représentations d'arc-
en-ciel « a I'envers » délimitant un arc de cercle dans le ciel, espace sacrée ou se trouve
Dieu le Pere ou la colombe du Saint Esprit. Néanmoins, si l'arc dans le contexte du
D¢éluge signifie la bienveillance divine, il signifie aussi sa puissance. On peut le voir a
travers les représentations du Christ en majesté, lors du Jugement Dernier ou encore a
travers les chevaliers de 1'Apocalypse, souvent figurés sur un arc-en-ciel.
Les Grecs considéraient 1'arc-en-ciel comme un heureux présage, comme la plupart des
peuples de 1'Antiquité qui voyaient cette manifestation céleste comme la face réjouie des
dieux. Depuis, dans le folklore populaire, l'arc-en-ciel est 1'objet de nombreux
proverbes, liés a I'enrichissement pour certains (comme celui qui dit qu'a l'autre pied de
I'arc on trouvera de l'or). On le considere le plus souvent avec sympathie, ce qui
explique ses nombreux surnoms, en particulier celui de « couronne » qui est utilisé a la
fois en référence a la couronne du Christ ou des martyrs mais aussi en référence a
'auréole des saints, renvoyant a un divin lumineux®?. La dimension divine est tellement
prégnante que lorsque apparaissent deux arcs-en-ciel, on dit que le deuxiéme est une

pale copie faite par le Diable voulant se mesurer a Dieu. Toutefois, de nombreuses

*2 Yvanoff 2007, p. 172-174.
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croyances profanes s'y rattachent aussi : on croit que c'est une sorte d'animal (de
serpent ?) qui vient pomper l'eau d'un cours d'eau. On parle presque partout de ses pieds,
jambes, queue, qui baignent dans I'eau. On dit méme qu'on ne le verrait jamais s'il n'était
pas obligé de descendre sur terre pour s'abreuver. Mais dans le folklore, 1'arc-en-ciel
n'est pas toujours un signe positif : on croit par exemple que s'il touche un arbre, il le
desséche ou qu'il détruit les récoltes ; que si un navire passe la ou il est en train d'aspirer
de 1'eau, il peut &tre emporté avec elle, ou encore que si quelqu'un passe sous l'arc, il
risque de changer de sexe. La vieille croyance faisant de lui un étre animé pousse
certains a « couper l'arc-en-ciel » par des gestes et formules destinées a conjurer le
mauvais sort.

On peut donc remarquer que malgré son apparence plus tranquille et moins mystérieuse
que les deux autres phénoméne auxquels il est associé, l'arc-en-ciel n'en demeure pas
moins un météore ambigu dont l'ambivalence se révele au niveau des différentes

significations qu'il peut revétir.>

ETAT DES CONNAISSANCES SCIENTIFIQUES JUSQU'AU XVI¢ s1ECLE

Les auteurs antiques tels Pline 1'Ancien ou Sénéque, ont €té nombreux a se pencher sur
les phénomeénes célestes aussi bien pour tenter de les expliquer que pour les relier a des
croyances multiples ou les en détacher. Les connaissances scientifiques liées aux
éclipses, comeétes et arc-en-ciel sont donc au ceeur des préoccupations des Anciens et
vont continuer a 1'étre a 1'age moderne. Dans cette partie, nous donnerons un rapide
panorama de 1'évolution des connaissances scientifiques depuis I'Antiquité jusqu'au XVIe
siecle tout en mettant en paralléle la persistance des superstitions et des peurs suscitées

par ces phénomenes.

Antiquité et Moyen-Age

On sait que c'est a partir de I'dmalgeste de Ptolémée au II¢ siécle apres J.C, que le calcul
des éclipses devient possible. Au milieu du IX¢ siécle, l'astronome arabe Al-Battani
conclue a la variation du diameétre apparent du soleil et donc a la possibilité d'éclipses de
soleil annulaires. La méthode de Ptolémée sera d'ailleurs reprise pour une grande partie

par Copernic. Les observations des éclipses faites par les Babyloniens, connues par les

>3 Pour une vue générale du phénoméne , voir : Aristote 1982 ; Pline 1951 ; Diderot et d'Alembert 1777, tome 3 ; Vigouroux 1895
; Della Corte 1987, p. 22-24, article « Iride ».
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tablettes en écriture cunéiforme, est une des sources principales de 1'histoire des éclipses
et a servi de base aux études ultérieures. Selon Pline (H.N, II), le premier romain qui
divulgua la théorie des éclipses du soleil et de la lune est Sulpicius Gallus, tribun
militaire au VIe siecle. Racontant sa premiére prédiction officielle d'une éclipse la veille
du jour de la victoire de Paul-Emile sur le roi Persée, Pline insiste sur la notion de
crainte qui se propage chez les soldats a 1'annonce de 1'éclipse a venir : « sollicitudine
exercitu liberato »**. 11 procéde de la méme maniére en ce qui concerne les Grecs,
¢tablissant que les premiéres recherches concernant les éclipses datent de Thales de
Milet qui, dans la 4¢ année de la 48 Olympiade, prédit 1'éclipse de soleil qui eut lieu
sous le régne d'Alyatte, en I'an 170 de Rome (soit en 584 av. J.C.). Plus tard Hipparque
prédit pour 600 ans les éclipses des deux astres. Les anecdotes concernant 1'apparition
d'éclipses remarquables se retrouvent chez de nombreux auteurs classiques tels Pline
dans son Histoire Naturelle, Plutarque dans sa Vie d'Alexandre (livre XXXI) ou encore
Quinte-Curce dans La vie d'Alexandre le Grand (livre IV). On note le méme phénomeéne
concernant les cométes. D'apres Théophraste, disciple d'Aristote, 1'appellation « astre
chevelu » aurait une origine égyptienne, ce qui se révele paradoxal vu qu'on ne trouve
trace d'aucune mention de comeéte dans la littérature égyptienne. Cela conduit a penser
que les Egyptiens devaient probablement les considérer comme des phénoménes
atmosphériques. Au contraire, les Chaldéens croyaient que les comeétes étaient d'autres
planétes, des étoiles qui se seraient ¢éloignées et qui seraient devenues visibles en
approchant momentanément®. C'est chez Sénéque que l'on trouve finalement la plus
grande modernité puisque, pour lui, les cométes sont comme des planétes ayant un cycle
propre et un mouvement périodique. De plus, dans son livre V (qui correspond au livre |
dans I'édition telle qu'on I'a connait) des Questions Naturelles*®, il traite des phénoménes
qui apparaissent dans le voisinage de la terre, qui sont inoffensifs et pas périodiques,
comme les arcs-en-ciel. Ces phénomeénes se trouvent ainsi distingués, par exemple, des
cometes qui sont considérées comme des corps célestes dont le cours est régulier.
Cependant, Aristote fera autorité jusqu'a Tycho Brahé (en ce qui concerne les arcs-en-
ciel, il faudra d'ailleurs attendre jusqu'au XVII¢ si¢cle pour avoir une théorie exacte pour
expliquer le phénomene).

Au Moyen-age, l'intérét pour les travaux sur l'optique poussera des savants comme

Alhazen (Ibn al-Haytham) dans son Traité sur l'optique a étudier les phénomenes d'arc-

** Pline, HN, 1951, livre II, Iére partie, I1. A. 3, §41-58.
> Festou, Veron, Ribes, Les cométes, mythes et réalités, Flammarion, Mayenne, 1985, p. 67-76.
> Sénéque 1961, II1.
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en-ciel, cométes ou éclipses. Pourtant un tel ouvrage n'aura véritablement d'impact qu'au
XVIe siécle lors de sa publication en latin en 15727, 1l servira alors de modéle a Kepler,
notamment. On constate donc qu'il y a une tentative de la part des auteurs antiques de
distinguer croyance et savoir concernant ces phénomenes mais cette distinction semble
n'avoir eu que peu d'échos au sein de la société, mis a part peut-étre dans une élite tres
fermée. Le manque de succeés d'une rationalisation des éclipses, cométes et arc-en-ciel
peut s'expliquer en comparant les divers ouvrages ayant traité ce sujet : bien que se
concentrant tous sur l'aspect scientifique de ces phénomenes, ils font toujours allusion a
un ou plusieurs événements précis que leurs contemporains mettent en relation a une
¢clipse, une comete ou un arc-en-ciel. Méme s'il s'agit par la suite de les démentir, de
telles croyances, se trouvent systématiquement imbriquées au sein des raisonnements
scientifiques, formant ainsi un ensemble homogene et peu a peu indissociable entre les
observations scientifiques et les superstitions. De telles extrapolations se retrouvent
jusqu'au XVIe siecle et méme encore de nos jours. Toutefois, pour revenir au proprement
scientifique, et déja effectuer une bréve incursion dans le domaine de la représentation,
on remarque que, dés Aristote, existe une classification des cométes par leur forme. Cet
¢tat de connaissance perdure ainsi jusqu'au XVI¢ siecle qui va véritablement
révolutionner la vision du ciel et de ses phénomenes a travers les travaux d'astronomes

devenus depuis des références tels Copernic, Tycho Brahé ou encore Kepler.

La Renaissance

Bien que le XVI¢ si¢cle soit la période ciblée, il nous faut remonter au XVe¢ siecle ou
savants et astronomes ont produit des traités d'observation ou encore des calendriers et
autres éphémérides tels Regiomontanus avec son Calendarium’® et ou on publie 1'ccuvre
de Sacrobosco®. C'est a partir de leurs travaux que les astronomes du XVI¢ vont mener
leurs recherches. Si de nombreuses découvertes sur la cosmographie ne concernent pas
directement les trois phénomeénes sujets de cette étude, on se doit au moins de les citer
car ils dominent longtemps le discours « des choses célestes ». Parmi ces nouveautés,

Copernic (1473-1543) et son rejet du systéme géocentrique de Ptolémée qui faisait

" Alhazen, Opticae thesaurus : Alhazeni Arabis libri septem, nunc primum editi, eiusdem liber De Crepusculis et Nubium
ascensionibus, Bale, Friedrich Risner, 1572.

¥ Regiomontanus, Kalendario, Venetiis, chez Bernardus Pictor, Petrus Loslein, Erbardus Ratdolt, 1476.

> Sacrobosco, Sphaera Mundi, Venise, Ehrard Ratdolt , 1482.
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autorit¢é depuis le II°¢ siecle. Cependant, si ressortir la vieille hypothése de
I'héliocentrisme, d'un Archiméde (287-212 av. J.C.) pas encore traduit en latin, devait
avoir par la suite des conséquences gigantesques, la publication du De Revolutionnibus
Orbium Coelestium de Copernic paru a Nuremberg en 1543, tomba dans une
indifférence presque générale et n'eut donc aucune influence sur les représentations du
XVIe siécle en ce qui concerne la cosmographie. En effet, il y eut un rejet du systéme de
Copernic qui impliquait la remise en cause traumatisante des Ecritures en niant &
I'homme sa position centrale au sein de l'univers, traumatisme dont, plus tard, le proces
de Galilée (1564-1642) fournira un des exemples les plus parlant. Ce contexte conduisit
par exemple Tycho Brahé a établir un systéme intermédiaire entre celui de Ptolémée et
celui de Copernic, placant la Terre au centre, la Lune et le Soleil tournant autour d'elle et
les cinq planétes tournant autour du Soleil. Mais Tycho Brahé et ses observations
concernent plus particulierement les cometes. En effet, en aout 1576, il se voit concédé,
par Frédéric II du Danemark, I'ile de Hven afin d'y construire ce qui allait devenir le
plus grand observatoire antérieur a l'avénement des instruments optiques. Cet
observatoire sera d'ailleurs baptisé « Uraniborg », ce qui signifie : « Cité du ciel ». Il
avait déja ébranlé la théorie de I'immutabilité du ciel selon la doctrine aristotélicienne en
1572, lorsqu'il avait observé l'apparition d'une nouvelle étoile dans la constellation de
Cassiopée et, en 1577, il recommencera en observant a partir de Uraniborg, la fameuse
comete dont le déplacement devint la preuve que les spheres matérielles de cristal
censées départager le ciel n'existaient pas. De méme, Aristote s'était trompé en affirmant
que les comeétes étaient des objets sublunaires : celle de 1577 traversa le systéme solaire
bien au-dela de l'orbite lunaire et méme au-dela de 1'orbite de Venus. Il créa également
ses propres tables astronomiques grace a de nouveaux instruments plus précis car celles
de ses prédécesseurs avaient été déclarées fausses. A la mort de Frédéric 11, il n'eut plus
de soutien financier et dut aller s'installer a Prague ou il fut rejoint en 1600 par un jeune
assistant : Johannes Kepler (1571-1630). Leurs travaux communs apporteront encore
davantage de précisions concernant les théories du Soleil et de la Lune. De leur coté,
Petrus Apianus et I'humaniste et médecin Girolamo Fracastoro (1483-1553) observent,
en 1531, que les queues des comeétes sont opposées au soleil.

Méme si les tables prévoyant les éclipses a l'avance existent depuis le Moyen-age, on
assiste au XVI¢ siecle, suite a cette floraison de nouvelles théories de plus en plus

précises, a la multiplication de publications d'éphémérides en Europe. La multiplication

% Nicolas Copernic, De Revolutionnibus Orbium Coelestium, Nuremberg, Johann Petreius, 1543.
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des éditions de livres d'astrologie et d'astronomie a Lyon au XVI¢ si¢cle permet de se
rendre compte de l'impact et de la diffusion de ces découvertes au sein de la société® :
les idées nouvelles sont déja présentes au XVe siecle avec le cardinal Nicolas de Cusa
(1401-1464), auteur d'une cosmologie, ou encore avec la publication des tables de
Regiomontanus. Mais le XVIe siécle représente une période capitale puisque 1'on assiste
a la remise en question des théories grecques datant d'Aristote. Lyon est considérée
comme le poste d'avant-garde intellectuelle européenne ¢étant donné 1'absence
d'université pour censurer les idées nouvelles. Cet état de fait expliquerait la
concentration de publication de livres d'astronomie et d'astrologie (bien souvent liés), ce
qui explique que l'on retrouve parmi les imprimeurs férus de ce genre d'ouvrages, de
grands imprimeurs lyonnais comme Benoist Rigaud ou encore la famille des De
Tournes. De méme, MM. Thornton et Tully, auteurs d'une bibliographie concernant les
publications des livres scientifiques considérent la publication d'almanachs comme une
des plus importantes sources de profit pour les libraires®’. La publication de pamphlets
narrant des phénoménes anormaux, des passages de cometes, présages de calamités ou
encore des pronostications populaires se multiplient a la fin du XVe siecle et tout au long
du siécle suivant. En parall¢le, continuent a fleurir des ouvrages sérieux, s'appuyant ou
dissertant sur les nouvelles théories du moment. C'est le cas de Antonio Brucioli qui,
dans son dialogo XVIII : Della macula della luna e della causa degli eclypsi del sole, e
della luna, inventorie les diverses opinions de son temps a propos des éclipses avant de
donner finalement sa définition :

« ...certi dicono essere causa alcuno corpo interposto fra noi e quella [...] Altri
dicono che simile oscurita apparente in questo pianeta, ¢ una certa similitudine di
alcuno corpo, come della Terra, o del Mare... » (certains disent que la cause est un
corps interposé entre nous et la lune [...] d'autres disent qu'une semblable
obscurité apparente sur cette plancte est la ressemblance d'un autre corps comme
la terre, ou la mer...)%.

Il procéde de la méme manicre dans son dialogo XXIII : Della Cometa, a propos des
cometes :
« Fui chi teneva che le comete fussino molte stelle congregute [...] Un'altra

oppinione vi fu d'uno nostro amico che diceva la cometa essere una delle stelle

%! Claude Vial-Barthalay, sous la dir. de Mme Merland, Les livres d'astrologie et d'astronomie imprimés a Lyon au XVlIe siécle,
Lyon, ENSSIB, 15 juin 1981.

5 Thornton and Tully, Scientific Books, Libraries ans Collectors ,Vermont, Ashgate, 2000, p. 137-139.

% Voir I, A. Antoine Brucioli, Dialogi, Vinegia, Gioannantonio e i Fratelli da Sabbio, 1529.
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errante... » (Il y a ceux qui pensent que les cometes sont une agrégation de
plusieurs étoiles [...] une autre opinion émane d'un ami qui disait que la comeéte
¢tait une étoile errante) .

De méme, Girolamo Cardano (1501-1576), médecin milanais, qui consacre une partie de

son ouvrage principal aux cométes®, donne entre autre la définition suivante :
« il appert comete etre un globe constitué au ciel, laquelle enluminee du soleil est
veue : et quand les raisons passent outre, ils forment 1'effigie d'une barbe ou d'une
queue. »

Il explique également que, selon lui, les cometes se manifestent quand l'air est sec et

« atténué ». Il met ainsi en garde ceux qui seraient tentés de croire aux pronostications et

autres croyances :
« De ce il avient que quand l'air est sec, les mers soient moult agités de tempetes,
et que les grans soufflements des vents souvent succedent, et que les princes et
seigneurs qui sont secs par soing vigiles, viandes odoriferent et puissant vin,
meurent. Pour cette cause aussi aviennent la diminution des eaux, la mort des
poissons, les stérilités, la mutation des lois et les séditions aussi pour cette cause
les royaumes sont subvertis ; lesquelles choses toutes sont faites, comme j'ai dit,
par grande ténuité et secheté en sorte que la comete en peut etre le signe et indice,
non pas la cause. »

On voit bien dans ce cas-la la volonté de trancher nettement entre explications

scientifiques et superstitions. Il s'agit d'utiliser les nouvelles connaissances scientifiques

afin justement de combattre les superstitions. Un peu plus loin, on observe la méme

démarche a propos de l'arc-en-ciel :
« telles que tu vois les couleurs et 1a ou tu les vois le Soleil present, ton
compagnon ne les verra totalement : ou il les verra differentes, ou non en méme
lieu, pource qu'elles sont de vraies couleurs, mais seulement elles procedent par le
moien du regard de I'eeil. Dont il avient que je m'emerveille de ceus qui affirment
que l'arc au lieu ou il s'est assis, rend les plantes odorantes principalement si
naturellement elles sont enclines a sentir bon (laurier, genevre, myrte) : je crois
que c'est plutot la cause, que j'ai dite pourquoi la bonne terre apres les secheresses
sent bon quand la pluie survient. Car qui est-ce qui a vu l'arc celeste etre assis sur

un arbre? ».

% Girolamo Cardano, Les livres de Hierome Cardanus, médecin milannois, intitulés De la Subtilité, et subtiles inventions,
ensemble les causes occultes, et raisons d'icelles, trad. par Richard Le Blanc, Paris, Guillaume Le Noir, 1556.
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On percoit l'ironie d'un homme qui se veut scientifique et qui tente, par des explications
rationnelles et pragmatiques, de désamorcer les croyances de ses contemporains. Comme
on l'a vu, Cardano n'est pas le premier a faire de tels efforts : depuis 1'Antiquité, le
constant mélange entre sciences et superstitions permet aux peurs de demeurer toujours

treés présentes dans les mentalités.

Des superstitions qui perdurent

En dépit de I'évolution des connaissances concernant les phénomenes célestes, les
superstitions et croyances ne disparurent pas pour autant®®. Dés 1'Antiquité, Pline relate
les craintes suscitées par les comeétes :

« Ce sont des astres qui en général sément la terreur et ne cédent pas a des
expiations légeres[...] On attache beaucoup d'importance aux régions vers
lesquelles la comete s'élance, a 1'étoile dont elle subit l'action, aux formes
qu'elle imite et aux lieux de son apparition... » (HN, 11, 93-95)%.
Les mots de Pline pourraient s'appliquer au XVIe siécle. La forme, le lieu et la direction
de la comete servent d'indicateur , de pronostications, de présages divers et variés. Cette
interprétation des phénomenes en tant que signes se trouve également dans la Bible, ce
qui a certainement dii conforter les hommes dans leur croyance : éclipse et comete
apparaissent dans 1'Apocalypse comme des signes célestes, annonciateurs de
catastrophes. De cet arriere-plan apocalyptique, elles restent a jamais associées a des
images de fin du monde.
Le buste d'Auguste a la cométe
Cependant la comete peut €tre parfois un bon présage, telle celle associée a la figure
d'Auguste, comme le raconte Pline :
« Au cours de la célébration de mes jeux, une comete fut visible durant sept jours,
dans la région septentrionale du ciel. Apparue vers la onzieme heure du jour, elle
¢tait éclatante et visible de toutes les parties de la terre. Cet astre annongait,

suivant la croyance générale, que l'ame de César ¢était regue au nombre des

% Les principales références ayant permis de retracer ce panorama sont les suivantes : Pline, HN, 1951 ; Suétone 2002 ; Sénéque
1961 ; Houzeau et Lancaster, Bibliographie générale de l'astronomie jusqu'en 1880, p. 30-73, Londres, The Holland Press,
1964 ; Vial-Barthalay 1981 ; Francesco Bertola, Imago Mundi : la représentation de l'univers a travers les siécles, Bruxelles, La
Renaissance du livre, 1996, p. 101-107 ; Institut de Mécanique Céleste 2005.

% Pline, HN, 1951.
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puissances divines immortelles; et a ce titre une comete fut ajoutée au buste de

César que nous consacrames peu de temps apres sur le forum. »
Le portrait en buste de César surmonté de la comete est une image frappante. On la
retrouvera sur les médailles, nous le verrons®’. Ainsi,on représente la cométe moins pour
elle-méme que pour le présage qu'elle renferme. La figuration de la comete est donc
directement attachée a 1'événement et/ou a la personne concernés. Ce récit de Pline est
un bon exemple de la mani¢re dont on joue sur les croyances populaires pour manipuler
'opinion. Pline ajoute apres le discours d'Auguste :

« Ainsi s'exprima-t-il a l'usage du public; en secret il se réjouissait d'une autre
interprétation : la cométe était née pour lui et c'est lui qui naissait en elle ; et a parler
vrai, ce fut un bonheur pour la terre. »

On voit ici comment le manipulateur finit par croire lui-méme en ses manipulations et en
la force du message délivré par de tels phénomenes. Mais il arrive également que le
manipulateur le fasse sciemment, tel Néron comme le conte Suetone®®. A l'apparition
d'une comete, Néron fit semblant d'étre effrayé et, selon la coutume de conjurer le
mauvais sort par l'exécution de quelqu'un d'illustre, Néron ordonna la mort de tous les
nobles citoyens pour détourner le présage. Si Suetone se contente de faire le récit de
I'épisode, Séneéque dévoile le stratagéme® : Néron profite seulement des us et coutumes
pour se débarrasser de sénateurs génants pour son pouvoir. Dans ce cas-la, I'apparition
de la comete, et les réactions qu'elle provoque, sont instrumentalisées dans une stratégie
politique.

Astronomie/Astrologie

Parler de ces croyances nous amene a aborder la question de l'astrologie dans ses
relations avec l'astronomie’. En effet, astrologie et astronomie, & mesure qu'elles se
dissocient, entrent en concurrence. Au début, l'astrologie est une croyance dénuée de
tout fondement basé sur la réalité des faits. Elle est en fait une réponse a une exigence
de l'esprit humain a des époques ou la science est encore insuffisamment développée
pour pouvoir apporter des explications satisfaisantes. L'astrologie a son berceau en
Mésopotamie au troisieme millénaire av. J.C. puis fut développée par les Grecs. Au
XVI¢ siécle « l'astrologie judiciaire » fait son apparition, avec la mise en place

d'horoscopes. Le développement des mathématiques et de 1'astronomie permit d'apporter

7 Cf. 11, C, 2.

% Suétone 2002, tome II, livre VI, XXXVI « NERO ».

5 Séneéque 1961, livre VII, « De cometis ».

7 Concernant le « point astrologie/astronomie », se référer a Bertola 1996.
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des bases scientifiques, comme on peut le constater avec l'ouvrage de Ptolémée : Le
Tetrabiblos’'. Ces pratiques trés répandues a Rome furent combattues par le
christianisme naissant, voyant dans la prédiction du destin par les astres la négation du
libre-arbitre de 'homme. Mais le contact avec 1'Orient a travers les Croisades acheva de
transmettre a 1'Occident des rudiments d'astronomie et d'astrologie. L'astrologie devint
particuliecrement a la mode a la fin du Moyen-age et au XVI¢ siécle : méme des
astronomes comme Tycho Brahé ou Kepler s'amusérent a tirer des horoscopes,
témoignage d'un engouement véritable pour de telles pratiques. Toutefois, elle fut
¢galement parallelement combattue avec virulence par des penseurs et théologiens tels
que Savonarole (1452-1498) ou encore Pic de la Mirandole (1463-1494). Si au XVIIIe,
I'impact de la « rationalité » des Lumicres fait peu a peu diminuer l'importance de
l'astrologie, le XVIe siécle regorge au contraire de sources textuelles et iconographiques
concernant ces phénomenes et ce qu'ils annoncent.
L'éclipse miraculeuse de la Crucifixion
Il faut néanmoins étre prudent et ne pas confondre les croyances « astrologiques » issues
d'une tradition populaire et profane et les croyances « religieuses » ayant pour but de lier
au mystere de la foi des phénomenes célestes chargés d'expliquer ou du moins d'illustrer
(au sens large) les Ecritures. Par exemple, Sacrobosco dont le texte est désormais diffusé
par l'imprimerie’?, démontre le caractére miraculeux de 1'éclipse de la Passion du Christ
(Ev. Marc, XV, 33) car elle a lieu au moment ou la Lune est pleine et pas nouvelle et de
surcroit dure anormalement :
«[...] il appert que, puisque 1'éclipse du Soleil était en la passion du Seigneur, &
que cette passion advint au plein de la lune, qu'une telle éclipse ne fut point
naturelle mais miraculeuse, & contraire a nature ; car l'éclipse du Soleil doit
advenir a la nouvelle Lune, ou environ ; a cause de quoi on lit que Denys
Aréopagite en ce méme temps de la passion, dit ainsi, ou le Dieu de nature
souffre, ou la Machine du monde sera détruite & totalement ruinée ».
On dit qu'apprenant de 1'apotre Paul le caractére miraculeux de 1'obscurcissement du ciel
qu'il avait observé a Athénes, Denys 1'Aréopagite se serait converti au christianisme et

aurait fini martyr”>. On voit ici comment la science vient a la rescousse des 