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Avant-"Dropos

Depuis le début de mes études en philosophie,datigumn du temps m’interroge. Ce
theme apparait essentiel pour tout étre humair, fous les champs de la pensée et
notamment pour les systemes philosophiques. kry Brancgais, comme dans nombre
de langues, une multitude de termes qui permetteonceptualiser le temps tels la
temporalité, la durée, I'éternité, l'instantanéit@jstoricité etc. Le temps est non
seulement, une condition de I'existence de toutté@tde sa finitude mais également
une forme de lintuition humaine tant sur le planogéologique qu’affectif ou
passionnel. Lors de mon mémoire de master 1, pas@nmenceé a explorer la notion
d’ « expérience temporelle chez Bergson et Heidegg®r, la conception spinoziste
de la durée a initié la philosophie de Bergsormd paraissait donc intéressant de
comprendre l'origine de cette notion et de la Berune passion qui concerne, a
l'image du temps, I'existence et la connaissan@anhiratio J'espére que ce projet

pourra étre prolongé et approfondi ultérieurement.
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Résumé

Pour Spinoza &dmiratio qui fixe l'attention sur un objet unique, n’estspan soi un
affect mais une passion car elle n’est inscritdams le passage temporel, ni dans le
désir. L'admiratio est donc une passion tenace qui fige I'esprit gtol@sse dans un
monde imaginaire pourvu d’'une temporalité statiarnaLe spinozisme s’efforce
alors de montrer a quel point cette passion, gliaiggrente a la nature humaine et
donc inscrite dans la nature divine, est dangereut® fois pour la connaissance
individuelle et I'existence sociale des hommes. dNoaus attacherons a montrer que
la philosophie spinoziste de la durée et de I'ét@npermet & ’lhomme de se détacher
de cette passion trop humaine afin d’atteindre existence libre et pleine de joie au

sein de la société.
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Introduction

Dans ses correspondances Voltaire écrit « La véd#ela fille du temps» et
« 'admiration est la fille de l'ignoranc®. Ainsi, si I'écoulement du temps permet a
I'esprit d’accéder a la connaissance, I'admirattetique et figée dans le temps est

source d’obscurantisme et d’aveuglement.

Un siecle auparavant, Spinoza avait déja éclamépehsée de son temps avec sa
théorie critique de #dmiratio. Selon le dictionnaire lati@livetti, le termeadmiratio
renvoie aux mots stupeur, ébahissement, émerveitienou étonnement qui
possedent des connotations diverses et parfoisnipatibles. Nous choisirons donc
ici de garder le terme latiadmiratio tel quel afin de ne pas trahir la polysémie que
Spinoza peut lui accorder. ddmiratio se rapporte a la notion de surprise et se
caractérise donc par un ébranlement face a un pign® extraordinaire ou
simplement inhabituel. Elle intéresse ainsi toatbd'rd le corps carddmiratio passe
par la perception d’une chose nouvelle. En eftetatine étymologique provient du
sanskrit avec le terme smaya» qui signifie une expression du visage bouche
ouverte, vis-a-vis d’'un phénomene extérieur. A #ge de la théorie spinoziste,

I'étymologie évoque la « bouche-bée » qui corredparchangement corporel mais

1 Voltaire, Correspondance 1766 Lettre a Monsieur de Taulés

2 \oltaire, Odes, « A Messieurs de I’académie des sciences »



également a un bouleversement de I'esprit. Ausginhiratio se caractérise-t-elle par
une rupture, un changement de I'état psychiqu€ini@iidu. En effet, ladmiratio
opére une sidération de I'esprit qui ne peut pftectier aucune action de réflexion.
C’est ainsi que Bdmiratio apparait comme une passion au sens d’'une acti@s «
modes extérieurs » aussi bien sur notre corps guaatre ame. Cette passion est
donc un obstacle non seulement a notre entendemaist plus généralement a
'ensemble de notre puissance d'agir. L'homme estépde sa puissance de son
« devenir actift » selon I'expression de Pascal Séverac. Sousifede ladmiratio,
I'étre humain ne dispose plus de sa puissancetefted’agir permettant de produire
des effets bien réels. Donc 'hnomme apparait daespassivité absolue. Les actions

ne s’expliquent plus par la nature de I'individteafé et par la méme pardenatus

Cette analyse péjorative de la notioradthiratio s’érige contre la conception
classique de #dmiratio. En effet, depuis Platon dans Tdéétetel’admiratio le

« pathos» propre au philosophe c’estta thaumazeifi» autrement dit le fait de
s’étonner de s’émerveiller. Or, a l'origine dadmiratio il y a une surprise. Selon
Socrate donc, « S’étonner, voila un sentiment gui@ut a fait d’'un philosophe. La
philosophie n’a pas d’autre origirfe. L'idée est par la suite relayée par Aristote qui

écrit « c’est en s'étonnant que les hommes se migita philosophef» Pour lui,

3 « Synonymie et incompatibilité des noms d’émotion », G. HaBler, revue Lidil, 32/2005
4 pascal Séverac, Le devenir actif

5 Platon, Théététe 155d

5 (Ibid)

7 Aristote, Métaphysique 982a



I'esprit sans la dynamique deatimiratio n’est pas propice a l'interrogation et a la
recherche de la vérité. De fait,aimiratio suscite une individuation comme
compréhension de soi et dtbsmos une véritable réflexion intérieure. Ainsi,
I'admiratio apparait comme une disposition émotionnelle federaa Ila
contemplation philosophique et a I'acquisition davar. Par la suite, Descartes,
exposera une conception plus ambivalente @elniratio Dans la conception
cartésienne #dmiratio est une inclination a la connaissance, un affeoiifif utile a

la mémoire. Toutefois, elle peut vite déborderust¢ cadre de la raison, se faire
excessive et devenir une curiosité maladive. Ekwieht dés lors une passion

ingouvernable contraire a la raison.

Mais Spinoza va plus loin et comprenddimiratiocomme urpathospathologique au
sens kantien, autrement dit comme une passionappese a la volonté de la raison.
Ainsi, 'admiratio ne procede pas d’'une quéte de vérité par desagtions et des
jugements critiques ; au contraire elle en corstitun obstacle. Elle se présente
comme un écueil pour I'enchainement et l'ordreoratel et par la méme temporel
des idées. Elle apparait comme une croyance saudainattendue en quelque chose
qui fixe 'entendement et empéche tout déroulenaenta réflexion. Nous noterons
gue la racine latine du terna&miratio issue du substantrhirus renvoie aux mots :
miroir, merveille, miracle. Des termes peu compgasbavec la connaissance
rationnelle des choses. C’est pourguoi, selon Zpitfadmiratio nous fait croire en
guelque chose qui semble étre hors du commun parele se trouve hors du temps

naturel et s’inscrit dans un temps subjectif stateore. Ladmiratio nous place dans



10

une dimension temporelle qui va au-dela de I'ibéninique divine, qui va au-dela de

la Nature naturante et donc s'illusionne a promfad\ature naturée.

Mais gqu’est-ce que le temps dans la perspectiveoggte ? C’est dans la lettre Xl
de 1663 adressée a Louis Meyer que Spinoza exppfieitement sa conception du
temps. L'ensemble de la lettre est consacré ddiind’est-a-dire a la substance. Tout
ce qui n'est pas rapporté a la substance estldliwist il en va ainsi du temps. Celui-
ci n'est pas une donnée absolue mais un concepi,xihiaire de I'imagination qui se
met au service d’'une pensée plus ou moins ratimmghsi, Spinoza écrit-il « D’ou

il ressort clairement que la mesure, le temps Bblabre ne sont que des maniéeres de
penser, ou plutét d'imagine®» Et c'est a travers cette conception imaginaire du
temps que Spinoza va pouvoir exposer sa critiqaedssions. En effet, le rapport au
passé et au futur mais aussi le rapport au pré&senttrop souvent transformes par
nos passions qui installent en notre esprit degésnéixes et inadéquates. C’est ainsi
gue Spinoza opere une distinction entre la réalitéctive des choses saisies par
'entendement et leur apparence temporelle imaginaette difféerence due a la
présence des passions dans 'ame humaine a dderines a la fois dans le champ
ontologique et gnoséologique mais aussi dans leadwmnde la philosophique

pratique, et de la politique.

Tout le probléme de Spinoza est alors d’analyseimfiiratio pour trouver un moyen

de se libérer de cette passivité et de cette tatifgoexistentielle illusoire. Afin de

8 Lettre XIl & Louis Meyer 20 avril 1663, p. 1154
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dépasser le temps chimérique dadhiratio Spinoza propose d’atteindre de

nouvelles dimensions temporelles définies par léelet I'éternité.

Nous nous demanderons alors comment Spinoza appi€lavec originalité
la notion dadmiratioa I'aune du temps. Et quels moyens temporels adgdgunous

propose pour nous libérer de cette passion tenaéednte a la nature humaine.

Pour cela nous nous appuierons principalement ’sthiue le Traité
théologico-politique le Traité politique et les Correspondancesfin de mettre en
avant tant I'enjeu gnoséologique, psychique quédigoé ou religieux du probleme.
Nous aborderons également les premiers écrits m@&ptels quée Cout Traitéou

le Traité de la réforme de I'entendemetiiin de comprendre I'évolution de sa pensée.

Il s’agit donc d’étudier dans un premier temps &pport qu’entretien
I’admiratio avec la connaissance. En effet, la connaissantmigge a la fois vers le
passé a l'aide de la mémoire et vers le futur @éircomprendre le fonctionnement de
la Nature et mettre en acte une puissance d’agir.I'@miratio immobilise ce
mécanisme temporel de la succession des idées. g2estsion devient un obstacle qui
s’oppose radicalement a toute forme de connaisgamaeenfermer I'esprit dans une
temporalité stationnaire. Néanmoins, nous pourmosstater que la connaissance
elle-méme utilise la fixation temporelle dadmiratio. Dans ce cas, elle laisse une
prise a ladmiratio qui se déguise derriere un semblant de ratiotigisaD’autre
part, comme dans le systeme spinoziste le mécaniswiigiduel de [I'esprit
correspond au fonctionnement collectif social nabsrderons le rble politique et

religieux de ladmiratio. Il s’agit alors de comprendre, pour mieux la déjo
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comment une politigue deadmiratio peut étre menée par le pouvoir religieux et/ou
politique afin de manipuler et tyranniser le peuplassi, par le biais dedtdmiratio
les puissants instaurent-ils dans I'esprit desvidds une croyance superstitieuse qui
varie selon le régime politique mais qui procéddadméme paralysie temporelle et
sociale. Ladmiratio apparait des lors comme une passion puissanteegtidifficile

de combattre puisqu’elle s'attaque a un élémentldorental pour notre acces a la
connaissance adéquate du monde : le temps. C'esiym, il faut se situer une autre
plan temporel afin d’échapper a cette passion &en@c, la philosophie de Spinoza
s'affrme comme une philosophie a la fois de I'éigr et de la durée. En effet,
I'éternité révele la vérité essentielle de la Natau de I'étre divin. D’autre part, la
durée dévoile le mouvement indéfini de I'existen&msi, comme les natures de ces
deux dimensions temporelles se distinguent du teordfaire et permettent a
I'esprit d’avoir une idée adéquate des choses altes peuvent combattre la force de
I'admiratio. Aussi, afin de répondre a I'exigence pratiquéadehilosophie spinoziste
nous aborderons les modalités qui nous permett&adcéter a ces nouvelles
dimensions temporelles. C'est I'advenue d'une Démite juste et de I'Amour
envers Dieu ainsi que I'Amour intellectuel de Digui permettra de nous de nous

défaire des illusions deddmiratio.
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I/ L’ admiratio : une passion dissimulée au sein des affects et

de la connaissance :

A) L’'admiratio, les affects et le déploiement temporel

Dans la quatrieme « Définition des affects » quean Itrouve en appendice de
I'Ethique III, Spinoza définit Bdmiratio ainsi : « Ladmiratio est I'imagination de
guelque chose, en lequel I'esprit demeure fixé @aue cette imagination singuliere
n'a aucune connexion avec d'autfes. Pour saisir les enjeux de la définition de
I'admiratio, nous distinguerons deux points principaux de egplication. Tout
d’abord, I'objet méme de ddmiratio expose une temporalité subjective fixée et
stationnaire, en dehors de I'écoulement du tempaedla Nature. Puis, la cause de
cette fixation s’explique selon Spinoza par le tpie l'idée de Bdmiratio est déliée

de tout enchainement logique d’idées.

Aussi, nous constatons dans un premier temps dgtee ga&ssion fige son objet dans
une temporalité suspendue; dans ce que Lévi-Straypelle «une histoire
stationnairé® ». En effet, cet objet reste fixé dans I'espritréinstant « T » et tout le
fonctionnement et le déroulement temporel de l&Exiéh tourne autour de cette

image figée. Par exempleatimiratio de I'étre aimé fige I'image de celui-ci dans

9 Ethique Ill, « Définition des sentiments », IV, p. 526

10 Ragce et histoire, chapitre 6, p. 41
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notre esprit au moment du coup de foudre. A ce, ti&r sujet de #dmiratio a tout le
loisir d’idéaliser cette image qui ne peut se tfamser et déchoir de la premiere
perception parfaite. Spinoza considére donc cetted particuliere de &dmiratio
dans le sentiment amoureux en lui consacrant ufieitd® séparée de ddmiratio
dans l'appendice de la section Ill consacrée aéfmition des sentiments. Il écrit
ainsi : « La dévotion est 'amour envers celui qeis admirons. » Or, la notion de
cristallisation développée par Stendhal dd@es I'amour refléte parfaitement le
processus qui mene a l'état de dévotion au sem®zpte. Stendhal écrit ainsi:
« Aux mines de sel de Salzbourg, on jette dangidendeurs abandonnées de la
mine de rameau d’arbre effeuillé par I'hiver ; deax trois mois apres on le retire
couvert de cristallisations brillantes (...) Ce quappelle cristallisation c’est
'opération de I'esprit qui tire de tout ce quimesente la découverte de I'objet aimé
a de nouvelles perfectiohs» L'image des cristaux de sels figés dans le tepapda
cristallisation apparait alors comme une métappoggique de I'esprit humain dans
un état de dévotion, dans une temporalité statiomra sens spinoziste. M. Duras
dansLe ravissement de Lol V. Stedecrit la méme passion dans la forme de la perte
amoureuse

Mais cette idée de fixation tenace dans l'espriprache ladmiratio de deux
passions qui sont I'obsession et la distractionefet, le mot obsession provient du
latin obsessiaui signifie « action d’assiéger, blocus ». Spaqui écrit IEthiqueen
latin n'a pas pu employer ce terme dans le sens giocessus psychologique. Ce

n'est, en effet, qu'a partir de la fin du XVlllensecle que le mot va se définir

11 stendhal, De 'amour, chapitre 2 « De la naissance de I'lamour, p. 311
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comme une idée, une image, une parole qui sS'impdssprit de maniére incessante.
Il prendra ensuite progressivement le sens psyauat actuel. Spinoza était donc un
précurseur pour son temps et a pu contribué a Iliéea des analyses
psychologiques car a son époque ce mot avait uneotation superstitieuse. En
effet, le Dictionnaire universel d’Antoine Furetiere encore en 1690, définit
'obsession comme I' « action d’obséder. Il se tdiht de ceux qui obsedent les
Grands, ou les malades que des démons qui obdedembmmes!?». Ainsi, l'idée
fixe dans ladmiratio va envahir tout I'esprit comme dans I'obsession.dgé sens,
'admiration doit se dire d’'une unique idée qui wge entiérement I'esprit de telle
sorte qu'il ne peut penser a d’autres choses. Daasniratio, I'esprit est absorbé
dans une seule penseée.

Mais, comme le montre P. Séveraadmiratio se rapproche également de la notion
de distractio®’. En effet, la distraction mentale est une négatierla puissance de
penser, puissance qui pourtant ne cesse de s’affirra distraction est donc
I'affirmation de la puissance de penser dans urEagse. Or, il se trouve que dans
I’ Ethiguela notion dedistractio intervient pour rendre compte d’'une certaine f&gur
de la pensée qui a ceci de particulier, gu’elle sliterpréter assurément comme une
figure de la passivité. Et cette figure de la passique vient expliciter la distraction,
c’est 'admiratio. A I'image de la distraction, toutes nos pensédelges nos actions
sont surpassées et notre puissance est soumise seule et méme idée, une idée

imaginative qui estadmiratio, une passion qui adhére tenacement. Donc dans

12 Dictionnaire universel d’Antoine Furetiére, 1690

13 Ethique I, définition 4, explication, p. 526
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I'admiratio comme dans la distraction ou I'état obsessiortoeites les idées que
nous avons renvoient en fin de compte a une salde. iContrairement a la
connaissance,ddmiratio ne nous fait pas penser les choses comme deségiéspde

la Nature qui sont soumises aux enchainements t&tspet notamment aux lois
causales. A ce titre Spinoza écrit, « nous vénérondiomme du fait que nous
admirons sa prudence, sa force d'ame etc. celd yiehde ce que nous imaginons
ces vertus lui appartenir de facon singuliére, @ pas étre communes a notre
nature'4 » L’admiratio nous détermine donc a contempler certaines chumame
des singularités "extra-ordinaires" et surtoutaxémporelles. Telles sont les choses
qui sont parées a nos yeux de vertus si grandedlegisont recherchées pour elles-
mémes. LAdmiratio est donc sans cause positive au sens ou rienetl@eéeut la
susciter, parce que rien de la puissance humaineivone n’est rare ou extra-
ordinaire. Nous pouvons noter dans ce contexte, Spiroza utilise souvent une
expression qui représente parfaitement sa manier@penser ddmiratio. Cette
expression chére a la rhétorique spinoziste dst’est pas etonnant que (...) » c’est-
a-dire «non mirum esb. Pascal Séverac recense une dizaine d’occurreiecestte
expression avec des variartte€t de fait, cette expression est trés souveatdiéa
notion d’'imagination et didmiratio. On peut citer ainsi des I'appendice detliique

| la phrase : « Tout cela montre assez que chacura(copsidéré comme les choses
elles-mémes, les affections de son imaginationsihumsest-il pas étonnant, (soit dit

en passant) qu’il se soit élevé entre les hommestde controverses (...) d'ou est

4 Spinoza, Ethique IlI, 55, scolie du 1°" corollaire, p. 518

15 p, Séverac, Le devenir actif, p. 274
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sorti enfin le Scepticismé® Aussi la philosophie spinoziste se doit-elle glequer

les choses par les causes, c'est-a-dire par liatémp d’'un phénoméne dans un
enchainement déductif temporellement continu quartéc toute rupture par
I'admiratio. Ainsi, le rble essentiel du scientifique et duilggophe est de

« comprendre les choses naturelles comme un sawaet non pas «les admirer
comme un sé8». A ce titre, Spinoza ne comprend pas la croyatda glande
pinéale par Descartes. Cette conviction infondéevipnt de ladmiratio de
Descartes. En effet, ce dernier s’attache a I'fidéeselon laquelle il ne peut y avoir
une union de I'ame et du corps que par l'intermiéglides mouvements de la glande
pinéale c’est-a-dire par l'intermédiaire des « gspanimaux » dont la nature est
mystérieuse car ils ne sont ni matériels, ni spit. La glande pinéale apparait alors
comme un objet singulier et unique qui ne s’ing&s dans l'ordre de la Nature car
elle constitue une substance insaisissable. L'thgsat de la glande pinéale découle
donc bien plus de la connaissance du premier gdarkopinion et de la croyance au
détriment de la connaissance du deuxieme genre.Jfmooza, Descartes a recourt a
une hypothese trés peu vraisemblable qui s’écartprgment de la méthode
cartésienne déductive et rationnelle a causeadiniratio Il écrit en ce sens « Telle
est I'opinion de cet homme illustre (...) Vraimentrje puis assez m’'étonner que ce
philosophe, qui s’était fermement résolu & ne déduire de principes connus en

eux-mémes, et a ne rien affirmer qu’il ne perc@ireiment et distinctement (...)

16 Ethique, |, Appendice, p. 408
17 (Ibid)

18 Ethique, |, Appendice, P. 406
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soutienne une hypothese plus occulte que toutetéuaiculte'® » La philosophie
spinoziste prone et affirme donc I'ordre rationeel’enchainement causal du monde
qui résulte d’'une dimension temporelle nécessdimdonnée. Spinoza a lui-méme
été sous I'emprise deadmiratio en doutant de I'ordre du monde. Il écrit ainsiglan
sa correspondance avec Oldenburg « Certaines clas#ant dans la nature (...)
m’ont paru jadis vaines, sans ordre, absufflesCette déclaration de Spinoza fait
partie des nombreuses traces de I'angoisse exdterréelle a partir de laquelle, et
contre laquelle s’est édifiée la doctrine detllique Un monde absurde serait un
monde sans ordre dans lequel les combinaisons dhumé deviendraient possibles.
Ainsi, I'admiratio ne peut refléter I'ordre du monde et notammentdle temporel.
Spinoza prend I'exemple « des cadavres (qui) raisor parlent et marchefit» Or,
dans ce cas I'écoulement naturel de la vie qui g@ara naissance pour aller vers la
mort est bouleversé et n’obéit plus a aucun sel@splus aucun ordre. Spinoza
répond donc «que l'esprit se comprend d’autantumigu’il comprend plus de
choses concernant la nattfre De fait, les hommes doivent s’efforcer de comgdre

et d’analyser le corps humain notamment grace ttane pour comprendre que les
morts ne peuvent pas revenir. Le temps et pardicrient la temporalité humaine de
la vie ne peut donc étre appréhendé a rebourse; diéploie dans un certain sens. De

cette maniére, les hommes pourront comprendreeguspectres ou les cadavres qui

19 Ethique, V, Préface, p. 620
20 Correspondance avec Oldenburg, Lettre 30, p. 1231
21 Traité de la réforme de I'entendement, §68, p. 106-107

22 Traite de la réforme de I'entendement, § 40, p. 86-87
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raisonnent, parlent et marchent s’expliquent paxistence d’'une cause rationnelle
qui a stimulé leur imagination et a par la méme enéeadmiratio.

L’admiratioest donc un effet de I'imagination qui transforraedalité de I'existence
en chimére. L'une des grandes originalités de éoiile spinoziste deddmiratio
réside dans la différenciation entre les passitisseaffects. En effet, contrairement
aux affects comme la tristesse qui peut étre uechffassif, Bdmiratio est une pure
passion. Pour Spinoza les affects sont des sersngem modifient notre puissance
de penser et d’agir. La doctrine des affects esijdt explicite de la Troisieme partie
de I'Ethiqueou il les définit ainsi : « Par sentiments, jamde les affections du corps,
par lesquelles la puissance d’agir de ce corpawginentée ou diminuée, aidée ou
contenue, et en méme temps les idées de ces affeéi». L'affect peut donc aller
dans le sens d’'une augmentationcdnatusen augmentant la puissance d’agir. Mais
laffect peut aussi procéder d’'une diminution donatuset devenir un affect
passionnel. En revanche, la passion est bien @dgale; a limage de son
étymologie, elle engendre nécessairement une [i@ssie I'esprit. De plus,
I'admiratio ne constitue pas un affect primitif car elle n’erge ni une tendance, ni
une inclination naturelle, ni une activité positide I'esprit. Aussi, hdmiratio
constitue-t-elle la figure par excellence de laspat. En effet, nous dit Spinoza,
guand l'esprit s’étonne, il est empéché de poursuses enchainements habituels.
Ainsi, comme nous l'avons vu précédemment Spincaidl I'admiratio comme

« I'imagination de quelque chose, en lequel l'dsglémeure fix&*» Mais le

23 Ethique IlI, Définition |, p. 469

24 Ethique Ill, « Définition des sentiments », IV, p. 526
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philosophe précise la cause de cette fixationaregque cette imagination singuliere
n’a aucune connexion avec d’autfés. Ainsi, 'enchainement causal de la pensée
est blogué en raison de la fixation temporelle dula nature méme de l'idée de
I'objet admiré. Autrement dit, comme I'objet dedansée est bloqué dans un temps
subjectif stationnaire aucun raisonnement n’en décd_'objet de ladmiratio est
donc coupé de toute autre temporalité. D’autre, atte absence d’enchainement
successif de la pensée ne peut se confondre aweute dans lequel d’autres idées
viennent contredire celles que I'esprit a aupartadiirmées. Au sein du doute, la
pensée épouse la dynamique du balancementadtiaut »relevant d’une dimension
temporelle. Ladmiratio ne met en effet aucune force en jeu autre quescegjli
étaient déja présentes dans I'esprit avant qué-ciehe fat surpris.

Mais si 'admiratio concerne bien une seule et méme idée, celle-st p&s unique
dans I'ame, mais la derniére dans l'ordre d'uneiesé@u’elle a pour effet
d’interrompre. Il faudra attendre que d’autres eaudéterminent I'esprit & penser a
d'autres choses, c’est-a-dire que [I'esprit repreriee cours normal de ses
enchainements. Bdmiratio survient alors comme un événement auquel I'egfet,
par définition, jamais préparé et auquel il va gssae parer en l'intégrant au sens
gu’il a accoutumé de donner aux chosesdmiratio marque donc un temps mort
dans lactivité de I'esprit. L’ame dans cet étahdthiratio, git comme morte,
inanimée, car elle pense fixement I'objet admir@idvtette apparente mort de 'ame
marque le début de la cristallisation de I'esprit ginstalle dans une temporalité

subjective stationnaire. &tmiratio révele donc I'impuissance de I'esprit ignorant :

% (1bid)
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« La puissance de l'esprit se définit par la seolenaissance, et son impuissance, ou
passion, par la seule privation de connaissanest-a-dire qu’elle est estimée par ce
qui fait que les idées sont dites inadéquéafes.En ce sens, bien qu’on ait la deux
aspects inséparables de la pensée, on peut distifgcontemplatiode lacogitatio.

La contemplatios’adresse a la seule et simple présence de lectalke qu'elle
s'impose a la pensée quel que soit son mode daassamce. L'esprit est ainsi retenu
dans un temps figé par l'idée de la chose gu'iltemple. Le termeontemplatio
passe ainsi du registre traditionnel de la métagbgset de la théologie & un emploi
plus technique qui indique la perception d'une s@hlose. Dans le cas dadmiratio
l'esprit ne comprend rien de déterminé car la ehts apparait dénuée de
signification. Lacogitatig en revanche, indique I'activité qui se déploiesike temps
de l'esprit consistant a former des pensées, &ebte connaitre. De ce fait,
I'admiratio peut étre comprise comme uoentemplaticavec interruption temporelle
de la dynamique de I'esprit dedagitatio.

Toutefois, l'admiration, si elle n'est pas un affeglle-méme, est tout a fait
compatible avec laffectivité comme le montre leolge de la proposition 52
d’'Ethiquelll. De fait, 'admiratio peut se combiner avec des affects tels que I'amour
comme nous I'avons, vu pour former la dévotion. g&in de ladmiratio I'affect de
'amour est renforcé, I'esprit en proie a un afféehace demeure figé dans la
contemplation de la chose aimée : « De plus, ss @abmirons la sagesse, le travail,
etc., d'un homme que nous aimons, notre Amour $&nala méme (selon la

proposition 12) plus grand, et cet Amour joint Admiratio ou a la Vénération

26 Ethique, V, 20, scolie, p. 635
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(Devotionenm 2’» L’amour transformé donc en dévotion padiniratio de la chose
aimée reléve d’une fixation temporelle d’autantspimande de I'esprit, et donc d’une
passivité, qu'elle dépend de sa propre volontéefiat, I'esprit procede d’'une sorte
d’avilissement de sononatus.ll s’efforce alors a contempler passivement la ehos
aimée qu'il considere favorable a sa puissanceirdagrs méme que cette passion
surpasse les actions de I'esprit en le figeant driemps. L'amour chimérique de
Mme Bovary envers M. Rodolphe illustre parfaitemestte notion de dévotion.
Aussi, Flaubert décrit-il a travers la vision ditjee voire froide et cynique de M.
Rodolphe le sentiment de dévotion de Mme Bovary @liorde comme « une sorte
d’attachement idiot plein d’admiration pour #b. Mais Flaubert présente aussi
astucieusement le point de vue de Mme Bovary : votigté pour elle, une béatitude
qui I'engourdissait ; et son ame s’efforgait enteavresse et s’y noyait ratatinée,
comme le Duc de Clarence dans son tonneau de rsi@\#8> Donc la vision de M.
Rodolphe reflete la conception spinoziste qui denig dévotion. A linverse, le
regard de Mme Bovary présente le ressenti du sunjgiroie a la dévotion avec une
apparente sensation de bien-étre et d’enivieméée & une impossibilité de réagir
face a I'image fixe de I'étre aimé.

Mais I'admiratio alliée a la peur est également un sentiment rabtaitC’est ce que
Spinoza appelle la stupeuCdnsternatiy. La stupeur, est mauvaise, non tant par le

mal qu’elle représente que par I'absence de régdtosidération qu’elle produit. La

27 Ethique, Ill, 52 scolie, p. 514
28 Flaubert, Mme Bovary, chapitre 12, p. 208

29 Ethique, Ill, 52 scolie, p. 514
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stupeur inhibe le déploiement temporel de I'eseriempéche donc de trouver une
parade a ce mal. Spinoza écrit dar&Hique: « L'admiratio devant le mal tient
’homme en suspens dans la seule considératiore deat, au point qu'il n'est pas
capable de penser a autre chose qui lui permethi@iiter le mal en questiol.»
Cette suspension de I'esprit étonné, qui en adiamnuler pour un moment I'effort
de conservation, est donc déja en soi quelque dudseonvient fort peu a sa nature
et apparait comme un motif suffisant pour qu'orrddoute. Ainsi, la passion de
I'admiratio alliée a la peur se dévoile avec force dans Issipas des personnages
tragiques tel (Edipe ou dans les troubles post-tatigoes des personnes ayant vécu

des événements graves.

Mais nous pouvons aller encore plus loin en comaitéque la passivité de

I'admiratio est d’autant plus grande que les affects qui adbhéeeacement sont peu
nombreux. Penser passivement plusieurs objetsuaddgcore une agilité de I'esprit.
Ce dernier peut se déplacer d’'une idée fixe arkaute qui laisse la place a une
certaine dimension temporelle au sein du déplacenMais lorsque I'esprit est

totalement investi dans une seule et unique peba¢égncement temporel ne lui

apparait plus, il se retrouve dans une passiviedetoNous sommes a proprement
parler dans le cadre pathologique de I'obsessipma3a donne ainsi des exemples
inspirés de la philosophie moraliste : « Nous vayen effet, des hommes parfois
affectés par un seul et méme objet au point quégitdle son absence, ils croient

pourtant l'avoir devant eux (...) et I'on ne croitspanoins fou ceux qui brilent

30 (1bid)
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d’amour et qui, nuit et jour, ne révent qu’'a uneaate ou a une courtisane parce
gu'’ils sont d’ordinaire risibles. Mais I'avare gué pense a rien d’'autre qu’au gain et
aux écus, et 'ambitieux qu’a la gloire, etc., anlas croit pas en délire, parce qu’ils
sont d’ordinaire insupportables et qu'on les juggnds de haine. Mais, en réalité
'avarice, 'ambition, le désir sexuel, etc., sal@s sortes sont des sortes de délire,
guoigu’on ne les range pas dans les maladiesAinsi, la dévotion aussi bien que
l'avarice, I'ambition et d’'autres troubles obsessiels sont proprement analysés par
Spinoza comme des pathologies mentales de l'ordrdélire et de la folie. Elles
apparaissent alors comme une paralysie temporedataie. De plus on peut
souligner, que contrairement aux moralistes quipessentent comme des vices,
Spinoza procéde a une analyse anthropologique tolgecde sentiments
pathologiques, dénuée de tout jugement moral. Baségjuent, I'état d’esprit du
transi d’amour notamment dans sa dimension tenlpoest traité de la méme fagon
que l'avare, le libidineux ou I'ambitieux etc. imoant traditionnellement des péchés
capitaux. Toutefois, cette occupation mentale dspkit en état @dmiratio ne se
réduit pas seulement & une seule idée notammeantlésitas « pathologiques ». En
effet, une chose n’est étonnante que par rappaneaautre chose, jamais en soi. De
plus, le fou, I'avare ou le libidineux ne possedess une unique idée dans leur esprit
et ne sont pas totalement dénués de toute connexities. Mais dans ces conditions
l'ordre d’enchainement de la réflexion s’effectu@ @ein d'une temporalité
stationnaire qui ne peut progresser. Ainsi, tous ftaisonnements de l'avare

reviennent nécessairement a l'objet qu’'il admireples c’est-a-dire l'argent et a

31 Ethique IV, 44, scolie, p. 584
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l'idée qui 'obsede en permanence, la thésaurisatie son argent. Le traitement
psychologique objectif conduit Myriam Morvan a caargr la fascination au sens
psychanalytique et ddmiratio spinoziste. Elle écrit ainsi, « Le processus de la
Fascination se traduit par une captation du moiyper chose extérieure et par un
affaiblissement de celui-ci (...) Le sujet est dotteiat dans ses différentes capacités.
Le processus d’Admiration se traduit par une fomtile I'individu sur un objet qui le
réduit a un tel état d'impuissance gu'il n'a plesrdpport a so¥ » Myriam Morvan
opére donc un véritable parallélisme entre les dmmtions en rappelant toutefois que

la psychanalyse préfere au terme d’'impuissanderiee d’'incapacité.

B) L’admiratio un obstacle pour une connaissance entgmoire

du passé et futur nécessaire

Comme Spinoza I'a montré la cause de cette pemeplusoire d’'une chose extra-
ordinaire et inscrite dans une temporalité statiinen se trouve dans la force de
l'imagination. Or, selon la théorie spinozistemagination se définit essentiellement
par la passivité : « Peu importe en effet la ma&ndont on I'entend, des qu’on sait
gu’elle (I'imagination) est quelque chose de vaguegui rend 'ame passivé» Et,

la faculté intimement liée a limagination est l&&émmoire. En effet, a l'instar de
limagination, la mémoire met I'accent sur I'enah@mnent des idées, des images. La
mémoire recouvre ainsi toutes les opérations cigade I'imagination et permet de

comprendre comment se noue et s’articule le sesmsnugges. Mais il faut souligner

32 M. Morvan « Admiration dans le Spinozisme et Fascination dans la psychanalyse » dans Spinoza et
la psychanalyse, sous la direction d’A., Martins et P. Séverac, p. 40
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gue l'ordre des idées qui se grave dans la ménesirgaubordonné aux affections du
corps humain. A ce titre, Spinoza définit la méra@msi : « Si le corps humain a été
une fois affecté par deux ou plusieurs corps en en&mps, lorsque I'esprit, dans la
suite, imaginera I'un d’eux, il se souviendra atfgstdes autre¥» Mais I'état
d’admiratio empéche cet enchainement de la mémoire qui nepbesitse rapporter
aux sensations passeées de son corps et donc asxcoléespondantes inscrites dans
la mémoire. L'esprit ne peut se référer a aucurveioiu pour comprendre et analyser
'objet de l'admiratio situé dans un arriere-plan atemporel. Cette reptlans
'enchainement de la mémoire provient de l'imagmatde I'objet percu comme
exceptionnel. C’est pourquoi, Spinoza écrit « leages des choses sont enchainées
entre elles et ordonnées de facon que l'une sumatré ; ce qui, certes, est
inconcevable quand l'image d'une chose est nouveheD’autre part, il y a un
isolement de cette chose qui frappe par sa nou¥e@ans ladmiratio, une idée
singuliere*6c’est-a-dire percue comme unique et insolite figegdrit. Il y a ainsi une
paralysie de la mémoire qui est tourné vers undeseuméme idée du fait de
l'intégrale nouveauté de la chose. Et Spinoza neomi&me que nous avons tendance
a étre attirés par ces objets qui nous paraissegtlers et donc extra-ordinaires :
« Si nous avons vu antérieurement un objet avagréd's, ou si nous imaginons qu'il

n'a rien qui ne soit commun a plusieurs autressnoel le considérerons pas aussi

33 Spinoza, Traité de la réforme de I'entendement, § 84, p. 118-119
34 Ethique Il, proposition 17, p. 433
35 Ethique llI, définition IV des sentiments, explication, p. 527

36 Ethique Ill, 52, Scolie, p. 514
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longtemps que celui dont nous imaginons qu’il a reébonquelque chose de
singulier?” » La curiosité et la bizarrerie de 'objet qui ntdaissé aucune trace dans
notre mémoire paraissent bien plus intéressantes lgs choses familieres et
habituelles. Ainsi, dans ce passage Spinoza prégise« nous imaginons qu’ (un
objet) a donné quelgue chose de singulier » caafare inédite et extra-ordinaire de
I'objet de lI'admiratio n’est pas réelle. Donc I'affectation du corps’etdupation de
I'esprit sont dues a une absence de cause réadlst @urquoi, P. Séverac parle, de
I'admiratio comme « une distraction sans cause postiveCette impression de
nouveauté s’explique par le fait qu’elle est pergoes du commun, c’est-a-dire hors
de la communauté des choses qui nous affectertuibment. Or, I'habitude est un
élément essentiel dans la détermination des ershaints des idées dans la
mémoire. Mais I'objet de #dmiratio en réalité n’échappe pas a « I'ordre commun de
la Nature ». La Nature obéit a des lois universedierationnelles qui ne supportent
pas lI'exception. Ladmiratio introduit donc une dissymétrie entre I'enchaineimen
temporel des idées et celles de la nature. Ceseeiournant tant vers le passé que
vers le futur. Le but de Spinoza est donc de monque « L'ordre et la connexion des
idées sont les mémes que I'ordre et la connexisrcheses? » Dans I'esprit comme
dans la nature il ne peut y avoir un stationnendnttemps et des connexions
causales a cause d’'un objet extra-ordinaire. llandonc qu’une seule et méme réalité

qui ne peut échapper a la rationalité, a la cormmexies idées et a I'écoulement du

37 Ethique lll, 52, p. 514
38 p_ Séverac, Le devenir actif, p. 252

39 Ethique I, 17, p. 415
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temps : « I'imagination d’'une chose nouvelle coést@ en soi, est de méme nature
qgue les autre®¥» Mais, on peut se demander dou provient cetigsidn de
nouveauté extra-ordinaire ? Il faut remonter angipe méme de l'esprit de la
mémoire et de I'imagination, c’est-a-dire le cor@@mme le montre la proposition
12 de IEthique Il rien ne peut arriver dans le corps, que 'améenaercoive avant
méme tout déclenchement du fonctionnement cogniif. ce sens, lors de
I'admiratio, I'impuissance des déterminations de I'étenduecdtps correspond
simultanément a une impuissance des déterminatenporelles de la pensée. Le
corps considére donc comme extra-ordinaire un ahjetdépasse sa capacité a étre
affecté. Dans ces circonstances, I'esprit ne peuéferer a des traces, des affections
passées du corps d’'ou l'absence de mouvement gensée et notamment de la
mémoire. L’illusion de nouveauté est donc duerapllissance du corps qui fait écho
parallelement & une impuissance de I'ame. Devabjdt admiré le corps n’'est pas
ouvert a I'affectation, et I'esprit ne peut plusidir un réseau d’'idées. A I'image de
I'esprit qui connait une fixation temporelle etteegnfermé dans la contemplation
d’'une seule et méme idée, le corps n'est pas «bauemonde ». lddmiratiorévéle

ainsi les limites de ce que les phénoménologuesliepp « le corps propre ».

L’ admiratio affecte I'enchainement de I'esprit autrement ditstructure temporelle
du fonctionnement de la mémoire. Ainsi, du faitl@esuspension des connexions de
la mémoire les événements ne sont plus inscritsgggort au cadre temporel du

passé. Mais, dans I'étatadimiratio I'inactivité de la mémoire provoque aussi un

40 Ethique IlI, définition IV, explication, p. 527
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anéantissement d’'une certaine forme de préseneffé la mémoire, procéde de
'imagination dans le sens ou elle considére, consimelle était présente, I'image
d'une chose reliée a une image du temps passé.dQuars imaginons une chose
« dans sa relation avec le temps passé, nous sosupPE®HSES imaginer quelque
chose qui la fait revivre dans la mémoire, autrenad@nqui en éveille I'image (...) et
fait par suite que nous la considérons comme siéthit présent®.» Ainsi, si j'ai
percu simultanément deux choses ; par exempletkepce de Pierre et la lumiére du
matin, cette lumiére réveillera le souvenir de dipe de Pierre. Ceci permet de
considérer cette rencontre localisée dans le pasaée présente. Par contre, si nous
nous trouvons dans un étatdimiratio et de fascination face a la lumiere d’un matin
durant une aurore boréale, par exemple, alors seums fixés sur le phénomene et
I'idée de l'aurore boréale. Il n’y a alors aucumgenir antérieur comme pour celui de
Pierre. Cette immobilisation de la mémoire qui eenget plus de rendre présent le
passé, est d’autant plus importante lorsque no@yons aucune connaissance
rationnelle de l'aurore boréale comme phénomén®raghique. A la place de la
mise en présence des idées inscrites dans notreoine¢rdans Bdmiratio I'ame
s’imagine la présence d’'un objet extra-ordinaire & fait, en état ddmiratio,
'imagination se substitue a la mémoire. Ainsi, aquueis soyons souvent affectés par
des objets que nous nous représentons comme «fEes@ermet a Spinoza de
mettre en évidence, la supériorité dans l'actios faeultés liees a la raison, comme
la mémoire, sur les affects passifs. C’est pourgBpinoza décrit la vie passionnelle,

notamment celle de ddmiratio comme une vie instinctuelle, faite de fausses

41 Ethique, IV, proposition 13, p. 557
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stimulations et de réactions immédiates sans rpalksance d’agir. Il écrit ainsi dans
le dernier scolie de Ethique IV que celui qui est dans I'état passionnel et donc
d’'ignorance est « poussé de mille facons par lesesaextérieures et ne possede
jamais la vraie satisfaction de I'ame, vit en oupeesque inconscient de lui-
méme?*2 » Toute I'entreprise de Spinoza est donc d’analleepassions pour mieux

les comprendre et les dépasser en faveur de tarais

A ce titre, 'usage de la mémoire est important amalest pas suffisant. Aux
enchainements des idées issues de I'imaginatianp&p oppose les enchainements
des idées qui puisent leurs lois non dans lesumdstdu corps et de la mémoire mais
dans I'entendement. Ce dernier a la puissancedées selon I'ordre causal et peut se
tourner vers le futur. Toutefois, I'entendement liintéresse a Il'avenir peut
également étre immobilisé paadimiratio. Lorsque I'esprit est immobilisé par cette
passion, les événements ne paraissent plus né&esssamis inattendus. Cette
perception du futur est due a la croyance en ldirggence qui s'impose a l'esprit
avec la force d’'une quasi évidence. La cause egbut a fait naturelle et ne reléve
d’aucune passion particuliere : « Il n'est pas a@ature de la raison de contempler
les choses comme contingentes, mais comme néess8airAussi, ladmiratio qui
expose un objet extra-ordinaire ne rentre-t-elle ¢iens le cadre de la nécessité. Et ce
terme de nécessité prend un sens particulier dapisilosophie spinoziste. Une chose

est dite « nécessaire » « soit en raison de s@m@sssoit en raison de sa catfse.

42 Ethique 1V, 42, scolie, p. 652
%3 Ethique II, 44, p. 454

4 Ethique, 1, 33, scolie 1, p. 398
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Autrement dit, une chose est « nécessaire » sesggnce enveloppe I'existence ou si
aucune cause extérieure ne peut I'empécher d'exidtmis dans kdmiratio
I'accroissement d’une illusion de contingence desl@s finis résulte de la mise entre
parenthéses de I'ordre de la Nature. En effetjdbtle I'admiratio qui apparait hors
du commun donc imprévisible, amplifie I'incertitudgant a la projection dans le
futur. L'objet apparait, dés lors dans la percepspinoziste, comme « impossible ».
Qu’est-ce-a dire ? Une chose est impossible siessence implique contradiction.
C’est par exemple le cas d’ « une chandelle en ttaibrdler (qui) ne brdle plds»
Ainsi, le moment et les événements suivants sonjotws susceptibles d’'étre
anormaux, extra-ordinaires ou de ne pas étre. fem, & contingence s'’inscrit dans
une forme temporelle qui est en réalité un écoultrde temps imaginé. L’'esprit
encore fixé par Bdmiratio n'arrive pas a s’insérer dans le mouvement tenpire

donc a appréhender un avenir réel et rationnel.

Ainsi, le présage est défini dang&thique IIl, au scolie de la proposition 50, comme
ce qui est par accident cause d’espoir ou de eraltitla crainterfietus est selon
Spinoza « une tristesse inconstante, née de lidése chose future ou passée dont
I'issue nous parait dans une certaine mesure deeften Ainsi, la crainte concerne
'appréhension, le pressentiment des événementssfuDr, nous avons vu que la
stupeur est un mélangeadmiratio et de crainte. Par conséquent, la crainte qui
apparait comme une vision faussée de l'avenir pmutstituer un lien entre

I'admiratio et le présage. Toutefois, le présage saimiratio ne va pas sans une

4 Traité de la réforme de I'entendement, §57, p. 96-97
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certaine fluctuation de I'amductuatio animj d’autant plus pénible que l'attente de
biens incertains est grande. L’homme inconstans saasure dans ses désirs, est
soumis aux caprices d’'une nécessité qui se présentele masque de la bonne ou
mauvaise fortune, selon ce que chacun en attends Maprésage combiné a
I'admiratio aggrave la situation de l'esprit qui n'est plusnslde doute et la
fluctuation mais qui est au contraire completenfed. Il n'arrive donc plus ni a
penser, ni a percevoir le futur. Il est paralysé ms peut plus a envisager un

événement futur quel qu’il soit.

A linverse le présage peut se rapprocher des nsoas psychiques qui sont a
l'origine du préjugé finaliste, en ce que tousdesix considéerent les choses naturelles
comme des moyens pour leur utilité propre. Donthé&orie finaliste est un préjugé
qui peut répondre au présage lequel est une sitjpersn effet, le préjugé se tourne
aisément en superstition: d'abord simple idée @eq@u pré-compréhension
(praejudicin), il tend a se fixer et a s’ériger en autorité mérdit I'exercice un tant
soit peu autonome de la raison. Ainsi dans le cddrprésage, le préjugé finaliste se
transformant en superstition procéde de la mémeoiniisation de l'esprit que
I'admiratio quant a la compréhension du futur. De plus, 2ola le préjugeé et la
superstition trouvent leur racine dans une seulaé&te origine : l'ignorance. En ce
sens, ladmiratio peut se lier au présage et a la superstitionleOprésage est une

vision de l'avenir qui s’appuie a la fois sur legjugé finaliste et la superstition.

46 Ethique IlI, Définition des affects XllI, p. 529
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Donc, le présage renforcé pamdmiratio pour un événement jugé insolite, engendre

le prodige qui permet d'imaginer I'extra-ordinaire.

Toutefois, Spinoza dans une lettre adressée alihdgadu 20 juillet 1664 s’efforce
d’expliquer rationnellement la possibilité d’'uneagination prémonitoire, mais au
prix de multiples précautions. En effet, il opereudistinction entre une imagination
dépendante de la constitution des corps, comme ldacas de Bdmiratio et une
imagination gouvernée par la seule constitutionl'@ee. Ainsi, s'il est vrai que
I'image nait toujours d’'une trace qui par définitine peut étre que corporéfleen
revanche I'enchainement des idées peut dépendrdiscbrps, soit de I'ame. De ce
fait, le pressentiment superstitieux dadimiratioqui reléve du corps impuissant et de
ses déreglements empéche tout déroulement tengtaaionnel des idées. Dans ce
cas aucune anticipation rationnelle du futur njesgsiblé®. Au contraire, lorsque les
concaténations de l'imagination proviennent de amh donc quand des images, des
mots, ou d’autres signes sont liés par la puissdédactive de I'entendement alors le
présage ne concerne paadimiratio et se rapproche de la connaissance du deuxiéme
genre : « Nous voyons aussi que l'imagination, pgétre déterminée que par la
seule constitution de 'dme ; comme nous I'expéntars, elle suit en tout les traces
de 'entendement, enchaine et relie entre ellesn@ges et les mots en y instaurant
un certain ordre, comme I'entendement enchainelet ses démonstratiorfS» Il

s’agit donc bien plus d’'une prévision qui n'empéahlieune succession des images de

47 Ethique Il, proposition 13 p. 423
48 Lettre XVIl a P. Balling, p. 1172

9 (Ibid)
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limagination dans le temps plutdt que d'un vérigalprésage. A ce titre, le
philosophe envisage avec sérieux le présage de Balleng frappé par le deuil de
son fils. Cependant, pour I'envisager sérieuseméffdut le soumettre a certaines
conditions afin de prouver qu'il n’ait aucun lieme& I'amiratio superstitieuse. Ainsi,
I'événement envisagé doit étre « notable » maidoit étre également « imagin(é)
facilement ». En ce sens, I'événement ne sort masl’atdinaire et donc des
connexions temporelles et rationnelles de la NafDeeplus, I'événement ne doit pas
étre trop « éloigné » dans le temps pour que laairférmobilisée par I'enchainement
des idées permette de déduire grace au bon seesifaEnfin, Spinoza exige « que
le corps soit bien constitué ». Donc, le corps @b pleinement apte a étre affecté
par les choses extérieures afin que la premiergengai apparait a I'imagination ne
soit pas transformée comme daradthiratio ou le corps est impuissant. Spinoza
tente donc de fonder une possibilité théoriqueonaigelle du pressentiment, en le
distinguant des mécanismes propres au présagesstipex. Néanmoins, on peut
noter que ce type de présage renvoie a des camlitiés précises et ne répond a

aucune certitude.

Le présage n’'est donc qu’une solution bréve et fighle. La plupart du temps il
apparait comme un faux semblant que les hommeseptuvouver dans les
croyances aux causes finales. Ainsi, Spinoza argkaméent tendance a condamner le
présage. Et plus généralement dans I'étatimiiratioil n'y a aucune possibilité de se
référer au passé par la mémoire, ni méme de préwdintur. Spinoza écrit en ce
sens que l'esprit dans I'étatadimiratio imagine que les objets « actuellement (...)

existent, qu’ils devront exister ou ne pas exister,qu’ils ont di exister ou ne pas
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exister’®» Le sujet ne peut regarder en arriere pour comdpee I'objet de
I'admiratio par comparaison mais il ne peut aussi se propgde@s un avenir qui
n'existe pas. Donc le temps tel quon l'appréhengmsse, présent et futur a

totalement disparu.

A contrarig Spinoza privilégie la connaissance rationnellé gous permet
d’appréhender, dans un cadre temporel, ce quicsdrdans un objet « L’esprit
demeure déterminé par la présence méme de la chgsmser plutbt a ce qui n'est
pas dans I'objet qu’a ce qui y est, alors que dtode, en présence d’'un objet, on
pense surtout a ce qui s'y trouvd». Cette opposition de ddmiratio a la
connaissance caractérise I'affirmation de la pemséprement spinoziste. En effet,

Spinoza a progressivement affirmé sa vision 'ddntiratio, en radicalisant son

discours qui s’oppose a I'histoire philosophiquéelguprécédé.

C) La connaissance le véritable recours contre I'achtior ? :

L’ admiratio est considérée selon une longue tradition, conenpgdmier des affects.
Ainsi pour Descartes, nous I'avons vu, elle a uatire ambivalenfé. Elle est une
inclination naturelle a la connaissance, un affetite pour la mémoire, dont
normalement les méfaits tendent a s’apaiser aegpdrience. Toutefois, si on ne le
régule pas ce penchant dégénére en une curiosigglime et incontrélable. Ainsi,

guand elle reste encadrée par la structure strestermationnelle de la pensée

50 Correspondances, Lettre XII & Louis Meyer, p. 1153
51 Ethique llI, proposition 56, scolie, p. 514

52 Descartes, Passions de I’éme, I, art. 53 et 70 3 78
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I'admiratio constitue la premiere motivation, le premier él@ns la curiosité ein
fine vers la connaissance. Dans un premier temps, &piva accepter cette
conception partiellement positive dadmiratio. Ainsi, dans leCourt Traité I'une de
ses ceuvres de jeunesse, Spinoza reste attaché&haolée cartésienne. Dans la
Deuxieme partie du chapitre 3 intitulé « Origines deassions, des passions qui
viennent de l'opinion », il montre queatimiratio attire I'attention sur une chose
inédite ; et grace a l'effet de surprise la cutiédsntellectuelle est stimulée. Spinoza
comprend alors #dmiratio comme la source passionnelle de la connaissance du
premier genre. Dans ce casadmiratio procéde de la perception sensible des
opinions courantes acquises par « oui-dire » et’@gpérience. Spinoza illustre ce
point de vue par I'exemple d'un paysan « qui stéfi@it I'idée que n’existait aucun
champ en dehors des siens; mais une vache ayspdrdiet comme il devenait
nécessaire d’aller la chercher au loin, il tombasdiéétonnement de ce qu’en dehors
du peu de champ qu'il avait, en existe encore ungrande quantité3» En
'occurrence la découverte de nouveaux champséiriiratio gu’elle suscite permet
au paysan de voir plus loin que le bout de son Bemns la méme perspective,
Spinoza prend I'exemple d’'une personne frappéstaeur lorsqu’elle rencontre un
mouton marocain a longue queue alors gu'il n’ertgaemais vu et croyait donc qu'il
n’existait que des moutons a queue courtadhbiiratioa I'avantage de remettre en
cause nos préjugeés et de bouleverser les connegssiimitées par les conditions des
premiéres expériences. Par la suite, Spinoza datseher de la pensée cartésienne et

exclure totalement #dmiratio de I'ordre des affects pour la considérer comme un

53 Court traité, Deuxiéme partie, chapitre Ill, p. 270-271
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véritable passion. Il va des lors développer spnerperception bien plus péjorative
de l'admiratia Cette derniére semble s’inscrire dans le fondadeonnaissance du
premier genre qui ne donne que des représentatingalieres et biaisées. Mais la
connaissance du premier genre est aussi la toataigne approche de la réalité et
reste inadéquate. Afin d'établir une certaine repnéation de la réalité, cette
connaissance fait donc appel a un enchainementohaaissance du premier genre
est donc bel et bien un savoir qui résulte d’'uneadyique de I'esprit. Mais elle peut
étre également en proie a une fixation des imagesgumiratio Cette ambivalence
de la connaissance du premier genre est due diaopoambiglie de I'imagination.
En effet, cette connaissance qui est une « coramaiespar expérience vagtre est
gouvernée par I'opinion et I'imagination. La corssnce du premier genre s’appuie
tout d’abord sur les mécanismes de la perceptiaivaBt cette voie qui a été
caractérisée dans la proposition 29I'&@thique Il, nous nous représentons au coup
par coup des réalités particulieres a traversafsssiinadéquates. Ces représentations
apparaissent comme mutilées et confuses et se nlprsm®on en I'absence de toute
nécessité, du moins sans ordre c’est-a-dire saos ave pouvoir d’ordonner et
d’enchainer les affections du corps suivant unembnforme a I'entendeméh.
Alors les représentations mentales que |'expériemague offre de maniéere
désordonnée et sans leur attacher de valeurs efiaraissent élaborées mais sont le
fruit de I'habitude et de la tradition. Et le seotie la proposition 18 deHthique Il

montre comment le dispositif imaginaire permet anages de ne pas se donner en

54 Ethique, II, proposition 40, scolie 1, p. 449

55 Ethique V, proposition 10, p. 628
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succession d’instants indépendants mais de se ya#plsur fond de répétition, a
travers des séries temporelles continues ou epiparaissent liées entre elles. Ce
dispositif apparait donc comme une connaissance gaphistiquée que I'expérience
brute. Cependant dans le cadre ddihiratio, cette absence d’ordre est absolue car il
n’y a aucun enchainement d’affections du corpsuaeaynamique temporelle. Une
seule et unique idée occupe I'esprit et affectmlps impuissant. La connaissance du
premier genre apparait alors comme la face du Jaiitent : tantét comme un
certain type de connaissance inadéquate qui ce@stifanmoins notre premiére
approche de la réalité, tantdt comme une connaissdlusoire représentant des
réalitées confuses et mutilées notamment dans leeca@ ladmiratio Cette
ambivalence de la connaissance du premier genrduesth I'imagination et a sa
double fonction. D’'une part, elle est un auxiliaihe temps et donc du déploiement
des concaténations des images et des idées, @iradpalors comme une force
dynamique de la connaissance, d’autre part, l'imatgin désigne l'esprit en tant
gu'il patit, c’est-a-dire en tant qu’il est impugs¥. Ainsi, 'imagination gouverne a la
fois la connaissance et la passion. La connaissdnc@remier genre est donc

fortement exposée a une fixation temporelle degé@vaans I'état ddmiratia

De plus, la connaissance du deuxiéme genre quileepusséder les propriétés
intrinséques de la connaissance vraie, n'est paplus préservée de towddmiratio.

En effet, la connaissance du second genre s’élabpiatir des idées adéquates des
propriétés des choses mais également a partirat@ss universelles. Spinoza écrit

gue I'ame a acces a des notions communes qui «lesnfondements de notre
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raisonnement® » Cependant, ’'homme avec les notions communasctamme dans
I'état I'admiratio, n'arrive pas a relativiser les choses qui lui aapssent comme
absolues. De plus, en dépit de leur revendicatiovensaliste, les notions communes
ne sont pas nécessairement a valeur universelteai@zs d’entre elles sont claires et
distinctes aux yeux de tous, mais d’autres ne samil¥Etre que pour ceux qui ont
des préjugés et qui forment mal leurs représemigtiba constitution incorrecte des
notions communes peut étre due a linterventionné’upassion, notamment
I'admiratio, qui rend leur usage incertain et potentiellempuisible. Ainsi, la
connaissance du deuxieme genre, a travers le émmetiment de notions communes
« perverties », n’échappe pas a la fixation tenmuoe I'admiratia Pour expliquer
ce mécanisme, Spinoza s’attache a démontrer dmligment deux types de notions
communes : les représentations transcendantales<lest notions qu’'on appelle
universelle$’» Tout d'abord, pour expliquer la provenance desrésentations
transcendantales, Spinoza revient aux conditioms diesquelles le corps accueille
des images de choses sous forme de traces instriveganisation corporelle, qui
recoit ces traces provoquées par des intervenéigtesieures, est naturellement finie
et bornée dans sa constitution. Et il arrive quidmoment, encombré par toutes ses
images, le corps soit incapable de les maintesiintdites les unes des autres. Ainsi,
on voit apparaitre le méme mécanisme que dansg ti&dmiratio ou le corps se voit
dépasser par les affections qui le concernente Ipreduit alors un phénomene de

surimpression corporelle et les signes finissemtgegaméler et se confondre : «le

56 Ethique Il, proposition 40, scoliel, p. 448

57 Ethique Il, proposition 40, scolie 1, p. 449
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corps humain étant limité, il n'est pas capabldaeer distinctement en lui-méme
gu’'un certain nombre d’images a la fois (...) si anbre est dépassé, ces images
commenceront a se confondre €25). Les idées correspondant a ces signes corporels
ne peuvent que se présenter elles aussi imbridaéasmes dans les autres de telle
maniére qu'il est impossible de les distinguer. ig&es peuvent alors former un
magma d’idées qui ne peut se constituer en réseawapt se déployer dans le temps
par des connexions logiques. Par conséquent, |gsemation transcendantale
correspond a « l'imagination singuliere » dansaté@’admiratio En effet, Spinoza
définit le singulier ainsi : « Que si plusieursiwidus concourent a une méme action,
de sorte qu’ils sont tous en méme temps causerd@me effet, je les considere tous
a cet égard comme une chose singulfeseLorsque plusieurs images sont liées entre
elles sans que I'on puisse les distinguer et gesetiollaborent toutes a former la
méme représentation alors il faut les considérennge une seule et méme chose
singuliére. Et cette chose singuliere assiege fiegm état dadmiratio En cela,
certaines notions transcendantales qui sont pdurtes fondements de la
connaissance sont avilies et figées dans un teuntpsctif stationnaire sous I'emprise
de cette passion. De plus, il faut préciser quer @pinoza ces représentations
transcendantales sont d’abord des fagons de ghmhértous nos discours sont emplis.
Il prend ainsi 'exemple des mots « Etre, Choseel@ue chos® ». On peut donc

déduire qu'un homme en proie admiratio est affecté dans son corps, dans sa

58 Ethique Il, proposition 40, scolie 1, p. 449
59 Ethique II, définition 7, p. 411

60 Ethique Il, proposition 40, scolie 1, p. 449
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représentation des images et dans le langage.dbra constituer un fatras d’idées
inadéquates et confuses méme pour des représastatimscendantales telles celle
de Dieu. Cette confusion quant a la représentatammscendantale de Dieu est due a
une impuissance du corps qui ne peut acquérir aneaissance adéquate de Dieu et
donc de la Nature : Reus sive Natura. Donc a travers la surimpression corporelle
et l'agrégat d'idées fixes qui se forment on reules caractéristiques du
mécanisme de I'état deakimiratio qui créé de I'extra-ordinaire par le biais d’'une
imagination passive. Telle est donc l'origine desrmes transcendantaux dont nous
usons sans plus penser a la maniéere dont ils $éosorés et qui peuvent entrer dans
le systeme a la fois corporel et mental dedthiratio Mais ces représentations
transcendantales déformées nous font croire que stguts » d’'idées se rapportent a
des contenus déterminés et déterminables alordsgn& représentent rien de

particulier et de distinct.

Ensuite, Spinoza en vient au processus de la fmmdes notions universelles. Les
notions universelles sont tout d’abord les genrassdesquels nous rassemblons
certaines catégories de choses censées étre dppearelu fait de leurs caracteres
communs. D’autre part, les conditions de formatides notions universelles
s’apparentent a celles dans lesquelles sont élbesétermes transcendantaux. En
effet, ces notions se trouvent elles-mémes bompaekes limites du corps qui ne peut
conserver distinctement la marque des choses extés qui viennent en masse
impressionnera fortiori dans le cas deddmiratio. Toutefois, méme si le principe
de la formation des notions universelles est suiolel le méme que celui de la

formation des termes transcendantaux, une différann négligeable apparait. Dans
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le cas des représentations transcendantales d phatiquement plus de figure de la
réalité identifiable. Alors que pour les notionsivemselles I'image n’'a pas été
totalement altérée. Les notions universelles sdatsamoins confuses que les
représentations transcendantales, donc moins gatshkillusion de ladmiratio De

ce fait, la fixation temporelle de I'image et largeption de I'extra-ordinaire sont
moins importantes avec les notions universellesitéfois, la genese des notions
universelles passe par la formation d’'un modélesgucomprend nécessairement a
partir de ladmiratio Le modele expose des traits communs a certaifstsob
suffisamment remarquables pour que nous puissemslistinguer et les regrouper
dans une méme catégorie. Autrement dit, afin déérigne définition générale d’'une
idée il faut que la fixation deddmiratio précéde I'établissement d’'un modele de
pensée. Spinoza prend I'exemple des notions comkiemme, Cheval, Chiéh»
qui apparaissent plus claires et simples que le@septation transcendantale de Dieu.
La représentation de I' « Homme » congu au travBusie notion universelle ne
présente pas la singularité de chacun d’entre auelte schématise un modele. Afin
d’instaurer ce modele,ddmiratio fixe et isole dans I'esprit I'idée d’'un « Homme »
extra-ordinaire qui échappe aux lois de la Natugee a l'illusion de liberté. Puis,
cette vision de 'homme s’applique a I'ensemblel'tl@manité pour devenir une
notion universelle. Or, la notion universelle est’outil essentiel du philosophe. Et
qguand cette derniére est utilisée dans un étdndiratio elle méne alors vers une

connaissance illusoire et inadéquate du mondeSpenoza critique les doctrines

61 Ethique Il, proposition 40, scolie |, p. 449
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philosophiques qui ont concu ’lhomme comme « unismgans un empifé» : « la
plupart de ceux qui ont parlé des sentiments etcdesluites humaines paraissent
traiter, non de choses naturelles qui suiventdesdrdinaires de la Nature, mais de
choses qui seraient hors de la Nafiire.Dans ce cas, l'idée de I'étre humain exclu
du domaine de la Nature se fige d’abord dans I@$epuis veut s'imposer comme
notion universelle. En effet, lorsquadimiratio se trouve a 'origine de la formation
des notions universelles la singularité de I'oljat marque l'imagination va étre
faussement érigée en notion générale s’arrogeayptdité de définition absolue de la
chose. A ce titre Spinoza écrit, « Par exemplex cgli ont été généralement frappés
(cum admirationg par la maniere de se tenir des hommes entendoud le nom
d’hommeun animal de stature droite, tandis que ceux ¢mrdthaire considerent
autre chose se formeront des hommes une autre ic@genune, par exemple :
’homme est un animal qui rit, un animal & deuxdpiesans plume, un animal
raisonnable ; et de méme pour les autres chosasuclselon les dispositions de son
corps s’en formera des images universétlesC’est pourquoi, les grands penseurs,
tels Aristote ou Descartes, qui ont fondé leurgguphie sur des notions universelles
en se fiant a #dmiratio resteront toujours en désaccord car tout dépentéude

imagination singuliére des choses.

Cet état d'dmiratio est d’autant plus dangereux qu’il ne se lie passaffects mais

aux deux premiéres connaissances car il se dissisads une certaine forme de

62 Ethique IlI, Préface, p. 467
83 Ethique llI, Préface, p. 467

64 Ethique II, proposition 40, scolie 1, p. 450
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rationalité qui n’est en fait qu’une illusion passnelle semblable & la dévotion. Ici la
passivité de Bdmiratio ne se double pas d'un affect mais d'un semblant de

rationalisation.

Mais si I'admiratio peut étre présente dans la connaissance, elktreeive surtout

dans la superstition.

[l/ L’'instrumentalisation de I’ admiratio: de la religion a la

politique

A)La croyance superstitieuse et 'admiratio

A la suite de Spinoza, au fil d’'une longue histgitelosophique, des auteurs tels que
Fontenelle ou Voltaire se sont employés a critiqaesuperstition pour valoriser une
religion naturelle de la connaissance. Ainsi, sefpinoza la superstition est un
attachement inconsidéré a des croyances sans fentlein fait de I'état ddmiratio.
Nous avons vu précédemment que la superstitionepaovd’'une certaine crainte et
par la méme d’'une perception d’'un avenir conting&tis paradoxalement, les
individus peuvent apprécier voire aimer cette ¢eai ce propos, Spinoza dans la
lettre @ Hugo Boxel au sujet de I'existence descsps ou des esprits écrit que les
hommes aiment a se raconter des histoires extiaaimels qui les effraient. Il s’agit
de miracles qui se définissent comme des faitsnipeéhensibles par la raison et
représentés comme impossibles. Mais pourtant,ritagussit a se convaincre, grace
a I'admiratio et a I'imagination, que ces événements se sofiségall faut rappeler

ici que le miracle est trés étroitement lié adhiratio car le terme a pour de
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étymologie le latin 4nirari » qui signifie étonner. Ainsi, au sein de la croyanc
superstitieuse en les miracleadmiratio se présente sous les traits de la folie : « je
suis convaincu qu’ils délirent tous de la méme mamills aiment les histoires hors
du commun, celles qui jettent les gens dans I'déorent et les ravissent
d’admiration®». Les hommes s’inventent des prodiges, des histainperstitieuses
qui révelent la volonté de maitriser le temps. ioebvidus suspendus dans le temps
par la stupeur et I'étonnement, suspendent égaleleeiemps d’'un monde ou les
morts restent vivants. Il en résulte alors une wit&let un comportement irrationnel.
Aussi, la superstition apparait-elle comme le @& compter sur des moyens
aléatoires pour se concilier les puissances ditegaturelles. Mais cette superstition
s’appuyant sur des histoires miraculeuses se ratr@galement dans la religion
traditionnelle et notamment dans les EcrituressCpar exemple le cas du miracle
d’Elisée qui ressuscita «I'enfant qu’on croyait if§» Ce récit releve d'une
croyance superstitieuse comparable a l'existense spectres. Il s’agit d’'une foi
dévoyée. Aussi, la philosophie spinoziste se prejasdie de combattre les miracles
et de les expliquer rationnellement : « Il s’enslahc, avec la plus grande évidence,
gue les miracles ont été des phénomenes naturglsikefaut les expliquer de telle
sorte qu’ils ne paraissent ni nouveaux (pour padenme Salomon) ni contraires a la
nature, mais si possible, comme trés proches da@ésé naturelle§! » Spinoza

S’attaque aux racines du mal dadiniratio c’est-a-dire a I'apparente nouveauté du

85 Correspondance, Lettre 54 3 Hugo Boxel, p. 1292
66 Traité théologico-politique, chapitre VI, p.260-261

57 Traité théologico-politique, chapitre VI, p. 274-275



46

miracle. En effet, I'image de I'inédit, de l'inst#i constitue I'essence méme du
miracle et provient deddmiratio Le miracle isolé sans attache avec nos autrés éta
d’ame, n'est qu'un réve qui suspend l'instant, uigon sans consistance. L’esprit
est alordnsérer dans une temporalité stationnaire. AirsiirBpinoza, la superstition
implique donc I'humiliation de la raison mais aussi mépris de Dieu dont on
suppose qu'’il doit céder a nos injonctions. Spinézat aussi dans la lettre a Hugo
Boxel, « Si telle était votre opinion, elle seraifaccord avec I'imagination du
vulgaire qui décide que Dieu est du sexe mascuakm du féminirf®» Ainsi, la
propre nature de Dieu va dépendre ddmiratioet de préjugés populaires, tous deux
inscrits dans une temporalité stationnaire. Paséquent, un@dmiratio teintée de
préjugés, va préférer s'imaginer un dieu de sexecoien représentant la virilité
plutét qu’une divinité féminine. La superstitionlttee donc 'ignorance plutét que la
connaissance et la lumiere divine. De plus, aloeslgs cultes, les cérémonies et les
sacerdoces changent, la superstition avec sesgpsesst ses miracles demeure
toujours la méme. En somme, la superstition fogieles miracles et les présages
s’inscrit dans la méme suspension temporelle qaagriratio. Or, les miracles et les
présages se retrouvent dans une seule et mémiéaedligieuse : la prophétie. Ainsi,
nous retrouvons dans les Ecritures des récits oleax de prophéetes qui sont selon
Spinoza « des inventions poétigtfes Ces histoires ne relatent pas des événements
réels pouvant s’inscrire dans une dynamique tentipof@e sont des récits fictifs que

I'admiratio cristallise dans le temps stationnaire de I'esprit Car, dans I'Ecriture,

68 Correspondance, Lettre 54 3 Hugo Boxel, p. 1293

69 Traité théologico-politique, Chapitre VI, p. 264-265
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beaucoup de choses sont racontées comme réetles aeussi cru qu’elles I'étaient
- alors que ce n’étaient que des représentatiome®tchoses imaginaires : comme
gue Dieu est descendu du ciel (...) et que, poue geiton, le mont Sinai fumait
parce que Dieu était descendu sur lui environné fele ’®>. De nouveau,
limagination joue un rdéle important dans le systémbe ladmiratio En effet,
limagination en tant que faculté relevant de lsgdté permet au narrateur de
transformer la réalité en toute bonne foi. Poua,céimagination se fixe sur une
opinion qui envahit tout son esprit et empéche eottncaténation d’idées. Les
miracles rapportés par les prophétes ne se réfpasnd un événement historique réel
et donc ne se fondent pas sur le récit que lesecomms mémorielles peuvent
restituer. De plus, si la prédiction prophétiquavere faire écho a un événement qui
par la suite s’est déroulé, on ne peut pas poanagbmprendre ce présage comme
une prevision de la réalité. En effet, la prédictiprophétique apparait toujours
comme un miracle, mais elle ne restitue aucun éuéneinscrit dans une temporalité
historique. Ce récit reste un récit fantastiquegeepar définition, signifie qu’il est
irréel. C’est pourquoi, ce dernier ne peut étrerihslans aucun mouvement temporel.
A ce titre, Spinoza prend I'exemple d’Esaie quiridégla ruine de Babylone au
chapitre XIII: " les étoiles du ciel et ses astnesferont plus briller leur lumiére, le

soleil sS’enténébrera a son lever, la lune ne ré@apldis I'éclat de sa lumiere”. A mon

70 Traité théologico-politique, chapitre VI, p. 266-267
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sens, personne n’a jamais cru que cela s’est fréolg de la ruine de cet Etat

(...)"%»

Mais le prophete est surtout ’lhomme du futur geutpprédire I'avenir. Il est sensé
dévoiler un futur souvent orné de miracles c’edira@-d’actions et d’événements
inattendus. En ce sens, le prophéte est un homumesgt@ers un avenir qu’il annonce
comme inéluctable quelles que soient les actions ld@mmes, hors de toute
puissance d'agir. Et pour le commun des mortels méslictions étonnantes et
entrainent une croyance au surnaturel. Par coneg&daeprophétie est un leurre ; car
le prophéte est surtout ’'homme de I'imaginaire suspend les individus dans un état
d’admiratio. Le prophete a le don exceptionnel de créer dagés saisissantes pour
le peuple. Visionnaire d’un futur qui ne se réajmmais tel qu'il 'énonce, la vérité
objective n’est pas de son fait. A ce titre, Spaazte la prédiction d’'une guerre
future par Zacharie : « "Mais il y aura un jour que, connu seulement de Dieu, (car
il ne sera) ni jour ni nuit mais, sur le soir, larliere sera® » Cet exemple est
emblématique car il montre que cette prédictiors’mescrit dans aucune temporalité
future naturelle ou le soleil apparaitrait danslégt. Et face a cette désorientation
temporelle, 'ame du lecteur des Ecritures sortleéggant des cadres temporels et
s'immobilise. L'esprit est alors paralysé paadmmiratio du miracle divin. Afin
d’établir une explication rationnelle des Ecritu&sinoza propose une interprétation
rationnelle des récits miraculeux. En effet, laété@tion de Dieu aux prophétes se

transmettent par des figures et des paroles : prigshétes ont presque tout percu et

1 Traité théologico-politique, chapitre VI, p.268-269
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enseigné par paraboles et d’énigmes, et ont exprongorellement tout ce qui est
spirituel’® » A ce titre, il éclaire le discours de Zachamepeécisant que le prophéte
« ne veut signifier que ceci : que, tout le joarglerre sera douteuse, que Dieu seul
en connait l'issue et que, le soir, la victoireasaintenue’4 ». La prophétie n’apparait
plus des lors comme un événement miraculeux. Par amalyse de la langue
prophétique, I'esprit peut reprendre une dynamidgieonnexion des idées et enraye
le blocus temporel deddmiratio. A I'image de Fontenelle qui déclare « Assurons-
nous bien du fait, avant de nous inquiéter de lBs&2& », Spinoza a souligné avant
lui qu’il est important d’établir ce que « le text# », avant de s'interroger sur ce
gu'il « veut dire ». Les distinctions entre le sétigral et le sens métaphorique ne lui
paraissent pas, dans ces conditions, moins désigive la nécessaire recherche de la
délimitation d’'un mot comme ensemble de sens plessilhe plus grand intérét est
donc accordé a la description de la langue, encliobence I'Hébreu, a ses
particularités morphologiques et syntaxiques, aaaiution ainsi qu’aux problémes
rencontrés dans sa transmission : « Pour comprezzinenent les miracles se sont
réellement passés, il importe enfin de connaitrstyée et les figures de style des
Hébreux’® » (Hebraeorum phrases et tropos sgir®©r, dans toutes les langues et
surtout en langue hébraique, un seul mot recouvréventail de sens, qui peuvent

renvoyer a diverses idées ou images. En effetbifelé¢ biblique est une langue tri-

72 Traité théologico-politique, chapitre VI, p. 268-269
73 Traité théologico-politique, chapitre |, p.110-111
74 Traité théologico-politique, chapitre VI, p. 268-269

7> Fontenelle, Histoire des Oracles, chapitre IV, p. 272
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consonantique, « abjad » c’est-a-dire n’inscrivaas les voyelles a I'écrit mais
seulement a la lecture. Ce qui préte a nombreatpinétations pour chaque terme et
suivant le contexte. D’ailleurs, Spinoza nous domme exemple de sa méthode
lorsqu’il interpréte les paroles de Moise qui pedwsuloir dire « Dieu est un feu ou
Dieu est jalouX’ ». Or, Moise affirme a d'autres endroits que Diga aucune
ressemblance avec les choses visibles. Face acoetti@diction Spinoza comprend
I'énoncé « Dieu est un feu » comme une métaphaesdlution vient de la langue
elle-méme, étant donné que le mot hébreu « feunpode dans sa polysémie, les
sens de colére et de jalousie. Il s’agit alors’éeokation d’'une qualité morale de
Dieu qui n'est pas en opposition avec sa qualitétre’ incorporel. Si nous
comprenons au sens littéral, la pensée ne peutsplgployer & propos d’'un Dieu
incorporel qui peut miraculeusement devenir du fearsque le principe de non
contradiction n’est pas respecté on ne peut quespesndre son jugeméfb. De ce
fait, nous sommes dans un étaadthiratio passif face a I'étre supréme. Et si les
individus ne comprennent pas le langage de I'B@italors il reste dans une
ignorance liée a #idmiratio: « Enfin, on disait que les prophétes avaienspifi de
Dieu parce que les hommes, ignorant les causea denhaissance prophétique, la

regardaient aveadmiratio(...) ”® »

76 Traité théologico-politique, chapitre VI, p. 268-269
77 Traité théologico-politique, chapitre VI, p. 284-285
78 Traité théologico-politique, chapitre VI, p. 286-287

79 Traité théologico-politique, chapitre |, p. 108-109



51

Mais si I'analyse de la langue est nécessaire peellement comprendre les récits
apparemment miraculeux des prophétes, il faut égale connaitre [|'Histoire.
Spinoza montre ainsi que les Ecritures ne préseptun point de vue objectif des
événements. C'est une sorte de texte littérairepgesede une focalisation attisant
I'admiratio. Le texte omet certains événements afin de faparaitre le miracle plus
grand® » C’est pourquoi, pour bien lire ces récits et p@s rester saisi par la
rhétorique et la description subjective, la conseise de I'Histoire est nécessaire.
C’est par exemple le cas du miracle de la mer Rougebéit a la volonté de Moise
en noyant les Egyptiens. En effet, le texte Bxddene précise pas, contrairement au
Cantique gu’il y avait du vent. Ainsi, de la méme maniépae les prophéties, les
miracles de I'Ecriture ne peuvent étre pris telslsuicomme un objet de connaissance
car ils excitent 'imagination etddmiratio des individus. A I'image des prophéties, il
faut donc effectuer un travail d’historien pourli&ment comprendre les miracles :
« La regle générale d'interprétation de I'Ecrit@® donc de ne rien lui attribuer a
titre d’enseignement que nous ne l'ayons trés erlaént reconnu a partir de son
histoire8! » Toutefois, comme I'admet Spinoza, les hommesaom@ pas conduits
seulement par leur raison et sont le plus souvemtv&nés par leur passion. Ceci est
d’autant plus vrai quand des individus suscitedbmairement un état ddmiratio
pour persuader voire manipuler d’autres personramment la multitude. Un
mauvais prophete peut prétendre étre inspiré pagratale divine et enfermer le

peuple dans ses passions de stupeur et de vénémio I'étre divin afin de

80 Traité théologico-politique, chapitre VI, p.262-263
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'asservir. C’est pourquoi, Spinoza montre que ménaoése se méfiait fortement des
propheétes : « Moise ordonne de condamner a maoprahete trompeur, méme s'il
fait des miracle§?» Le prophéte peut alors se présenter comme unmieom
dangereux qui veut imposer son pouvoir par cedsréebphétiques et dominer le
peuple en état ddmiratio. Aussi, Moise sanctionne-t-il ces prophéetes mdaipurs
de la peine de mort. Cette lourde sanction reftitac la puissance nocive de
I'admiratio qui peut engendrer un asservissement temporedlseicpolitique. C’est
le principe méme du phénomene sectaire. De pluBrdéace durraité théologico-
politique précise qu’il y a une solidarité entre la supgostj I'appétit des biens
extérieurs, celui de la domination tyrannique gttélérance a I'’égard des opinions.
Or, les institutions religieuses au sein de I'Ftativent se servir deadmiratio pour
servir la mauvaise cause, c’est-a-dire la supinstiDe fait, elles servent I'appétit de
puissance des prétres, favorisent alternativenaestupeur et la vénération d’'un Dieu
irrationnel et font une interprétation des propdetqui fait délirer le peuple : « Et
ainsi, arrive-t-il que celui qui cherche les vragesises des miracles et s’applique a
comprendre en savant les choses naturelles, addieslen étonner comme un sot, et
souvent tenu pour hérétique et impie, et proclaeh@dr ceux que le vulgaire adore
comme les interpretes de la Nature et des Dieuk.ilSasavent que l'ignorance une
fois détruite, s’évanouit cet étonnement, leur uaignoyen d’argumenter et de

conserver leur autorif€.» Par conséquent, au sein d’'un régime tyranniguagport

82 Traité théologico-politique, Chapitre VI, p. 254-255
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de la politique et de la superstition alliéeadhiratio assure un ordre social et moral

qui ne fait que brimer la liberté.

D’autre part, I'Etat a I'image d’'une personne réeadt physique possede une certaine
forme d'individualité dotée d'unconatus d'une pensée et d'un corps. En
'occurrence, Spinoza écrit qu'il faut considéréEtht comme une entité, un
rassemblement d’hommes qui «ont des regles ddg domnmunes et sont tous
conduits comme par une seule arffe». Il convient donc d'étudier ddmiratio a
'échelle de I'Etat tout comme nous avons analysrhiratio au niveau de

l'individu.

B)Superstition et (in)égalités : origines d’'une sarde temporelle de

I'admiratio :

L admiratio se dirige toujours vers I'étrangeté, I'extra-oaii® donc le dissemblable.
Elle ne saurait donc se manifester du semblable au ablalidonc entre égaux. En ce
sens, lindividu en état ddmiratio est motivé par ce qui est hors du commun et
également par ce qui s’éleve au-dessus de lui.t @esrquoi, le gouvernement
tyrannique profite de sa supériorité sur ses sejetke I'inégalité qu’elle génere pour
attiser uneadmiratio envers lui. En effet, le pouvoir suppose une gegtdorme
d’'inégalité politique qui permet d’exercer sur uonmme une domination telle que
'on obtienne de lui des actes ou des comportemgui$ n'aurait pas adoptés
spontanément. Ainsi, si chaque sujet est soumigg@awernement tyrannique a

proportion de ladmiratio qu’il éprouve, alors sa puissance d'agir est rédau
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minimum, le droit n’y est qu'imaginaire. C’est adogue I'arbitraire se substitue au
droit réel, tout devient possible voire contingelngés revirements de fortune sont
incessants. Or, l'autorité Iégitime d’'un pouvoirt eslative a la prévisibilité gu'il
assure. Dans un Etat juste, les citoyens sont @snpar la crainte de chatiments ou
'espoir de récompenses semblables pour tous. Ménhee crainte est une tristesse
inconstante, la politique de I'espoir procede d'aedaine stabilisation qui permet de
prévoir le futur. A linverse, dans I'Etat tyrannig le sujet se retrouve dans une
temporalité stationnaire dealimiratio avec un événement qui dépasse les structures
politiques ordinaires. Le sujet n'arrive donc plasprévoir I'avenir. Il reste donc
enfermé dans une perspective superstitieuse dditepe. De fait, le sujet ne peut se
fler a sa mémoire pour anticiper les actions ppl#is futures. Il ne peut plus
S’attendre a un événement, une action etc. enifonce la mémoire d’'une série
d’expériences. C’est en ce sens que I'enfant, feéeeréd sa mémoire pour s’attendre a
la «présence de Siméon le 8oir. Mais le gouvernement peut suspendre cette
liaison mémorielle et temporelle en profitant dec€asion favorable offerte par I'état
d’admiratiode I'&me du peuple. Il s’agit 1a d’'une politique [d@dmiratio qui découle

de la complexion singuliére de la multitude. Spmé@zrit ainsi que « la foule n’est
donc tenue de connaitre que les récits susceptildesorter le plus fortement les

ames a I'obéissance et a la dévofidn.

84 Traité politique, chapitre Il, §16, p. 106-107
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Mais au-dela du jeu des passions et de l'expérigtecda meémoire Hdmiratio
rencontre et s'oppose a la loi qui régule les astipolitiques des sujets inscrits dans
leur dimension temporelle. C’est pourquoi, Spindeéinit la loi ainsi : « Le nom de
loi pris en son sens absolu, signifie ce confornéraegquoi chaque individu, ou tous,
ou guelques-uns d’'une méme espéce, agissent seaseule et méme raison, précise
et déterminée?’ » La loi constitue donc essentiellement une «erépction » c'est-
a-dire une norme qui oriente le déploiement daulagance individuelle en vue d’'une
fin. Ainsi, la loi prescrit le déroulement nécessalu futur, excluant toute croyance
superstitieuse relevant deadimiratio Mais les lois politiques émanent d'une
puissance publigue omnipotente, qui possede jusqotauvoir de les abolir. C'est
donc une inégalité de puissance qui permet au goewent, puissance absolue, de
diriger une multitude. Et dans le cadre d'une pplié dadmiratio la puissance du
gouvernement peut aller & I'encontre d’'une loi Gabrioger arbitrairement et a
limproviste. En ce sens, Spinoza montre que soke de I'Etat devait dépendre de la
volonté inconstante d’'un seul homme, plus aucungtsire politique et législative ne
tiendrait sur une assise ferme. En ce sens, leesaiva le droit de changer les lois
sans instaurer une autocratie de sorte que « tamt sbit une expression de la
volonté du roi - mais pas de telle sorte que teotenté du roi fasse dréit » Cette
explication qui concerne la monarchie est valalgia@lement pour d’autres régimes
comme laristocratie ou la volonté déraisonnablegdelques hommes orienterait

arbitrairement I'avenir politique de I'Etat. Ausse qui intervenant a I'improviste ne

87 Traité théologico-politique, chapitre IV, p. 180-181

88 Traité politique, Chapitre VII, §1, p. 160-161
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peut étre I'objet d’une anticipation, suspend laes@’association qui était fondée sur
les prescriptions de la loi et ainsi 6te toute @née d’'un esprit actif. L'arbitraire
fluctuant de I'objet de ddmiratio se substitue aux dispositions légales stables de
'Etat. A partir du moment ou je m'attends a uneom@pense ou a une punition du
fait de I'établissement d’une loi alors si ellentérvient pas je peux rester bloqué
dans un état ddmiratio. Mais cette passivité de I'esprit releve bien plusnd
soumission que d’'une obéissance des individus.ftem, #obéissance suppose une
forme d’adhésion active a I'instance politique quionne. En ce sens, I'obéissance
se caractérise par deux critéeres essentiels néegseat inscrits dans une dynamique
temporelle: la conformité a la loi qui ne sert pasintérét personnel et I'activité de
'esprit. De ce fait, Spinoza écrit « dans une Bguwe et un Etat ou le salut du
peuple tout entier, et non pas celui du chef,&&bilsupréme, celui qui obéit ne doit
pas étre appelé un esclave inutile a soi-méme?&.».)Or lorsqu’une politique de
I'admiratio est instaurée le souverain profite de la supééiate sa puissance. Il
amplifie son pouvoir a l'aide d'une superstitionlipgue pour contraindre les
individus a étre passifs et a se soumettre a smtdlL'individu se retrouve du fait
de sa surprise, paralysé et réduit a I'état d'wa@e qui ne peut effectuer une action
au sein d'une perspective temporelle. Mais I'orgide cette passivité, de cette
incapacité a agir provient de linterruption desidtions associatives de I'esprit
suspendues dans un temps stationnaire. De faibn sBpinoza « L’obéissance

concerne moins les mouvements externes de I'ame lgues manifestations

89 Traité théologico-politique, chapitre XVI, p.518-519
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internes?® » Dans I'obéissance, il y a un réel assentimertedprit pour I'action, qui
doit étre accomplie et qui participe activemera adalisation de I'action. A l'inverse

la soumission dans I'état atimiratio suppose une inertie et une obsession de la
pensée. Il y a alors un transfert total a I'Autdrite la puissance de penser et d’agir
qui est temporellement bloquée par I'image obsetrééformée d’'un seul et méme
objet. Alors que pour I'obéissance le sujet «it’'@gs sous l'autorité d’'un autre,
mais par son propre consenteméht: pour la soumission il ne peut élaborer aucune
réflexion propre. Et dans I'état atlmiratio la soumission est telle gu’aucun
consentement n’est possible puisque le consentesnppbse, par son étymologie, la
possibilité de sentir et de penser avec quelquQette politique de ddmiratio a été
trées utilisée notamment dans les régimes totadagfin d’asservir la multitude
hébétée. A travers la propagande, les foules réavan téte qu’'une seule et méme
idée représentée par un seul et méme chef. Lalamtgule ce dernier est fixée dans
I'esprit par l'utilisation d’'une dénomination spBgue, leDuceou leFuhrer, avec un
article défini qui accentue le caractére uniquealai-ci. Mais la singularité du chef
renvoie a l'unique objectif poursuivi par le régin@omme I'écrit Christian Godin
danslLa totalité, « Ce qui frappe I'observateur avec les régimealitaires, c’est
'unicité du but poursuivi, de I'objectif proclamd.outes les énergies doivent y
tendre : guerre de conquéte, industrialisation,erexination??» La politique

totalitaire apparait alors comme une véritablegradité avec sa superstition, ses

% Traité théologico-politique, chapitre XVII, p. 538-539
91 Traité théologico-politique, chapitre V, p.220-221

92 Christian Godin, Totalité, volume 6, p. 136
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principes et ses rites quadimiratioimpose aux esprits. D’autre part, c’est au travers
des discours et de la propagande que l'unique foteef’'unique idée du régime. On
peut deés lors rapprocher ce systeme de la visimozpte qui considére que quand
un seul détient le pouvoir absolu, tous alors etedtules commandements du
pouvoir par soumission a l'autorité d’'un sétiles individus sont ainsi totalement
absorbés et distraits par I'image du chef et pdéé& gu'il représente, comme dans un
état second ; a I'image des foules fascinées gadikzours d’Hitler ou Staline. De
plus, pour ajouter a la fixation temporelle desriésples régimes totalitaires,
prennent des décisions souvent insolites et inddes pour créer d’'un c6té une forme
de «vénération », de culte du chef auprés desspast et & I'autre extréme de
« stupeur » des ennemis et des populations stig@esti A ce titre, Frangois Roux
dans Auriez-vous crié 'Heil Hitler' écrit: «l'idée que le national-socialisme
‘révolutionnaire’ doit respecter un mouvement pegdeimpreévisible, Hitler l'a
théorisée de facon brouillonne davisin Kampf* » Ainsi Hitler incitait ses adjoints
a enfreindre les regles et les lois de I'Allemaghe llleme Reich. En ce sens,
Francois Roux écrit: « En incitant s€auleiter & s’affranchir des regles et des
procédures hiérarchiques pour s’adresser a ludessus la tétes des ministres, le
dictateur demeure maitre du jeu et l'arbitre dealités entre ses adjoints. Lui seul
peut servir de repére dans cet univers fluctuangréude sa volont&.» Aussi, le

Fuhrer est-il la seule image stable qui puisse s'impds@is la téte de ses ministres et

93 Traité théologico-politique, chapitre V, p. 222- 223

% Roux. F, Auriez-vous crié « Heil Hitler » : soumission et résistance au nazisme, Partie |, chapitre 2,
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de la population. Il est alors divinisé et devi¢dtre supréme d’'une idéologie
comparable a un culte superstitieux. De plus, nds/zidus ne peuvent en aucun cas

anticiper I'avenir qui reste suspendu a l'arbitadfun chef imprévisible.

En outre, afin de s’inscrire dans un environnenpatitique superstitieux, #dmiratio
doit toucher I'ensemble de la société pour se ptésecomme un véritable dogme.
Aussi, I'admiratio va-t-elle exploiter I'inégalité de puissance ern&® sujets pour se
propager. Alors, I'ensemble de la société restes dentemps suspendu a la parole du
pouvoir tyrannique et a sa propagande. Mais c’asbkiagrace a des inégalités de
puissance entre les sujets de la multitude qaeniiratio peut imposer cette

dimension atemporelle a I'Etat.

C’est alors la dynamique passionnelle qui consolidepouvoir politique en

produisant une certaine forme de soumission eagrasujets. Il faut ici insister sur la
définition de I'état de nature dansTeaité politique Un tel état est déterminé par des
rapports de domination et de dépendance, c’esteagdir des rapports de pouvoir
méme si les institutions politiques n’existent pawore. Ainsi, la limitation de

puissance due aux rapports de domination, a pawgécmence que l'intersubjectivité
passionnelle s’apparente a une physique des rapgenpouvoir. En ce sens, la pure
expression des passions et des désirs interindilgdiuffit & décrire I'état de nature
qui n'est pas l'opposé pur et simple de I'état Icidomme la force causale de
l'individu n’est pas infinie, ce dernier est condaéma subir I'action de choses qui ne

s’expliquent pas par sa seule nature. Spinoza éurdi : « Il n’est donné dans la

9 Auriez-vous crié « Heil Hitler » : soumission et résistance au nazisme, Partie |, chapitre 2, p. 13
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Nature aucune chose singuliére qu’il n’en soit doane autre plus puissante et plus
forte® » Les individus expérimentent une passivité esséntqui dépend des
rapports gu'’ils entretiennent entre eux. Il fauhcartir d’'un principe d’inégalité a
I'état de nature ou les individus peuvent imposeirr désir et leur passion a d'autres
individus. Or, pour Spinoza les principes qui régit I'état de nature perdurent dans
I'état civil. Il écrit en ce sens dans une lettrdagig Jelles : « Vous me demandez
quelle différence il y a entre Hobbes et moi quara politique : cette différence
consiste en ce que je maintiens toujours le draitinel (dans la cité) (...) c’est la
continuation de I'état de natuté» Ainsi, les individus, comme a I'état de nature,
sont tous inégaux et peuvent imposer leurs passiod®autres. A part l'inégalité
verticale entre le gouvernement qui posséde la glasde puissance et ses sujets,
tous les individus ont des interrelations passitesell résulte de cet état de fait que
chaque individu souhaite dominer l'autre en imposetamment a I'esprit de I'autre
I'état de siege deddmiratio du gouvernement : « chacun, a I'état naturel veetie
son propre droit aussi longtemps qu’il peut se gawbntre 'oppression d’'un autre
(...) aussi longtemps que le droit naturel des homesésléterminé par la puissance
de chacun, aussi longtemps est-il nul et plus image que réel® La puissance de
l'individu inscrite dans le temps peut a tout motn&ine empéchée par la plus grande
puissance d’'un autre individu. Mais I'envie de doation est I'effet d’'un manque de

puissance. En effet, c’est la méme répétition mepluissance du corps et de I'esprit

% Ethique IV, axiome, p. 547-548
97 Correspondance de Spinoza, Lettre 50, 2 juin 1674, p. 1286
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paralysés face a ddmiratio qui permet la communication de cette passion.
L'individu assiégé et dominé par I'idée de I'obgkt 'admiratio, désire de la méme
maniere dicter cette idée a un autre individu mgiogssant. Par conséquent, les
sujets se retrouvent tous dans un immobilisme teehmal le passé, le présent et le
futur ne sont plus accessibles. Ceci grace awalitég entre les sujets. Toutefois, la
société est régie par une complexion de relatiodgatités et d’inégalités entre les
individus. Les sujets sont tour a tour, amis puigesnis mais aussi semblables et
inégaux par rapport & d'autres hommes. En effetir mp'il puisse y avoir des
interrelations entre les individus il faut un minim de similitude et d’égalité. A
l'image de la physique Spinoza considére qu’entipoke : « Une chose singuliére
guelconque, dont la nature est entierement diftérde la nétre, ne peut ni aider ni
contrarier notre puissance d’agir, et absolumenfapf aucune chose ne peut étre

bonne ou mauvaise pour nous, & moins qu’elle giaque chose de commun avec

nous?? »

Il y a donc une égalité entre les sujets qui pefifasservissement temporel de tous.
Ainsi, entre les individus semblables au sein denldtitude, il peut y avoir une
communication de ddmiratia C’est ce que Spinoza appelle l'imitation affeetiv
Les individus se considérent égaux en appartenaneaméme communauté qui se
fonde sur des principes superstitieux. Il s’agitdlane passion qui nait dans un

individu, non pas a propos d’'un objet externe maipartir de la conduite de

guelgu’un d’'autre a I'égard de cet objet. Dés Ia'spére dans l'imagination des

9 Ethique IV, proposition XXIX, p. 567
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sujets, la transformation d’'uredmiratio singuliére en unedmiratio commune et
collective. Il y a la un effet de contagion. Togtciété constitue une communauté
politique par le partage des passions et des affét ce sens, Deleuze écrit dans
Spinoza et la philosophie pratigue ce qui devient commun dans I'état de nature, ce
n'est pas la puissance totale en tant qu’'objet &’tmotion commune” positive qui
supposerait la Raison, ce sont seulement desiafisctles passions qui déterminent
tous les hommes comme membres de la commurété Or, dans une société
gouvernée par une politiqueadfmiratio, c’est cette passion qui constituera le ciment
des relations que les sujets entretiennent enkeNnuus avons vu queddmiratioen
tant que passion pouvait se combiner avec destsffels I'amour ou la peur pour
former la vénération et la stupeur. Ainsi, ces@fgassions peuvent se propager au
sein de la société grace au jeu de I'imitationcife. Mais le résultat de ce systeme
de communication n’est bien évidemment pas la csmh d’'un raisonnement. En
effet, il suffit qu’un individu se représente unegenentation ou une diminution de
puissance en un autre individu dont le corps est,définition, semblable au sien,
pour qu’'il se mette a éprouver immédiatement lesiagsentiments que lui. Spinoza
écrit ainsi, « Si nous imaginons qu’une chose sabibla nous et pour laquelle nous
n'avons éprouvé aucun sentiment est affectée dijupiesentiment, nous sommes
pour cela méme affectés d'un sentiment sembf&ble Or, dans Bdmiratio le sujet

se retrouve dans un état d'impuissance que sedaae¥peuvent percevoir. Aussi,

limitation des affections se produit-elle commeeuexpérience en miroir, qui

100 peleuze, Spinoza et la philosophie pratique, p. 146-147

101 Ethique I, proposition 27, p. 492
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détermine une identification a I'autre semblablsoa C’est une extension de notre
imagination au corps d'autrui et aux affectionsylla ainsi une transmission de
impuissance du corps qui va de pair avec unetibratemporelle de I'esprit. Ainsi,
l'imitation affective telle qu’elle est analyséer@@pinoza dans les propositions 27 a
35 de la partie Il de Ethique fait apparaitre une forme de communication aiffect
et corporelle contagieuse. Le corps individuel pdrmane genese passive de la
communauté des affections en jouant sur la ressaoblavec le corps d'autrui. Ces
ressemblances sont les propriétés communes auws quusque ces derniers
possédent une homologie de structure. A ce tie®,elkpressions du visage et les
comportements corporels constituent les élémergamgitant I'imitation affective.
Les images des choses sont, en effet, des affediiwrcorps propre dont l'idée nous
représente le corps extérieur comme présent. [Eaapparait comme ualter egq
avec lequel il y a une réciprocité des idées deatare de notre corps et de la nature
du corps extérieur. Et ainsi, la présence et leapard’affects avec le corps d’autres
sujets permettent la diffusion et I'omniprésence I'dbjet d’admiratio dans les
esprits. Ainsi, 'ensemble de la société vit dane dimension politique unique, dans
un temps stationnaire a cause de la politiquéatkmiratio du despote. Néanmoins,
le sujet considére que les sentiments des autresiiti propres. Ceci parce qu'il y a
un transfert qui condense imaginairement un rapgeriaison et d’altérité avec cet
autre que nous. Par exemple, Spinoza montre qugdtion des sentiments rapportés
aux desirs s'appelle « émulation, qui par la soiést rien d’autre que le désir d'une

chose qui est engendré en nous de ce que nousnonagque d’autres étres



64

semblables a nous ont le méme dé8fr» Ainsi, au sein d’'une mauvais politique les
sujets auront tous une émulation pleinadmiratio envers les dirigeants, grace a
I'imitation des sentiments. Dans ses conditioriadlvidu tend a se connaitre dans la
passivité dont l'autre est affecté et qu'il éprouse retour. C'est comme une
modification qui affecte son propre étre et notamimsa propre dimension

temporelle.

Ainsi, le pouvoir, c’est-a-dire disposer et commeamid puissance d’autrui, repose sur
un transfert passionnel et temporel jouant surégaslités et inégalités entre les
individus. Toutefois, les formes de passions, natent les formes ddmiratio

peuvent varier selon la structure politique dedtEtutrement dit suivant son régime.

C)Pluralité des admirationes selon les régimes :

Les principes politiques de la philosophie spin@zisxcluent que le gouvernement
retienne les hommes dans un Etat immobibadiiratio. lls s’opposent également a
I'établissement d'une religion politique relevané dia superstition. Néanmoins,
Spinoza ne sous-estime pas la force de la supemstdans le cadre de
'asservissement politique : « Pour gouverner laltiode, il n'est rien de plus
efficace que la superstitidf®» Les gouvernants qui rendent les sujets pasgifs e
instrumentalisant les passions inhérentes a lareabwmaine procédent d'une
politique de lillusion et de la croyance superstise. Aussi, Spinoza prend-il

I'hypothése d’'une mauvaise nation ou « la paix ddpae I'inertie de sujets conduits

102 Ethique I, proposition 27, démonstrarion

103 Trajté théologico-politique, Préface, p. 60-61
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comme du bétail pour n’apprendre rien que I'esgel?d». Dans ce cas, Spinoza
considere qu’ « un pays de ce genre devrait plodter le nom de désert, que de
nation 9. Ainsi, une nation gouvernée par une politique lthdmiratio ne
constitue pas une véritable communauté unie ouvemaporalité sociale peut se
déployer. Les diverses formesadmirationesse déclinent en fonctions des régimes

politigues mais selon une seule et méme dimensemporelle.

Dans le cas d’un mauvais régime aristocratique,dlite par le levier de #dmiratio
s’empare d’'un pouvoir absolu par un asservissetotalt du peuple dans un temps
pétrifie. Des lors, «la puissance de I'Etat, urms ftransférée a un Conseil
suffisamment important, ne retourne jamais a latitnde 16 » En effet, 'assemblée
gui constamment gouverne, fixe le temps de son gowt s’efforce d’entraver la
tendance naturelle du pouvoir souverain a faireuresur le peuple. Pour cela, le
régime aristocratique use essentiellement de [@estuet de la vénération. En effet,
au sein de cette structure politique, I'exerciceddeoit de I'Etat est plus que jamais
subordonné a des rapports de forces. L'assembiétaatique qui détient la
souveraineté de maniére absolue n’est absolue qthiéorie. En realite, le
déploiement de la puissance du corps politiqueamrtne, de nombreux obstacles :
« Il ne peut y avoir qu’'une raison (et aucune guipa fasse qu’en pratique cette

souveraineté ne soit pas absolue : c’est que lditodd est redoutable a ceux qui

104 Trajté politique, chapitre V, §4, p. 136-137
105 (1bid)

106 Trajté politique, chapitre VIII, §3, p. 196-197
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commandent (..1¥7 » La plebe est donc capable d’'imposer des foremmpadrelles a
limagination des patriciens. Mais pour contrecarce pouvoir 'assemblée des
patriciens doit nécessairement se servir d’'un agginmaginaire : par exemple leur
courage guerrier protégeant le peuple, pour reptésaux yeux des sujets une caste
puissante et noble. De fait, Spinoza considére: gugl un petit nombre ou un seul
homme détient le pouvoir, il doit avoir en lui qyeé chose qui dépasse la nature
humaine commune, ou du moins il doit chercher déstoses forces a en persuader le
vulgaire!®®» Dans un gouvernement aristocratique légitimeecstipériorité doit
s'appuyer sur des arguments rationnels et non sersuperstition. Les patriciens
doivent étre choisis raisonnablement pour leursp@&ences acquises et non pour
leur qualités innées héréditaires. Autrement ditherédité légitime le pouvoir des
patriciens il y a alors une instrumentalisation ldevénération que le bon régime
aristocratique ne doit pas exploiter. De ce faatpfincipe méme de I'aristocratie
bonne ne repose pas sur le nombre de patriciersssuale choix raisonnable de ces
derniers qui exclut toute vénération d’'une lignamifiale hors du commun. Ainsi,
l'aristocratie reste une aristocratie juste tan¢ dg droit de gouverner n’est « pas
héréditaire et ne se transmettrait pas par qudtjusmmuné® » L’aristocratie ne
peut donc Iégitimer son pouvoir par I'appartenaacane lignée singuliére qui se
perpétue dans le temps et ne s’inscrit pas danshi@sgements de la temporalité

sociale. Dans ce cas, le nom et I'image de la famdsterait figé dans I'esprit des

107 Traité politique, chapitre VIII, §4, p. 198-199
108 Trajté théologico-politique, chapitre V, p. 220-221

109 Trajté politique, chapitre VIII, §1, p. 194-195
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sujets en état ddmiratio. Ce fut par exemple le cas des Médicis qui S’irepast a
Florence durant plus d'un siécle. Tous héritiers phwvoir parce que Médicis,
certains furent s’en montrer dignes mais d’autfiespeserent par la stupeur. Aussi,
au sein de l'aristocratie y a-t-il le risque quedagion nationale ou la religion de la
patrie se transforme en une vénération des patsiciéeci est d’autant plus vrai que
dans [l'aristocratie, telle qu’elle apparait dansTiité politique les sénateurs
patriciens ont en charge d'officier les cérémordesculte de la religion nationale :
« Les patriciens devront professer cette mémeioeliga plus simple et la plus
universelle*'?». lIs ont ainsi le pouvoir religieux sans regtdn et donc la capacité
de faire dégénérer une religion nationale en uwetd# a leur égard. Il s’agit donc
d’écarter en toutes circonstances, le risque diyn@nnie qui, pour s’emparer du
pouvoir, a besoin de I'attribution d’'un commandemeéréditaire, d'une armée a sa
dévotion et d’une population coincée entre le fiana et la peur méléeatimiratio

En effet, dans le régime aristocratiqueTdaité politique I'armée doit étre composée
de mercenaires pour protéger les patriciens ddélep Et dans une politique de
I'admiratio, les patriciens vont utiliser la stupeur des sufeice a la férocité de
l'armée afin que la multitude soit fixée dans lanperalité d’ «une guerre
perpétuellé!! » qui n'éclate pas. Quand Spinoza traite pourrmgere fois de la
barbarie, il évoque un régime de paix apparentstslijets ne se soulévent pas parce

qu'ils sont terrorisés, « metu tert ». La vie des individus y est réduite a «la

110 Traité politique, chapitre VIII, §46, p. 238-239
111 Trajté politique, chapitre VII, §12, p. 172-173

112 Trajté politique, chapitre V, §4, p. 136-137
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circulation du sang et les différentes autres fionstcommunes a tous les animaux
(...)*3». ’homme n’a alors aucune connaissance, auaueation d’agir et aucune

conscience et surtout aucune conscience de lagssign du temps, du passage.

Mais si 'admiratio peut étre présente dans le régime aristocratidleepeut I'étre
également sous d’autres formes dans le régime minigae. D’autant plus que dans
la monarchie absolue la superstition apparait commmélément central avec le droit
divin du souverain. Par exemple, le roi de Franaé éensé guérir les écrouelles par
imposition des mains. Par conséquent, le régimeancbique absolu peut faire naitre
un amalgame entre le royal et le divin afin d’'insé une religion du souverain.
Cette religion qui gouverne la multitude supermstite oscille entre vénération et
stupeur. C’est pourquoi, Spinoza écrit au sujetlalenasse gouvernée par une
politique superstitieuse deatimiratio que I' « on la pousse trés facilement, sous
couleur de religion, tant6t & adorer ses rois cordegedieux, tantdt a les exécrer et a
les hair comme le fléau commun du genre hurfidin. Aussi, ladmiratio teintée de
crainte ou d’amour, va étre la passion qui va fl{sragination et établir le regne du
souverain sur I'ame des sujets. Nous pouvons dauneques exemples historiques
célébres de souverains qui ont été I'objet d’'uneévétion par leurs sujets. Ce fut le
cas d'Alexandré® censé étre d’ascendance divine et qui fut I'olgemn récit

hagiographie énumérant ses mérites. Spinoza éccitant I'historien Quinte-Curce :

113 Trajté politique, chapitre V, §5, p. 136-137
114 Trajté théologico-politique, Préface, p. 60-61

115 Trajté théologico-politique, chapitre XVII, p. 544-545
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« les Perses ont honoré leurs rois parmi les diewuxEn persuadant ainsi ses sujets,
le monarque tend a les éblouir afin de légitimen samitorité et de garantir sa
puissance. Toutefois, comme le souligne Spinozie qetrsuasion s’avere difficile
lorsqu’il s'agit de sujets « avisé$» a lI'image des Macédoniens qui refusérent
d’adorer Cléon. De plus, au sein de la monarchéelalk de droit divin la question du
rapport entre la loi et le souverain se pose. Gatiécho a la maxime du droit
romain : «princeps legibus solutwsst». Il faut alors faire la distinction entre lesdoi
civiles et les lois naturelles. Comme nous l'avensdans la monarchie, le roi peut
changer la loi mais a condition qu'il n’entrainespme instabilité de I'avenir de I'Etat
par des décisions arbitraires. Dans un régime iégtille souverain ne peut se
soustraire aux lois naturelles, il ne peut pas &fva comme un étre surnatural.
contrario, le roi peut faire croire a une toute puissancesagersonne grace a la
politigue de ladmiratio mélée de crainte. Il y a alors une tentation déytannie
monarchique d’intimer aux hommes une conduite eingtra leur nature grace a la
diffusion d’'une passion-affect telle que la stupddans ce sens, Spinoza donne des
exemples de conduites contraires a la nature h@amaan lesquelles le roi devenu
tyran essaie d’asservir les hommes : « Les actemwngjuelles il est impossible
d’amener personne, que ce soit par des récompens#ss menaces, ne tombent pas
sous le droit de la Cité. Personne par exempleewt péder sa faculté de juger

(...)**8» Le roi illusionne ses sujets et se présente c®mmétre qui posséde une

116 (Ibid)
117 Traité théologico-politique, Chapitre XX, p. 632-633

118 Trajté politique, chapitre Ill, §8, p. 118-119
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nature différente et qui a donc une puissance ¢amibcontraindre les individus a
faire des actions surprenantes. Dans ce cas, leeison ne S’appuie pas sur la
punition et la récompense mais sur les passionglissextrémes des individus pour
obtenir d’eux ce qu'il veut. C’est pourquoi, Spiaozonsidere encore une fois qu'il
s’agit d'un délire, d’'une folie des sujets. Maisirf®za cible particuliérement le
régime monarchique en considérant que cette foermigerstition est essentielle a la
royauté absolue : « le plus grand secret du goewveent monarchique et son intérét
principal consistent a tromper les hommes et & oesdu hom spécieux de religion,
la crainte qui doit les tenir, afin qu’ils combatitgour leur servitude comme si c’était
pour leur salut (..3°» Le roi s’érige alors comme l'autorité qui peatmumander
'avenir des sujets notamment leur vie future dBas-dela. Le futur a I'horizon
apparait comme contingent car soumis a la volortiéraire du roi qui peut décider
de leur destin tel un dieu. De leur c6té, les sujetestissent leur capacité de penser
dans un temps stationnaire et n’ont qu'une sewde &h téte : défendre le roi de droit
divin pour ne pas craindre une vie infernale dés-dlela. Ainsi, qu’il soit adulé ou
hai, le roi apparait toujours comme un étre extdmaire, hors du temps naturel.
Spinoza s’oppose a la monarchie absolue du roamngu’elle considére la fonction
royale comme immortelle grace a sa Dynastie. Déofaineuse formule que les sujets
criaient a la mort du roi : « Le roi est mort, vieeroi ! ». Il s’agit la d’'une migration
du corps politique d’'un corps naturel dans un aujte empéche une succession
temporelle avec des interrégnes: ce sont les deups du roi. La fonction

symbolique de roi va par-dela les vicissitudesalgi¢ inscrite dans le temps et les

119 Trajté théologique-politique, Préface, p. 60-61
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changements d’individu. Elle peut ainsi rester dixdans I'esprit des sujets et
prétendre étre d’'une éternité divine. Pour Spirezaoi ne doit pas transmettre son
pouvoir de plein droit & son fils : « Mais ceux goutiennent que le roi, du fait qu'il
est le propriétaire de I'Etat et qu'’il le détieritil droit absolu, peut le transmettre a
qui il veut (...) et que pour cette raison le fils chi est le droit héritier de I'Etat,
ceux-la, donc, se trompent manifesteniéht: La succession du roi dépend alors de
« 'approbation de la multitud& » qui doit étre capable d’établir des connexions
dynamiques d’idées et donc ne pas figer I'espritl’@amiratio du lignage royale qui

se perpétue.

Toutefois, comme le probleme de la monarchie alestknt a la nature humaine
donc mortelle du roi, la solution logique seraitrdmettre la souveraineté a Dieu lui-
méme. C’est pourquoi, Spinoza prend I'exemple deh&ocratie hébraique qu'il
définit comme un Etat ou le droit et de la religioe font qu’un : obéir a Dieu, c’est
obéir a I'Etat. Si le roi est Dieu lui-méme, aldradmiratio pour cet étre extra-
ordinaire peut paraitre légitime. En effet, les téélx vénérerent leur souverain qui
garantissait la conservation de I'Etat. Il peut s y avoir de la dévotion c’est-a-
dire « de 'Amour envers celui que nous admirids. De ce fait, dans le cadre
théocratique il y a un véritable « culte continulddéissanc&® ». Mais une telle

dévotion n’est légitime que pour le vrai souverdivin car seul Dieu possede une

120 Trajté politique, chapitre VII, §25, p. 184-185
121 (1bid)
122 Ethique Ill, Définition des sentiments X, p. 529

123 Traité théologico-politique, chapitre XVII, p. 548-549
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puissance et une autorité suffisante pour qu’ileapisse aimable sans illusion. Dieu
provoque la joie des Hébreux car ils sont assugda donservation de leur patrie. Or,
selon Spinoza rien ne saisit plus I'ame que la gpienait de la dévotion, c’est-a-dire
de I'amour et de #dmiratio a la fois. Cependant Dieu fixe I'esprit et intenut
'enchainement habituel des images, de telle sque sa dévotion détermine les
Hébreux a ne plus penser a autre chose. De ceni@ihe s'il s'agit de Dieu, Spinoza
considere que cette dévotion constitue une sortreksage des corps. A ce titre, A.
Matheron parle d’'un « conditionnement psychologidquiensif?*» avec une vie
civile rythmée par des marques de dévotions conererites, les prieres etc. La
conception de la loi dans I'état hébreu n’est em fpositive, c’est une prescription
entrainant une pure soumission. Et cette soumisegind’autant plus perceptible
lorsque cette dévotion envers Dieu se transformestapeur. Ainsi, lorsque les
Hébreux déciderent de consulter Dieu pour recdesilois et les interpréter ils furent
frappés d’épouvante et la Parole de Dieu les plamgms une telle angoisse, qu’ils
crurent qu'ils allaient mourit?>. Les Hébreux pris d’effroi par cette parole tamdmte
restérent passifs, furent suspendus dans un tetajengaire et ne purent envisager
la législation future. Cette stupeur entraina alonge obéissance sans réserve de
peuple qui décida de transférer a Moise son dmitahsulter Dieu et d’interpréter

ses édits : « " tout ce que Dieu te dira, nousrohéiet nous le suivron?® »

124 A, Matheron, Individu et communauté, chapitre 10, p.450
125 Trajté théologico-politique, chapitre XVII, p. 548-549

126 Trajté théologico-politique, chapitre XVII, p. 548-549
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Ainsi, la politique de Bdmiratio est présente sous plusieurs formes a la fois ldans
régime aristocratique, monarchique et théocratigoetefois, méme si cette passion
change d’apparence et de moyens selon la struginliBque dans laquelle elle
s'impose, une seule et méme conséquence en régaliservissement temporel en
faveur de la confiscation du pouvoir. Que la covetton de I'Etat dépende de la
fidélité des sujets, de leurs vertus, de leur pérsdce dans I'exécution des ordres
émanant du pouvoir c’est ce que la raison et I'eégpée enseignent avec évidence.
Mais tout le probleme est de savoir par quel mogegouvernement maintiendra
cette fidélité. S’il y a une politique deallmiratio alors le gouvernement ne
constituera pas un bon Etat qui pourra perduretteGgee est particulierement vraie
pour la théocratie des Hébreux qui ne constituastyn bon systéme politique du fait
de la vénération et la stupeur envers Dieu. En,effe régime n’a pu se maintenir
aprées la mort de Moise. Spinoza voudrait que Ipag@uthentique entre les hommes
et Dieu se trouve en dehors de I'ambivalence passite c’est-a-dire en dehors de
toute passivité. Il peut donc y avoir une relatiinecte entre Dieu et les hommes sans
référence a la crainte de la stupeur ou au resgmute de la vénération. Afin
d’accéder a la vérité de la puissance divine it facéder a une éternité qui exclut

toute forme dadmiratio
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I/ La durée et I'éternité ou comment échapper a

I”admiratio :

A) L’éternité : un remede pour 'admiratio

Il faut donc se placer sur le plan de I'éternitépse débarrasser de toatmiratio et
atteindre la véritable nature divine : « Par étérnientends I'existence elle-méme,
en tant qu’elle est congue comme suivant nécessairede la seule définition d’une
chose éternell&’ » Car Dieu, est une substance constituée d’uneiténid’attributs

« dont chacun exprime une essence éternelle etaiff ». En somme, pour Spinoza,
I'éternité fait partie des propriétés de Dieu. Bdais, I'éternité n’a pas toujours était
considérée de la sorte par Spinoza. En effet, [plalent a la notion ddmiratio,
I'éternité a pris dans la philosophie spinozistepties en plus d'importance. Comme
'a montré Chantal Jaquet, I'éternité constituet td@bord dans I&€ourt Traité un

« propre » et devient dan&thiqueune « propriété ». A la différence des propriétes,
les propres ne sont des caractéristiques intriesequ 'essence de Dieu mais
constituent des dénominations extrinséques. Ain&ternité est apparue
progressivement comme un élément fondamental ocajgigbtévéler les conséquences
de la vérité essentielle de I'étre divin : « Eniniéle, la substitution du terme
proprietas au termeproprium devient parfaitement intelligible (...) Tandis que |

propre est un adjectif, la propriété est comme wipstantif, qui peut a son tour

127 Ethique I, Définition VIII, p. 366

128 Ethique |, Définition VI, p. 366
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recevoir des qualificatif&® » A ce titre, la conception de I'éternité commepiété
peut s’ériger contre I'emprise deatimiratio. L'éternité reflete donc une vérité

gnoséologique et ontologique de Dieu et donc ddalare.

En effet, Spinoza considere que les propriétésest drincipes de [I'étre divin
correspondent a ceux de la Nature. D'ou son célébomcé:Deus sive Naturall
I'explicite ainsi: « Par gouvernement de Dieu fmds I'ordre fixe et immuable de
la nature (...Y**% Des lors, au premier abord, on pourrait compremge I'éternité
de Dieu, de la méme maniere quediniratio, procéde a une fixation du temps de la
nature qui: « conserve un ordre éternel, fixemehiiable (...3%1». On serait alors
tenter de croire, selon I'expression de Roussealil,fgut chercher le « reméde dans
le mal®?» pour se soustraire zadimiratio. Or, I'éternité doit se définir par son
caractere hors du temps ; il s’agit donc d’'une disien et d’'une nature différentes.
Ainsi, I'éternité persévere dans un mode d’'étrestamt et immuable qui n’engendre
aucune rupture ni aucune suspension. Il y a désuloe permanence, une stabilité de
I'éternité qui n'empéche pas, pour autant la pregie et I'écoulement du temps.
C’est pourquoi Spinoza précise que « les lois uselies de la nature, qui produisent
et déterminent tout, ne sont rien d’autre chose lgsedécrets éternels de Dieu qui

impliquent toujours une vérité et une nécessiténétie!®®» Il y a alors deux

129 chantal Jaquet, Sub specie aeternitatis, p. 46

130 Trajté théologico-politique, chapitre Ill, p. 152-153
131 Trajté théologico-politique, chapitre VI, p. 240-241
132 Rousseau, Confessions, Livres |, p. 65

133 Trajté théologico-politique, chapitre Ill, p. 152-153
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manieres de se représenter la Nature : soit dassclzession temporelle et spatiale,
soit au sein de I'éternité divine et suivant laessité de la nature divitié Ce sont
deux conceptions des choses qui correspondent lpme a la connaissance du
premier genre et pour l'autre a celle du troisigraere pour I'autre. La connaissance
du troisieme genre procede de l'idée adéquate deire attributs de Dieu vers la
connaissance adéquate de I'essence des chosebkesagyujui ne sont rien d’autres
gue des affections ou des modes de Dieu qui exptirde manieére certaine et
déterminée ses attributs. Cette science intuitowgsiclere donc les objets selon leur
essence au sein de I'éternité. Or, penser des cessem général, c’est affirmer la
nécessité de celles-ci en tant qu’elles ne sontipdt®es par la considération d’'un
lieu ou d’'un temps déterminés en particulier. Bi@@our comprendre véritablement
les choses au sein de la succession temporelfautiiposséder une connaissance
adéquate de I'éternité divine et de ses attribOts.cette connaissance de Dieu et
donc de la Nature se définit comme une sciencativguqui permet d’avoir une
perception directe de la totalité de la Nature.cEla, la connaissance du troisieme
genre se rapproche apparemment de la maniére dorgborde les choses par
I'admiratio. En effet, nous avons vu quedmiratio se penchait sur les choses que
I'esprit imagine étre singulieres, insolites. Maigec la connaissance du troisiéme
genre la singularité n’apparait plus comme uneiqaarité extra-ordinaire mais
comme une chose finie avec une existence détermidégistence des choses
singuliéres est donc subordonnée a Dieu et plugpigérement a I'ordre éternel des

causes qu'il a établi. L’éternité dévoile alors déploiement infini et nécessaire des

134 Ethique V, proposition 29, scolie, p. 641
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enchainements causaux et non pas une fixation copoonel’admiratio. Ainsi, afin
de comprendre la nécessité de la Nature, il fauvpio appréhender la chaine infinie
et éternelle des causes de Dieu grace a la coana&ssiu troisieme genre. Dés lors,
nous ne pouvons plus vivre le réel selon I'expé&éemrdinaire de ddmiratio

confuse, partielle et mutilée.

Il'y a donc une perception intuitive de la naturéne et de ses lois. C’est pourquoi,
toute vérité révélée ou mystérieuse de la superstst exclue. A travers cette vision
de la Nature, il y a des choses dont I'existentenggossible en soi. A savoir, il est
logiguement et nécessairement contradictoire qsedkistent si elles n’obéissent pas
aux lois éternelles de Dieu. La science intuitieeisrexpose I'essence des choses et
nous oriente a considérer, ou pas, I'existenceedaioes choses dans la Nature selon
la connaissance des attributs de Dieu. Spinozaadnsi : « Pour tout ce qui peut étre
congu comme non existant, 'essence n’enveloppé’g@éstence!s® » Donc, lorsque
nous pouvons appréhender I'essence d’'une choseitilld considérer comme non-
existante. Par exemple, comme nous ne pouvonsvo@réessence des spectres par
la connaissance du troisieme genre, il faut coealwe ces-derniers ne peuvent avoir
une existence reelle. L’éternité n'admet donc pascloyance en des histoires
miraculeuses telles qu’elles peuvent étre inteé@etdans I'Ecriture : « Ainsi, quand
I'Ecriture dit que ceci ou cela a été fait par Diew par la volonté de Dieu, il faut
seulement comprendre, en réalité, que cela ménaeéddifait selon les lois et I'ordre

de la nature-et non pas, comme le croit le vulgajue la nature a cessé d'agir

135 Ethique |, définition 7, p. 367
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pendant ce temps ou que son ordre a été interrauelgue tempst3®» Aussi, la
véritable foi est une religion débarrassée de tadtwiratio qui nhe congoit que les
lois éternelles et stables de Dieu et donc de turball n'y a pas a admettre de
miracles, c'est-a-dire de perturbation de I'ordeeld nature par quelque chose qui

serait extérieur a ses lois éternelles.

De plus, la connaissance intuitive se fonde sumpameeption de la Nature ou de Dieu
sous l'angle de I'éternité. Elle suppose donc wertame contemplation c’est-a-dire
un regard attentif de 'ame et une connaissancectdirde Dieu. Dans ce sens,
Spinoza recourt presque toujours a des comparas@tsla vision pour caractériser
la connaissance intuitive ; ceci comme I'exige yWéblogie latineintuieri: voir
dedans. Or, nous avons pu constater gagmiratio s’assimilait a la contemplation
en tant qu'attitude passive face a un objet. Toigetontrairement addmiratio, il
s’agit ici d'une vision de I'esprit face a une véréternelle et non une vue de I'ceil
retenue dans un temps stationnaire. Dans ce caszapévoque de maniere non
péjorative la contemplation humaine face a I'éirend: « Idea Dei quee in nobis est,
est adeequata et perfecta (...) adeoque quatenus Pent@mplamur eatenus agimus
(...) et consequenter (...) nulla potest dari tristt@comitante idea Dei hoc est (...)
nemo Deum odio habere potést.» Ainsi, face a une éternité divine, une
contemplation intuitive nous rend actifs et perd@etonception d’idées adéquates

dénuées de tristesse et donc de toute passion ctariasme ou Bdmiratio De cette

136 Trajté théologico-politique, chapitre VI, p. 258-259

137 Ethique V, proposition 18, p. 633
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maniere, 'dme peut connaitreskb specie aeterniatis c’est-a-dire adéquatement, et

non sous une apparence factice.

En outre, la connaissance de l'ordre éternel déNddure et de Dieu est une
contemplation immédiate et totale des enchainen@nisaux de la Nature. Avec la
connaissance intuitive, il s’agit donc de perceddin coup d’'ceil immédiat la totalité
du réel selon le systéme causal éternel de Didoret selon sa nécessité intrinseque.
C’est pourquoi, elle ne se déploie pas dans le sespeut échapper atimiratio.
Par suite, connaitre la vérité intuitive de la Mato'est participer a I'éternité qui lui
est attachée, c’est s'élever au-dessus du domaitisndigination et des passions. La
connaissance intuitive suffit donc a donner I'étérra I'ame humainé® Spinoza
considére ainsi que « L'esprit humain ne peut &bslument détruit avec le corps,
mais il en subsiste quelque chose qui est ététhelCependant, I'éternité de 'ame
dont il est question ne doit pas se réduire a l'ortalité congcue comme désir de se
conserver sur fond de stupeur envers la mort. listagit donc pas simplement

d’échapper a &dmiratioen supprimant toute stupeur face a la mort.

C’est donc une ame éternelle qui peut appréheederdrités éternelles. Or, une ame
éternelle exprime I'essence des choses sous l'egpetéternité sans se rapporter a
la mémoire. Puisque la mémoire suppose une suocessmporelle dont I'ame

éternelle peut se passer. De plus, Spinoza coesglex la mémoire se rapporte aux

affections du corps et dans ce cas I'ame est imtkgyee de I'existence du corps. Or,

138 Court traité Il, Préface, note 15, p. 260-261

139 Ethique V, proposition 23, p. 637
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comme nous l'avons vu, l'origine premiére dadmiratio s’avere étre I'impuissance
d’'un corps surpassé par les choses qui I'affeciats si 'ame ne se reporte pas a la
sensibilité corporelle il est impossible gu’elletsmumise a l'illusion de ddmiratio.
D’autre part, il faut souligner que I'éternité n'gms pour autant une pure abstraction
voire une fiction de I'esprit imperceptible. L'étaé fait I'objet d’'un sentiment qui
n'est pas celui du corps mais qui néanmoins camstine véritable expérience sentie
et éprouvée par 'ame. Autrement dit, « nous sengnfaisons I'épreuve que nous
sommes éternels. Car l'esprit ne sent pas moinscheses qu'il congoit par
I'entendement que celles qu'il a dans la mémaitfe» Mais ce sentiment de I'éternité
ne s’explique pas par le temps puisque I'ame peaginer les affections du corps
seulement lorsque celui-ci est vivant et en actaisMi avec la connaissance intuitive
le corps n'est pas congu en acte au sein de lengst il n'est pas pour autant
annihilé. Dés lors, le corps propre doit étre corammme toutes les autres idées de
I'esprit, sous I'angle de I'éternité : « Tout ceeglesprit comprend sous I'espece de
I'éternité, il le comprend, non pas parce qu’il coi I'existence actuelle présente du
corps, mais parce qu'il concoit I'essence du camss I'espece de I'éternitél » |I
faut donc privilégier I'expérience du corps comrfferg sélectif et désir rationnel qui
rend I'esprit apte a connaitre la nécessité deatd. Lorsque ce dernier connait la
nécessité éternelle de la Nature, il peut connaiissi, dans l'attribut Pensée de Dieu,
sa propre essence. Cette connaissance se dédigtttdbut et échappe au temps

comme aux parties extensives de lidée du corpsst@-dire a l'imagination de

140 Ethique V, proposition 23, scolie, p. 638

141 Ethique V, proposition 29, p. 640
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I’admiratioet a la sensibilité. L’ame doit donc se faire uéei éternelle de I'essence

du corps.

On se rend compte que deux des parties constsguttke I'ame que sont
I'Entendement et de I'lmagination doivent étre idigtiées sur le plan de leur rapport
au temps. L'imagination reste attachée au temps glee I'Entendement participe de
I'éternité ; et c'est cette partie éternelle demi& qui lui permet d’échapper a la
passivité de Bdmiratio, a la suspension du temps stationnaire et de \aErcka
vérité intuitive de la Naturden ce sens, Spinoza écrit : « Ainsi la partie' egpkit qui
subsiste, quelle que soit sa grandeur, est plulRifgamue l'autre. Car la partie
éternelle de l'esprit (selon les propositions 22@} est I'entendement, par lequel
nous sommes dits actifs (selon la proposition3tigodl). Quant a cette partie que
nous avons montrée qui périt, c’est I'imaginatidie-enéme (...) par laquelle nous
sommes dits passité?» Ainsi, une connaissance inadéquate faconnée par
I'admiratio correspond pour 'ame a une existence éphémererekanche, la
connaissance des essences éternelles ou connaissaiquate correspond a
'existence éternelle de 'ame. Par conséquent,alun parallélisme entre I'éternité
de I'objet considéré et I'éternité de I'ame du sufaussi, I'individu doit-il développer
la partie de son ame qui est éternelle et s’effodeeréduire la partie inscrite dans le
temps stationnaire gouvernée pas les passionsh&detteur assidu de Spinoza,
considere que I'homme peut accéder a I'éternitth foemeProméthéefut la

premiére révélation publique de son « spinozisn#igoe ». En effet, le Prométhée

142 Ethique V, proposition 40, corollaire, p. 649
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de Goethe n'est pas le personnage de l'antiquit@irgd par ses passions avec son
admiratio vis-a-vis du savoir divin. Au contraire, le Proim& de Goethe ne se
révolte contre les dieux que parce qu'il a la tede de sa victoire. C'est en lui que
I'éternité de la vie devient I'éternité de la pemsé&’est pourquoi, Prométhée
s’exclame : « Nous sommes tous éternels ! (DitMiaerve.) Je ne me souviens pas
d’avoir commenceé ; je ne me sens point destindig &t je ne vois pas la fin. Je suis
donc éternel, car je suis !... Et la sages$®¥.». Le Prométhée de Goethe apparait
ainsi comme Il'antithése d’'un autre héros goethi¥verther. En effet, Werther se
laisse dominer parddmiratioenvers Charlotte Lotte et I'impuissance de sopset

de sa pensée suspendus dans un temps staionnamedig@it a la mort. A l'inverse,
Prométhée ne laisse aucune placednfiiratio envers la souveraineté capricieuse et
illusoire des dieux. Il peut ainsi s’élever vaasRaison et non rester enchainé par une
passion mortelle dans un temps stationnaire. &ethité de Goethe a l'image de
I'éternité spinoziste n’est pas un caractére ext@rgui s’ajouterait du dehors a 'ame
humaine. Il existe ainsi une sorte d’égalité ebireu et les hommes grace a la « co-
éternité ». Tout comme Dieu nous sommes éterneis dous sommes en quelque
sorte sur pied d’égalité ontologique. Cette corétérexclut aussi toute supériorité,
toute transcendance de I'étre divin. Car I'espiétréel de chague homme constitue
une partie de Dieu. Il ne peut donc y avoir de thétie gouvernée par une politique
d’admiratio de Dieu considéré comme un étre tout puissantfaidatyrannique et
digne de vénération. Il y a alors nécessairemeatégalité ontologique mais aussi

une égalité politique au sein de la théocratieeebiieu et les hommes. Mais étre

143 Goethe, Prométhée, p 99
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éternel, c’est aussi se comprendre comme «un nébelmel du penser qui est
déterminé par un autre mode éternel du pensegl@tal a son tour par un autre, et
ainsi a l'infini, de sorte que tous ensemble cduetit 'entendement éternel et infini
de Dieut**» C’est donc rentrer en rapport avec d'autres magternels, d'autres
hommes au sein de l'intelligence éternelle et iefide Dieu. Il a alors une égalité
entre les hommes qui sont tous éternels et quss®@i tous aux lois éternelles de la
Nature. En somme, dans la philosophie de Spincaathéntique altérité peut se
réaliser si nous ne patissons pas de toute foramrdiatio. Ainsi, d’'une part toute
altérité ne peut provoquer en nous une stupéfact@sissante et étre considérée
comme une menace allant au-delda des normes naturéfautre part, nous ne
devons pas chercher incessamment & nous adagteylate a une altérité que nous
vénérons. Il faut donc penser et vivre selon larsm intuitive en comprenant I'ordre

éternel de la Nature.

Néanmoins, cette science intuitive implique unec@gtiontota simulqui n'est pas
facilement accessible a tous. Elle nécessite wrteffii n’est pas a la portée de tout
le monde : « Le supréme effort de I'esprit et savecaine vertu est de comprendre
les choses par le troisieme genre de comprendrehteses par le troisieme genre de
connaissanc&? » Il faut dés lors concevoir les choses sous lade la durée et non

de I'éternité.

144 Ethique, proposition 40, scolie, p. 650

145 Ethique V, proposition 25, p. 639
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B) _La continuité de la durée contre I'admiratio

A l'instar de I'éternité, la nature stable et coog de la durée édifie une barriere
contre la suspension temporelle Galiiratio. Spinoza définit la durée comme « la
continuité indéfinie d’existencé» L’homme inscrit dans la durée, tout comme dans
I'éternité, peut lutter contredtdmiratio, parce qu'il existe un certain parallélisme
logique entre ces deux plans temporels qui ne @pent pas. D'ailleurs, le scolie
de la proposition 8 @thique Ilillustre parfaitement cette conception. En effeg |
modes qui n'existent pas dans la durée sont anedogux propriétés du cercle qui
sont impliquées par son essence éternelle. De nm@one/'égalité des rectangles qui
peuvent se concevoir dans ce cercle, mais quistent pas dans la durée tant que le
géometre ne I'a pas tracé effectivement. En ce, s#arss sa correspondance avec
Louis Meyer Spinoza écrit: « Maintenant, de cet fapus pouvons a volonté
déterminer la durée et la quantité quand nous comsecelle-ci en dehors de la
substance et celle-la sans tenir compte de la meamént elle suit des choses
éternelles, découlent les idées de temps et dereréén Les choses comprises dans
la durée adoptent l'ordre éternel de la Nature.Diancas contraire, les choses ne
s’inscrivent pas dans la durée mais plus largerdans le temps qui est susceptible
d’étre immobilisé par Admiratio. Dans cette méme, Spinoza lettre a Louis Meyer
démontre que si nous confondons la durée aveorpstecette derniére apparait alors

comme discontinue. Or, la discontinuité induit unéerruption de I'écoulement

146 Ethique I, définition V, p. 411

147 | ettre XIl 3 Louis Meyer, p. 1154
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temporel en certains instants. Dans ce cadre, tiliregossible « de comprendre
comment une heure, par exemple, peut pdéserPar conséquent, I'éternité et la
durée apparaissent comme un couple qui, a linvetsetemps, révele une

connaissance et une perception détachée dedduotgatia Ainsi, pour comprendre

véritablement la Nature il faut la percevoir daaglarée.

De plus, si I'idée adéquate de la connaissancdiirgicontient en elle-méme ce qui
la rend conforme a la réalité, en revanche la dwstela continuité indéfinie
d’existence qui n'est pas déterminée par la natigrda chose. Donc comme nous
'avons vu, la durée de la chose n’est jamais itesclans I'essence ou dans l'idée
vraie de cette chose et en cela s’oppose a I'éeiEi pourtant, il ne lui manque rien,
elle refléte la réalité entiere d’'une autre manggue I'éternité. Ainsi, sous le rapport
de I'éternité ou de la durée la Nature est pedectCeci contrairement aakimiratio

qui introduit de I'étrangeté et du dysfonctionnemedr, Spinoza définit ainsi, la
perfection « Par réalité et perfection jentendsnmié@me chosé&®» La réalité est
entierement parfaite parce qu’elle n’a pas de neeééldécoule nécessairement de
I'étre le plus parfait. Or, nous avons vu que leorode modeéle intervenait aussi bien
dans le fonctionnement de la vénération que dandotmation des notions
universelles. Au sein de I'existence donc dandlliehce de la durée, il y a un rejet
de tout idéal ou de toute essence normative tradsoge. La durée ne saurait alors se
comprendre comme un processus temporel qui tergllagoerfection. Pour cela, il

faut établir une équivalence entre la chose exisiams la durée et son essence

148 | ettre Xl 3 Louis Meyer, p. 1155
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éternelle. La perfection dévoile ainsi le paradiéle entre l'ordre éternel et
'agencement au sein de la durée. Une fois I'ess@osée, toute chose tend a durer
en vertu méme de cette essence. La durée se distdanc bien de I'éternité, mais
elle ne constitue en aucun cas son envers. Tostgfour Spinoza une connaissance
claire et distincte de I'existence des choses pamgiossible : « De la durée des
choses singulieres qui sont hors de nous, nou®WNOPS avoir qu’'une connaissance
tout a fait inadéquaté®» En effet, les choses avec lesquelles nous sonemes
contact dépendent des enchainements causaux digpltEement est illimité et donc
de la connaissance du troisieme genre. Aussimbe ne pas y avoir d’alternative
entre ladmiratio avec sa perception illusoire de choses extra-aimdia et la
connaissance intuitive globale de la nécessit@éfler Néanmoins, pour Spinoza il y
a toujours une identité entre les idées et leseshdse faut-il pas des lors plutbt se
pencher sur la durée de nos idées et les affecénnsous. Ainsi, pour avoir une
perception débarrassée de toadieniratio, il faut refondre notre maniere de penser et
d’agir dans la durée et non notre perception desesh De la sorte, nous pourrions
avoir une vision de la durée des choses. En dffiefque une idée existe de cette
maniere, la chose qui correspond a cette idée eexdgalement dans la durée :
« L'ordre et la connexion des idées sont les mémuesl'ordre et la connexion des

chosed®y,

149 Ethique Il, définition VI, p. 411
150 Ethique I, proposition 31, p. 443

151 Ethique Il, proposition 7, p. 415
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En ce sens, I'idée doit étre considérée comme haogecqui possede une existence au
sein d’'une durée. Aussi, ce qui singularise la ewrést son rapport avec I'existence
et notamment I'existence des idées. En effet, aoement a I'éternité qui se réfere
aux essences, la durée considére la réalité etiedterde la Nature. Ainsi, ce qui
intéresse Spinoza, c’est d'établir que les idédsel@s-mémes, outre leur existence
dans l'idée de Dieu, une durée propre corresponaamglle des choses singuliéres
dont elles sont les idées. Ainsi, la durée, grasa propre continuité, a la capacité de
soustraire I'esprit a #dmiratio. Donc, selon Spinoza, si une partie de notre &he e
éternelle, une autre partie s’inscrit dans la dufBautefois, la durée des idées
apparait dans sa dynamique temporelle comparabéteanité. Aussi, la durée des
idées apparait-elle comme un reflet des idées ebvign effet, I'idée n’est pas une
substance, elle n’est nullement indépendante de.@éailleurs Spinoza déclare :
« De tout ce qui arrive dans I'objet singulier cBuildée quelconque, la connaissance
est en Dieu, en tant seulement qu'il a I'idée deabget!>?» L'expression « tout ce
qui arrive » montre bien que nous sommes dansréotdé la durée des idées. Nous
nous situons ainsi sur le plan de I'existence asl&@enements affectent les choses.
Par exemple, le corps est affecté par la luminatitéoleil. De cet événement, une
idée est donnée en Dieu en tant qu’il est affeetBidee de soleil. Mais, le fait que le
corps soit affecté par le soleil, est égalemerDien en tant seulement qu’il a l'idée
de cet acte. Par conséquent, une idée inscrite ldathgrée ne peut étre une durée

transformée par I'imagination deatimiratio laquelle renvoie un étre extra-ordinaire

152 Ethique Il, proposition 9, corollaire, p. 419
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ou miraculeux qui n'obéit pas aux décrets de DAutrement dit, une idée absente

de I'esprit divin.

Cependant, la durée est inscrite dans la contidgité succession temporelle : « Pour
déterminer la durée, nous la comparons a la dwselgdoses qui ont un mouvement
invariable et déterminé (.13 » Aussi, Spinoza considére-t-il que la durée «ie®
I'existence actuelle, existence qui s’explique |l@adurée et peut étre définie par le
temps!®* » Toutefois, Spinoza précise que la durée deritesp peut se réduire a la
définition du temps : « Mais nous n’attribuons @sprit humain aucune durée qui
puisse étre définie par le temps (2. De ce fait, la durée ne se réduit pas a la
définition du temps car elle constitue un écoulemtemporel bien plus puissant que
le temps. En effet, toute chose, et notammentdéss tendent en elles-mémes a
persévérer dans I'existence, c'est ce qu’on appiéiérer. En ce sens, contrairement
a la simple connexion temporelle des idées, letgalpeut résister a 'immobilisation
temporelle de Admiratio. La durée est donc I'existence en tant qu’'elleticoe
indéfiniment, et ne s’'interrompt que par l'intertien d’'une cause extérieure réelle
qui tendrait & la détruire. Contrairement @adiiratio, c’est une cause réelle et non
une cause imaginée qui peut interrompre I'écoulérdenla durée des idées. Il y a
donc une continuité de la durée de l'esprit quinpera '’homme de lutter contre
I'admiratio. En effet, lorsque I'esprit fonctionne selon I';eédcontinu de la durée, il

ne peut plus étre sous I'emprise de la passiont &sda, il faut que I'enchainement

153 pensées métaphysique, chapitre IV, p. 314
154 Ethique V, proposition 23, démonstration, p. 627-638

155 Ethique V, proposition 23, démonstration, p. 627
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des affects obéisse a des percepts rationnelgeetBopour I'entendement ce qui ne se
réalise que dans I'élément de la continuité. Ctestque Nicolas Israél appelle la
« présence d’esprit » : « cette capacité de mebiliaffect adapté au moment ou une
passion triste va s’emparer de notre esprit, nmaeifeste qu’au sein d’'une durée
continue et stable (.1% ». L'esprit va alors créer un enchainement conthidées
gouverné par l'entendement avec l'aide de la mémoira continuité de cet
enchainement ne présentera alors aucune prisd’poaniratio incapable de bloquer
la connexion des idées. Autrement dit, la présefesprit est une liaison des affects
créée par les préceptes et renforcée par la mémsioiserivant dans la durée. En ce
sens, Spinoza déclare que « Quand l'esprit imadese choses qui diminuent ou
empéche la puissance d’agir du corps, il s’effoacgant qu’il peut, de se souvenir de
choses qui excluent I'existence des premiétés.Ainsi, 'imagination nourrie par la
mémoire lutte-t-elle contre l'impuissance du corpgse a [l'assiegement de
I'admiratio La mémoire ne doit donc pas utiliser sa facufi®oaiative discontinue
mais fonctionner selon un mécanisme d’enchainenwiitinu gouverné par
'entendement. La présence d’esprit représente regentain sens une réforme de
'entendement et de la mémoire qui doivent penser fonctionnement dans le flot
continu de la durée. lls pourront ainsi s'inscdens I'existence réelle débarrassée de
toute fiction forgée parddmiratio. 1l y a des lors dans 'esprit une représentatio

la durée qui ne se confond pas avec le temps peocome une succession

discontinue d’instants indivisibles. Le meilleurmede a ladmiratio est donc le

156 Nicolas Israél, Le temps de la vigilance, p. 192

157 Ethique I, proposition 13, p. 481
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fonctionnement continu de la mémoire et de limagon gouvernées par un
entendement tourné vers I'éternité. Ici, la duréestnplus concue comme une
succession de parties, d’états, mais comme unesitican de puissance. C’est
pourquoi, Spinoza intitule la cinquieme partie @& Ethique: « La puissance de

I'’entendement ou la liberté humaine ».

La présence d’esprit renvoie donc a une lutte eolitnpuissance de I'esprit mais
également contre I'impuissance du corps. Spinogeis® bien que les souvenirs de la
mémoire servent a lutter contre I'impuissance d’'dgi corps. En effet, comme nous
I'avons vu le corps est la source dadmiratia C’est donc lui qui doit se concevoir
comme une puissance au sein de la durée afin id@tte radicalement le mal
passionnel. Des lors, la compréhension de la puissdu corps au sein de la durée
apparait comme l'origine de la réaction de I'esgtin effet, le corps tout d’abord
impuissant lorsqu’il est affecté par I'objet dadmiratio doit réagir. Le corps hébété
et immobile doit étre remplacé par un corps quila@épsa puissance au sein de la
durée. En ce sens, Spinoza écrit a propos de ikegpe « nous ne lui attribuons la
durée que pendant la durée du coffSs>. Or, appréhender la durée du corps c'est
comprendre le corps dans la continuité de sonexgst Et dans I'existence le corps
est continuellement affecté par les divers objatd’gntourent. Aussi, le corps doit-il
étre bien disposé pour pouvoir recevoir un maximdiadfections et avoir une
puissance d’'agir maximale : « Car, plus le corgsapse a étre affecté de diverses

facons, et a affecter les corps extérieurs d’'urs gtand nombre de facons, plus

158 Ethique V, proposition 21, p. 636
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I'esprit est apte a pensét» Et plus ces affections sont nombreuses plupritegeut
avoir une connaissance adéquate. Or, la puissancergs pour Spinoza passe par
une alimentation variée. En ce sens, on peut cardpgeque lorsqu’ un tyran affame
et maltraite ses opposants c’est pour rendre leangs impuissants et donc plus en
proie a la stupeur envers lui. Ainsi, une fois deilecorps présente une puissance
inscrite dans l'existence de la Nature et donc aedlirée, les idées peuvent
logiguement posséder leur durée propre. Puisque detée des idées résulte des
multiples affections du corps, il y a des lors uéelle présence de I'esprit qui
comprend les choses selon le mouvement tempordleristence c’est-a-dire la
durée. Or, seule la durée continue révéle la niééetes la Nature et nous rend préts a
résister a Bdmiratio envers la contingence et la fortune. En effetcahadoit édifier

un ordre intérieur du corps et de 'dme qui nowppare a agir selon la nécessité et
non selon l'illusion de la contingence. Ce n'eshd@gas le temps discontinu et
contingent qui habilite le corps a déployer sa ganse d’agir, ce n'est qu'un cadre
extérieur formé par I'imagination. Donc, pour unmaedexister au sein de la durée
c’est passer continument d’'un degré de perfectioderéalité a un autre, c’est agir
de plus en plus ou concevoir des idées de plususnapéquates. En cela, I'existence

de I'esprit dans le cadre de la durée s’opposeatatnent a I'état ddmiratio.

Aussi, afin de lutter contredtdmiratio, il faut adopter un mode de vie qui suit les
préceptes rationnels d’une philosophie pratiqueceorant le corps et I'ame. Or, la

philosophie spinoziste se caractérise par I'actieptae I'inhérence des passions a la

159 Ethique IV, chapitre 28, p. 616
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nature humaine. L’homme ne peut systématiquement ceaformer aux
enchainements continus de I'entendement. Dés ¢ormment échapper a I'emprise
de l'admiratio? La durée constitue la aussi une échappatoireffén rien n’est fait
dans ladmiratio pour gu’elle dure. Il n'y a pas de durée intrinsgglans Bdmiratio,
parce que tout simplement il n'y a pas d’effortelie. Intempestive, #dmiratio est si
peu faite pour durer qu'elle est vite balayée pautdes idées lorsque la durée
reprend ses droits. &dmiratio est, une parenthese qui laisse apparaitre larssispe
du temps devenu temps stationnaire. Mais graceantinuité et a la constance de la
durée d'une réflexion profonde I'apparente mort lésprit se transforme en un
simple point d'orgue. L’ame peut des lors reprenses esprits et recommencer
'enchainement des idées au sein de la durée. titesgt tout d’abord interdit et
dépossédé de son effort de penser, mais il nergapies a retomber dans ce qui
marquera une reprise de l'activité pensante sitlaés la durée. Maisddmiratio est
une suspension du temps qui pousse paradoxaletegorttl & se dépasser. En effet,
I'ame enchainée, pétrifiée paadimiratioaspirera a s’en libérer. Et ceci passe par une
« assidua autem meditatioh®» de I'esprit. En effet, Spinoza prend I'exemplard
vie qui s'oriente exclusivement vers la rechercleel’drgent, des plaisirs et de la
gloire. Ce mode de vie est alors gouverné par @lusiformes ddmirationesou les

« faux bien&!» mondains occupent intégralement I'esprit. Néanmayrace a une
méditation répétée et constante le sujet pourrgdesna ses illusions et percevoir le

Souverain bien. Ainsi, dans la durée, la réflexipofonde reprend son mouvement.

160 Traité de la réforme de I'entendement, §7, p. 66-67

161 Trajté théologico-politique, §11, p. 66
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En ce sens, Spinoza écrit Ekquamis in initio haec intervallo essent rarapsr
admodum exiguum temporis spatium durarent, postgiaanen verumbonum magis
ac magis mihi induit, intervalla ista frequentioetiongiora fuerunt®? », Tout comme
dans la connaissanceadimiratiomet a I'épreuve I'éthique des individus. Et leotet

a la durée exprime la compréhension du Bien et dli K'est pourquoi, le salut
éthique et la connaissance spéculative sont urle seméme chose. Car il faut que
le devenir actif, le chemin de la vertu et la veetle-méme permettent aux idées
adéquates, dans le cours de I'existence de I'étredie I'emporter sur le nombre des

idées assiégeant I'esprit paadmiratio.

Mais le spinozisme est une philosophie pratiquenggiessite la mise en ceuvre d’'un
mode de vie suivant les mouvements temporels darkse et de I'éternité. Ceci passe
par un I'encadrement des individus dans une streigolitique spécifique et une

attitude intellectuelle et affective particulieesvers Dieu soit la Nature.

C) Pour _une philosophie pratigue de [l'éternité et de durée :

Amour de Dieu et Démocratie :

Pour Spinoza la Démocratie représente le meillégmre politique. En effet, elle
permet d’'instaurer et de faire cohabiter a la faiglurée et I'éternité. Au sein de la
Démocratie, tout comme dans la Nature, la duréel’&ernité ont chacune

distinctement leur place. Deleuze dit en ce sew$éternité n’est ni une durée

162 Trajté théologico-politique, §11, p. 70-71
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indéfinie ni quelque chose qui commence aprés taegjunais elle coexiste avec la

durée, comme coexistent deux parties de nous-m@uiekfferent en nature (.19 »

Ainsi, la Démocratie apparait comme le régime ddueée car elle est continument
créée par la puissance de la multitude selon ungaig¢ immanente. En effet, aux
yeux de Spinoza l'intérét des institutions démaqegs tient d’abord au fait que, la
souveraineté ne résulte pas de I'abandon du datitrel individuel & un seul ni a
guelques-uns. Les sujets ne sont donc pas souniés fixation temporelle de
I'admiratio. lls possedent alors la liberté de mener une wivast la continuité de la
durée, sans illusion. Ce régime est alors le ptudarme au droit naturel et a la durée
de I'existence, puisque personne n’y a transfénédsoit mais que chacun I'a conféré
au groupe social tout entier. Ainsi, dans la Démtier aucun individu humain ne
transfert son droit naturel a un autre indivifuPar conséquent, la communauté des
citoyens représente la souveraineté de I'Etat.c@tte souveraineté se situe sur le
plan de la durée. En effet, dans la Démocratieolaveraineté ne dépend pas de la
succession des lignages qui suivent un mouvemeaee! discontinu. Méme si, par
exemple, le roi souhaite faire croire a la contéundéfinie de sa fonction, il existe
malgré tout des ruptures lors de la passation degio Donc, la Démocratie est le
seul régime ou le souverain, c’est-a-dire le peupéetrouve dans «la continuité
indéfinie d’existenc¥®» De plus, dans ce cadre, les citoyens qui coesttla

souveraineté sont tous égaux entre eux. L’agendetesrinégalités et des égalités ne

163 Deleuze, Spinoza, philosophie pratique, p. 87
164 Trajté théologico-politique, chapitre XVI, p. 518-519

165 Ethique Il, définition V, p. 411
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peut donc plus jouer en faveur dedmiratio pour une ou quelques personnes
détenant le pouvoir. Aussi, dans la Démocratie daveraineté n’est pas a sens
unique. Ce régime ne fait pas apparaitre une irdéf@meée du souverain par le jeu
des passions et des affects. Au contraire, la Déatiecest, selon I'expression de
Sartre, le «reflété-reflétaHi®>>de la souveraineté. Etant moins passifs donc plus
libres, les citoyens de I'Etat démocratique existdavantage politiquement et
imposent communément leur propre durée. La Démecest donc le régime qui
dure le plus car elle laisse ses citoyens exifi#. ne les soumet pas a la chape de
I'admiratio qui tend a s’effacer dans la durée et laisse @adadignation. Or, pour
Spinoza la durée est le seul crittre de comparaetomle hiérarchisation des
puissances. Par conséquent, la Démocratie estideppissant et donc le plus absolu
des régimes. Et l'absoluité du pouvoir, susceptidkee devenir oppressif par
lintermédiaire de la politique deddmiratio dans les autres gouvernements, cesse
d’avoir ce caractére en Démocratie. En effet, clastabsolu qui se trouve a la
jonction de la légitimité du pouvoir et de sa pyagé par tous au sein de la durée. La
Démocratie s’inscrit donc dans une durée de I'erist car elle sait se régénérer et
s'adapter. Et lorsque Spinoza déclare que la dueédécrit pas « la nature méme de
I'existence » mais « I'existence en tant qu’elleasicue de fagon abstraite et comme
une certaine sorte de quantié » il décrit précisément le geste démocratique. En
effet, la Démocratie s’installe par essence danguantification, par la loi du

nombre ; ce qui donne au régime une stabilité teetigosans égale c’est-a-dire une

166Sartre J.P, L'étre et le néant, p. 221

167 Ethique Il, proposition 45, scolie, p. 456
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durée incomparable. Ceci passe par la minimisadiomombre des conflits et par
'absence d'instrumentalisation de la stupeur diesyens face a la guerre, la violence
et la mort. Contrairement a la Monarchie, qui pfaire durer son régime, utilise la
stupeur face a la férocité de I'armée, la Démoerasit une machine a fabriquer de la
paix par le moyen de l'estimation quantifiée deffrages. Cette paix renouvelée qui
s’installe dans la durée et qui interdit toute fplie dadmiratio, explique la
supériorité de la puissance du régime démocratiGette durée de la Démocratie
résulte de la protection de chaque citoyen. Airsghaque chose, selon sa puissance,
s'efforce de persévérer dans son é&tfe. D’autre part, sous le controle de I'absolu
fédérateur, les citoyens ne jouissent pas de laplsinsécurité résultant de
'aplanissement des obstacles, mais de la sécimité et continue des décisions
prises en commun. Et conséquemment de la confoemidois et aux institutions. I

y a « la volonté constante d’accomplir ce qui @biée fait selon le décret commun de
la Cité"6%. Cette constance de la volonté au sein de laedoméscrivant un avenir
nécessaire contraste avec la contingence du fulusean d’'une politique de
I'admiratio. Mais si la paix s’insére dans le renouvellemeanttiou de la durée, les
lois et institutions démocratiques s’y inscrivegakment. Aussi, contrairement aux
changements de décisions imprévisibles et arl@galu roi qui suscitentdtdmiratio
des sujets, la Démocratie réforme continuellemest dispositions Iégislatives et
institutionnelles. A ce titre, Nicolas Israél écri L’action politique de la multitude

suppose la conversion de la puissance souveraingnensuccession d’occasions

168 Ethique IlI, proposition 6, p. 477

169 Trajté politique, chapitre V, §4, p. 136-137
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d’établir, d’abolir, ou de réformer les instituteomu régime. Ce qui ne saurait lui
dénier le pouvoir de stabiliser sa durée 1’°.». Mais si la Démocratie se renouvelle
et se réalise au sein de la durée, elle releveeégait de I'éternité en ce qu’elle se

conforme au droit naturel éternel lequel proviemGdeu.

A cet égard, Spinoza écrit : « Puisque par congs#glse puissance des choses
naturelles, par laguelle elles existent et agissEsittres exactement la puissance de
Dieu, nous comprenons facilement ce qu'est le dideitla naturé/*» De plus,
Spinoza considere la Démocratie comme le régimeplls naturel et le plus
susceptible de respecter la liberté des individusinsi, la Démocratie, se conforme
aux principes éternels du droit naturel, notammientliberté et I'égalité qui
s’opposent frontalement a la politique dadimiratio. Par conséquent, en Démocratie
chacun demeure, comme l'exige les lois natureltemélles, un étre qui n'est pas
tenu de vivre selon la complexion de l'autre. Clmademeure le défenseur de sa
propre liberté. Aussi, dans le régime démocratijabéissance, au sens strict,
n’existe-t-elle pas. En effet, I'obéissance abselwmnsiste a exécuter des ordres en
raison de la seule autorité qui commande, il enlt@u’il 'y a pas proprement
d’'obéissance dans la société ou le pouvoir estnaairns de tous et ou les lois sont
mises en vigueurs par le consentement comild®» Dans la Démocratie les

individus cedent a la communauté dont ils font ipaleur droit. Ainsi, dans la

170 N, Israél, Le temps de la vigilance, p. 302
171 Traité politique, chapitre II, §3, p. 94-95
172 Trajté théologico-politique, chapitre XVI, p. 518-519

173 Traité théologico-politique, chapitre V, p. 220-221



98

Démocratie personne n’est obligé d’agir selon ldom@ extérieure d’'une ou
plusieurs personnes. Donc, rien ne peut étre image¥sonne sinon ce que ce que la
communauté s'impose a elle-méme. Mais si chacuangiaisa propre liberté, chacun
aussi est seul juge des moyens qu'il utilise etfolessqu’il poursuit. A cet égard, le
sage ou le puissant ne jouit d’aucun statut pdigicypar rapport a lignorant ou
l'insensé. Les individus sont donc considérés suméme pied d’égalité tout comme
le droit éternel de la natuté& Au-dela de I'état de nature la Démocratie réuest |
consentements et les raisonnements pour formecamenunauté. Ainsi, dans I'état
de nature le Sage vit selon les lois de la Raisdigaorant selon ses passions. Mais
au sein de la Démocratie la constitution d’'une comauté unie et I'organisation
institutionnelle permettent a 'ensemble de la ét#cide vivre bien plus selon I'ordre
éternel de la Raison que selon les passions. A8g@noza écrit-il : « dans I'Etat
démocratique, tous, nous l'avons montré, décidam dommun accord de vivre
selon le seul commandement de la Raigén.Cette conception de la Démocratie va
a I'encontre de philosophies comme celle de Platode Montaigne qui pensaient
gue lorsque les hommes se reunissent pour |'orgémms de I'Etat leurs tétes se
rétrécissent. L'instauration d’'une bonne Démocrptignant la liberté, I'égalité et le
commandement de la raison dans le respect de lareNaternel reflete la lumiere
divine éternelle. Ici, 'analogie entre la Démogzadt la Théocratie est évidente dans
la théorie spinoziste. Aussi, Spinoza écrit-il tes Hébreux ne transférerent leur droit

a personne d’autre, (...) tous, également, comme ula@siémocratie, renoncérent a

174 Traité théologico-politique, chapitre XVI, p. 506-507

175 Traité théologico-politique, chapitre XIX, p. 608-609
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leur droitl’®». Les individus sont alors égaux, ils ont le mé&ngt de s’adresser a
Dieu, de recevoir et d'interpréter ses lois et ddipiper a 'administration de I'Etat.
Cependant, comme nous l'avons vu, c’est a partimadument ou kdmiratio est
venue s'’interposer dans la relation entre DieegtHébreux que la Démocratie s’est
transformée en royauté. Ainsi, a l'inverse du régimonarchique divin régit par
I'admratiq la Démocratie qui suit les commandements diviesnéls nous conduit
vers une réalité authentique de Dieu c’est-a-diréad\Nature. En cela, la Démocratie
n’illusionne ni n'asservit l'individu par ddmiratio: « Non, dis-je, la fin de la
République ne consiste pas a transformer les hondrd&gs rationnels en bétes ou
en automates’/” De cette maniére, la Démocratie nous rapproch®ida. Un
véritable rapport dominé par I'affect de I'Amourypalors s’établir entre les hommes

et Dieu.

Il'y a ainsi un véritable « Amour envers Dieu » €ait I'objet des propositions 15 a
20 de la cinquieme partie deEthique Spinoza montre ici que cet Amour envers
Dieu est une aspiration de la Raison et ne sendisti pas du « souverain biéh».
L’Amour envers Dieu n’est donc pas une passiorstd’affect qui émane d’'un désir
rationnel : « En effet, 'amour que les hommes gmarta Dieu n’est pas un acte de
soumission, c’est une valeur spirituelle, inhéremteelui qui atteint la connaissance

authentique de Dieli? » Cette association de la Raison et de 'Amouruesthéme

176 Traité théologico-politique, chapitre XVII, p. 548-549
177 Traité théologico-politique, chapitre XX, p. 636-637
178 Ethique V, proposition 20, démonstration, p. 634

179 Traité théologico-politique, chapitre XVI, note marginale, p. 894 (édition Pléiade)
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récurrent dans I'ensemble de la philosophie spgteziDéja dans I€ourt Traité
Spinoza inclut deux dialogues qui anticipent ssrdealyses deHthiquefaisant de
Dieu 'objet aimable par excellence. Dans le prendialogue, I’Amour qui est a la
fois frere et sujet de I'entendement humain s’eadude I'existence d’'un objet sans
limite auquel s’unir. La Raison lui explique alage la Nature elle-méme est infinie
et souverainement parfaite. Ainsi, en alliant |#®cs a des idées vraies, nous
formons nécessairement un nouvel Amour, qui suepass les anciennes amours, et
mémes les haines. Cet amour c’est '’Amour envecalse de toute idée vraie, c'est-
a-dire Dieu. L’Amour envers Dieu est donc plus paig et s’oppose a I'amour
ordinaire. En effet, 'amour ordinaire se transfereisément en haine des lors que
'on cherche vainement a étre aimé en retour. Lianmardinaire est en ce sens un
affect susceptible de se métamorphosea@miratio en nous plongeant dans une
forme de servitude ou méme de folie : « en gértéralamour qui ne reconnait une
autre cause que la liberté de 'ame, se changkefaent en haine, & moins, ce qui est
pire, qu'il ne soit une espéce de défife>. A l'inverse I'Amour envers Dieu se
détache de la servitude passive delhiratio car sitdt que nous considérons l'idée
adéquate de Dieu nous sommes actifs. Nous ne psudonc ressentir aucune
passion délirante envers Dieu. D’autre part, 'Ameuavers Dieu dépend aussi du
corps et de I'imagination a l'origine deatimiratio. En effet, 'Amour envers Dieu
s’appuie en tres grande partie sur I'imaginatiodaets cette mesure ne peut demeurer
gu’aussi longtemps que le corps dure. Mais I'essehccorps a laquelle se rapporte

'esprit, comme pur pouvoir de connaitre Dieu impk la réalité de I'individu

180 Ethique IV, appendice 19, p. 614
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comme corps-esprit, indépendamment de la dimensidensive et temporelle du
corps. C’est pourquoi, le salut éthique et la cisszace spéculative sont une seule et
méme chose. En effet, le devenir actif, le cheménlal vertu permet aux idées
adéquates de l'esprit dans le cours de l'existemiee,'emporter sur les idées
inadéquates de l'imagination. Aussi, 'amour envBisu s’insére-t-il parfaitement
dans le mouvement continu de I'existence donc tiadsirée. Spinoza écrit : « Nous
pouvons conclure que cet amour envers Dieu estlus ponstant de tous les
sentiments, et qu’en tant qu'’il se rapporte au soilme peut étre détruit qu'avec le
corps lui-méme. En tant qu’il se rapporte a I'esprous verrons par la suite de quelle
nature il estd!». Néanmoins, méme si 'Amour envers Dieu appa@itme le plus

constant de tous les amours, il n’égale pas latanos de I'éternité de I'ame.

Une nouvelle forme d’Amour se forme alors au sewn léternité : « ’Amour
intellectuel ». Ainsi, '’Amour intellectuel de Dieudéveloppé dans les toutes
dernieres propositions deEkhique se distingue de I’Amour envers Dieu en ce qu'il
se situe sur le plan de I'éternité et non plus clui de la durée: « D’ou suit
gu’aucun Amour, sauf 'Amour intellectuel, n'esteétel!®2» Ce nouveau type
d’amour se rapporte donc a la partie de 'ame étlernEt ainsi, cet Amour parce
gu’éternel est indestructible. Et si un tel sentitnest indestructible c’est parce qu'il
ne peut étre détruit avec le corps lui-méme. Cebémintellectuel, au-dela du corps,
n'a plus de relation, avec un objet divin imagiragt singulier, une étrangeté extra-

ordinaire totalement extérieure a soi. Il se dgim donc de I'amour ordinaire qui

181 Ethique V, proposition 20, scolie, p. 634
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peut se méler addmiratio et que Spinoza définit comme « une joie accompageé
I'idée d’'une cause extériedfé». Cette cause est alors interne a I'esprit luin@@ui

en jouit comme de sa cause immanente. Aussi, plet-il plus y avoir la vénération
d’un objet divin dont nous avons I'acces par I'mbédiaire d’un corps corruptible et
impuissant. L'Amour intellectuel n’est plus lié &el présence extérieure derriére
laquelle il faudrait discerner I'éternité divine,aim procéde d’'une activité dont
I'objet, aussi bien que le sujet, sont la parterrélle de nous-mémes. D’autre part,
cet Amour intellectuel est marqué par une réflexielevant de la connaissance du
troisieme genre : « L'amour intellectuel de Diewi aqait du troisieme genre de
connaissance, est éterd®» En effet, comme nous l'avons vu, a travers la
connaissance intuitive plus nous connaissons leseshsingulieres sous l'angle de
I'éternité, plus nous connaissons Dieu lui-mémeles nous désirons connaitre les
choses de cette maniere. Telle est la plus haufecgien par laguelle I'hnomme
puisse passer. Et I'accomplissement de cette pienfieta plus haute ne peut se
réaliser que dans la joie ; laquelle est selon &@in« le passage de I'homme d’une
moindre a une plus grande perfectidr. Cette joie constitue la béatitude méme de
I'ame, qu’elle comble au plus haut point en s’acpagnant de I'idée de son propre
Soi et de sa propre puissance. Ainsi, la connatesde Dieu et donc de la Nature, est

nécessairement accompagneée de la connaissancendémse. D’ou un amour de soi

et un amour de Dieu, qui en quelque sorte ne foiing

182 Ethique V, proposition 34, corollaire, p. 644
183 Ethique Ill, définition VI, p. 528

184 Ethique V, proposition 33, p. 643
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Toutefois, il reste a comprendre de quelle mamseteAmour unit 'aimé et 'amant.
Ainsi, le double sens du génitif, subjectif et alije de I'expression « Amour
intellectuel de Dieu » nous renseigne sur la récipé des sentiments : « L’Amour de
Dieu envers les hommes et I'amour intellectuel’dgplrit envers Dieu sont une seule
et méme chos& ». Il n'y a donc pas un Amour intellectuel de pes qui pourrait se
transformer en dévotion face a un Amour intellekctieeDieu envers 'homme. Tous
deux sont les deux facettes d’'un seul et mémensenti: 'Amour que Dieu a pour
lui-méme. Nous aimons donc Dieu dans la mesure ieu Baime en nous. Aussi,
Spinoza montre que notre entendement est une partientendement infini de Dieu,
ou de l'idée que Dieu a de lui-métie De la méme maniere, 'amour de I'ame pour
Dieu n’est qu’'une partie de cet amour infini ou Dgaime lui-méme et par la méme
aime les hommé&. Donc, le lien des hommes entre eux par I’Amoteliectuel de
Dieu représente alors I'’Amour divin. C’est pourquéé formule de Spinoza
« L’hnomme est un Dieu pour 'homri€ » signifie '’Amour intellectuel débarrassé

de toutadmiratiodoit lier les hommes entre eux.

Conclusion :

Nous avons donc pu constater qaeliniratio était une passion tenace qui pouvait se

méler aux affects. Cette passion apparait aussimesomme inhibition qui s’oppose a

185 Ethique I, définition Il, p. 526
186 Ethique V, proposition 36, corollaire, p. 645
187 Ethique I, proposition 11, corolaire, p. 421

188 Ethique V, proposition 36, p. 645
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la succession temporelle des idées et donc audmmtidnnement de la connaissance
grace a la mémoire et a l'appréhension du futur. riftlus avons montré que
I’admiratio pouvait s'insérer dans la formation de la conraise du premier et du
deuxieme genre en altérant toute perception ragiteet adéquate de la Nature. En
ce sens, Bdmiratio s’avere étre une passion « cameéléon » capable déessimuler
tant dans les affects que dans les deux premiaregee connaissance. De plus, elle
apparait comme une passion essentielle dans léeguelations sociopolitiques. En
effet, I'admiratio est I'une des origines de la superstition. OisUperstition est une
croyance dévoyée qui releve de I'imagination etprimet de manipuler une nation
toute entiére. L'instrumentalisation dadimiratio au profit des gouvernants s’opéere
grace au jeu complexe d’inégalité et d’égalité desgance entre les individus. Mais
selon la nature du régime, les relations de putgsaarient, ainsi le fonctionnement
de la politique dddmiratio change. Néanmoins, on peut souligner que malgé se
changements d’aspectsadmiratio garde le méme rapport au temps: elle
limmobilise pour entretenir la passivité et ligiamce des sujets. Cependant, le
passage du temps a la durée voire a I'éternité gtedidchapper addmiratio. D’une
part, grace a la continuité de la durée il ne geanoir de suspension du déroulement
continu des idées reflétant I'écoulement indéfimil'éxistence. D’autre part, la force
constante de I'éternité permet d’appréhender llessele la Nature par la perception
intégrale des attributs de Dieu grace a la sciemigtive. Nous accédons ainsi au
plus haut degré de connaissance totalement débéerate l'ignorance et de la

passivité de Admiratia

189 Ethique IV, proposition 35, corollaire II, p. 573



105

Ainsi, nous avons montré comment Spinoza a su pré&seau travers de la
perspective temporelle, les dangers d’'une passiamprésente tant sur le plan de la
connaissance individuelle que sur le plan sociagpaitique. Ceci nous a permis
également d’aborder deux dimensions temporellexapactérisent le spinozisme et

qui permettent d’échapper a I'emprise dalhiratio: I'éternité et la durée.

Pour Spinoza, le désir de persévérer dans sop@treatteindre I’Amour intellectuel
de Dieu permet de se libérer des passions tristde givre dans la joie avec autrui.
La question de #dmiratio suppose donc la question de la béatitude c’'esteadée la
vertu. Or, IEthique subvertit la préoccupation morale classique téerners la
transcendance au profit d’'une vertu comme connaigsat appropriation réflexive
qui permet de « réprimer nos pench&fits. On peut dés lors s'interroger sur la
conception de I'éthique éternelle spinoziste quiseton la formule de Deleuze une

« éthique par-dela le Bien et le Nfal»
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