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« Des yeux on ne peut plus dire qu’ils voient sans étre

vus, car ils s’ouvrent dans d’autres yeux, dans d’autres

corps par lesquels nous passons de la vie a la vie, de la

chaleur a la chaleur, de la lumiére a la nuit et de la nuit a
la lumiére »

ELUARD Paul

Dit de la force d’ amour

« Car en toute action, I’intention premiére de 1’agent,
qu’il agisse par nécessité de nature ou volontairement, est
de révéler sa propre image ; d’ou vient que tout agent, en
tant qu’il agit, prend plaisir a agir, puisque tout ce qui est
désire son étre, et puisque dans 1’action, I’étre de 1‘agent
est en quelque sorte intensifié, le plaisir suit
nécessairement...Donc rien n’agit sans rendre patent son
étre latent »
DANTE Alighieri
De Monarchia

« Contre I’imprévisibilité, contre la chaotique incertitude

de I’avenir, le reméde se trouve dans la faculté de faire et
de tenir des promesses »°

ARENDT Hannah

Condition de I’homme moderne

YELUARD P., Dit de la force d’amour, Emission RTS, mai 1947, cité in POULET G., Etudes sur le temps

humain. Il1. Le point de départ, Paris, Plon (Coll. Agora), 1964, p.128

2 DANTE A., De Monarchia, Livre I. X1, cité in ARENDT H., Condition de I’homme moderne, p. 231

® ARENDT H. Condition de I’homme moderne, p.302
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INTRODUCTION

Le monde contemporain nous apparait a travers un déferlement incessant
d’événements que nous ne maitrisons pas. Evenements du monde juxtaposés sur
les écrans de télévisions, accolés sur les pages des journaux, fixés sur la toile par
des informations venues de toutes part, étalant, pour ainsi dire, devant nous un
monde de vicissitudes, symptdmes de sa complexité qu’il n’est cependant jamais
possible de déplier tout a fait sur les écrans. Car la complexité n’est pas une chose
devant laquelle on se tient, mais dans laquelle on se trouve. Elle nous apparait
sous les traits de I’incertain, du deésordre et de I’instable, des changements
fulgurants, de I’interdépendance des phénomeénes. La complexité, qui ne se
maitrise pas, conserve toujours une part irréductible d’insaisissable, inaccessible a
notre entendement. Ainsi, dans ce monde global et complexe, il nous semble que
tout change, tout le temps, tres vite, radicalement. Comme les crises qui surgissent
les unes apres les autres, pour exiger, désespérément, le changement véritable. On
se demande pourtant encore par ou il viendra. Etrange impression. Les crises
monétaires, financiéres, économiques, politiques, écologiques, climatiques,
sanitaires, migratoires... qui agitent le monde se chevauchent et se succedent, a tel
point qu’on ne parle plus «des crises » mais de « La crise » pour caractériser
I’état du monde au XXleme siécle, son état normal. Emprunté du latin crisis et du
grec krisis, «crise » signifie « phase décisive d’une maladie » dans la langue
médicale, et proprement « décision »*. Soudaine, violente et subie, la crise est une
phase périlleuse, trouble et décisive. Elle s’inscrit dans une temporalité
spécifique : un moment critique de rupture radicale avec le passé, fracture du

temps au seuil d’un avenir imprévisible. Temporalité spécifique qui fat celle du

* Dictionnaire étymologique de la langue francaise, PUF (coll. Quadrige), Paris, 2008



combat victorieux de D’esprit critique et scientifique des Lumiéres contre
I’obscurantisme religieux, rejeté dans le passé des hommes libres entrés dans
I’Histoire. Temporalité de la genése historique du monde moderne. De toute
évidence, rupture et changement sont indissociables dans la représentation
moderne du temps. Mais alors qu’est-ce que durer dans le temps ?

Car il faut bien que le monde dure pour qu’il continue d’abriter la vie
humaine. Comme 1’a écrit Hannah Arendt en 1958, « la Terre est la quintessence
méme de la condition humaine, et la nature terrestre, pour autant que 1’on sache,
pourrait bien étre la seule de ’'univers a procurer aux humains un habitat ou ils
puissent se mouvoir et respirer sans effort et sans artifice. [...] Cet homme du
futur, que les savants produiront, nous disent-ils, en un siecle pas davantage,
parait en proie a la révolte contre 1’existence humaine telle qu’elle est donnée,
cadeau venu de nulle part (laiquement parlant) et qu’il veut pour ainsi dire

échanger contre un ouvrage de ses propres mains »°

. Dans son ouvrage Le
Principe responsabilité. Ethique pour la civilisation technologique, Hans Jonas
exhorte a la prise de conscience de I’irréversibilité des dommages potentiels que
I’agir technologique fait peser sur les générations futures. L’enjeu est donc bien
celui d’un monde humain qui puisse durer. Forgée dans les années 1980, la notion
de Développement Durable a été rendue populaire par I’ONU qui en donne cette
définition : « un développement qui répond aux besoins des générations présentes
sans compromettre les capacités des générations futures de répondre aux leurs »°.
Dans ce monde complexe et vulnérable, 1’économie mondialisée et
financiarisée surplombe les sociétés humaines. Les activités des entreprises,

principaux agents économiques, ont des impacts environnementaux et sociaux

considérables. Au cceur de 1’organisation sociale, elles sont appelées par la société

> ARENDT H., Condition de I’homme moderne, p.35
® CAPRON M., QUAIREL-LANOIZELEE F., La responsabilité sociale d’entreprise, p.13



civile & prendre leurs responsabilités. Le mouvement de la Responsabilité Sociale
de D’Entreprise (RSE) s’interpréte aujourd’hui comme la contribution des
entreprises au Développement Durable. Dans un environnement économique
complexe et changeant, les entreprises font elles méme face a des changements
fréquents, souvent rapides et intenses, qui paraissent toujours inéluctables quelles
qu’en soit les conséquences humaines et sociales. Car il leur faut bien s’adapter
pour survivre dans la lutte contre le désordre et le chaos du monde réel. A I’instar
de la société moderne, dont elles sont une composante de poids, les enjeux du
Développement Durable défient le rapport au temps des entreprises.

Alors, puisque I’attribut premier de ce qui peut étre habité est de durer,
qu’est-ce donc que durer dans le changement permanent ? C’est Henri Bergson
qui a découvert ’idée de durée’ qui est la continuité méme de notre vie intérieure
dans laquelle sont liés les états successifs de notre conscience : la duree
immédiatement percue par notre conscience est 1’écoulement continu du temps.
Dans le monde partagé par les hommes, le lien qui assure la continuité dans le
temps, c’est la promesse. C’est elle qui relie le passé, le présent et le futur. C’est
la promesse, aussi, qui relie a autrui. La promesse qui témoigne d’une intention et
appelle I’action, c’est encore elle qui relie et engage chaque conscience dans ce
monde ou elle s’extériorise. Ce sont les promesses que les hommes se font qui les
relient dans I’histoire (le temps) et dans le monde (I’espace). Elles seront donc le
lien par lequel nous ferons boucler notre réflexion sur I’inscription dans le temps
de I’action humaine.

La réflexion révéle que la notion de promesse se trouve a la charniere de
I’inscription dans le temps des relations humaines et de celle de 1’action. C’est

pourquoi I’idée de promesse rythme ce mémoire en trois parties. La premiére

"BERGSON H., Essai sur les données immédiates de la conscience



partie envisage les représentations qui conditionnent les expériences temporelles
des sociétés humaines, particulierement les traits caractéristiques de la
représentation moderne du temps ; ainsi que le substrat temporel dans lequel
I’interaction humaine et la vie sociale prennent forme. Nous verrons que la
promesse, ou plutdt les promesses, fagonnent les relations humaines et
institutionnelles. Ce fagonnement institutionnel et social s’articule avec
I’inscription dans le temps de D’action intentionnelle qui est traitée dans la
deuxiéme partie. Enfin, la troisiéme partie de ce travail s’applique a la RSE qui
s’inscrit dans le temps comme promesse et engagement des entreprises vis-a-vis
de la société.

La réflexion est appuyée sur un corpus philosophique, et en partie
sociologique, qui nourrit les différentes perspectives que nous envisageons au fil
de ce travail, dans un souci de pertinence. Par ailleurs, la partie appliquée du
mémoire consacrée a la RSE analyse, notamment, un exemple particulier qui s’est
imposé du fait de mon expeérience. Il est en effet tiré de 1’environnement
institutionnel dans lequel j’ai évolué durant plusieurs années.

Ceci étant précisé, les éléments saillants de ce corpus doivent étre justifiés
ici. D’abord, puisque 1’action et le temps sont au coeur de ce travail, nous nous
appuyons presque constamment sur les ressources de la pensée de Henri Bergson
et de celle de Hannah Arendt. Tous deux font partie des philosophes qui « ont
contribué a remettre 1’action au centre de la philosophie»®. Pour Henri Bergson
qui a trouvé I’idee de durée dans son premier ouvrage, I’Essai sur les données
immédiates de la conscience (1889), le mouvement de la conscience dans sa

continuité permet de comprendre I’action car il la met «en rapport avec les

¥ Introduction par Emmanuel PICAVET de I’Essai sur les données immédiates de la conscience
de Henri BERGSON, p.30



contenus mentaux de Iintention »°. L’action émerge du courant continu et
hétérogéne de la conscience, radicalement singuliére. En découle une pensée de la
liberté, expressive, qui est en affinité avec la philosophie de Hannah Arendt pour
qui la pluralité est la condition humaine de 1’action au sens politique du « vivre
ensemble » qu’elle lui donne dans Condition de I’homme moderne (1958).

Dans cet ouvrage, Hannah Arendt désigne les trois activités humaines
fondamentales par la triade travail, ceuvre et action qui repose sur une conception
sous-jacente du temps humain. Ces catégories anciennes, qui réferent
principalement & la Grece antique, sont combinées aux situations nouvelles de la
modernité car celle-ci se laisse encore comprendre a 1’aide de ces concepts. Ainsi
que le soutient Paul Ricoeur dans sa préface a 1’édition frangaise de 1’ouvrage, ces
catégories sont des structures historiques qui, néanmoins, « conservent une sorte
d’identité flexible qui autorise a les désigner comme des traits perdurables de la
condition humaine »'°. Condition de I’homme moderne se lit comme «un ouvrage
de philosophie anthropologique»™, dont le projet vise & identifier les traits
invariants de la condition humaine. Ce choix de lecture nous fonde a retenir la
distinction faite par Hannah Arendt entre ceuvre et action pour déméler 1’écheveau
dans lequel sens, fin et moyen sont pris dans les représentations modernes. Car
dans notre réflexion sur I’inscription temporelle de 1’action, la distinction entre le
sens et la fin de I’action est d’importance cruciale, particulierement si on la met en
rapport avec |’intention.

De plus, elle-méme action politique par excellence, qui a lieu entre les
hommes exclusivement, c’est également comme interaction sociale que nous

envisagerons la promesse. A 1’origine du concept de réciprocité, Marcel Mauss est

9 -

Ibid, p.22
Y RICOEUR P., « Préface » in ARENDT H., Condition de I’homme moderne, p.16
11 .

Ibid



le premier & avoir pensé I’interaction sociale, précisément dans son Essai sur le
don publié en 1925'2. Nous proposons une analyse de la promesse comme
interaction qui fait sortir le destinataire de la promesse de 1’ombre dans laquelle la
philosophie du langage le laisse. Les perspectives croisées de la sociologie d’une
part, et de la philosophie politique appuyée par certaines études d’Alain Boyer
dans son ouvrage récent Chose promise d’autre part, sont fécondes.

C’est sur la base de la philosophie morale d’Aristote, comme ressource de
référence de 1’éthique et maitre du raisonnement rationnel, que nous aborderons
les problémes posés par I’action. La pensee de Hans Jonas sur les enjeux éthiques
inédits nés de la transformation de I’agir humain dans la civilisation
technologique, sera également mobilisée. Quant & la théorie des intentions du
philosophe contemporain Michael Bratman, en tant qu’elles guident le
raisonnement pratique continu, elle sera notre ressource dans I’analyse de
I’engagement de 1’agent dans I’action.

Enfin, le fondement empirique de la partie appliquée a la RSE se compose
en particulier des textes relatifs a trois objets, dont nous allons dégager les traits
temporels. Le cas particulier tiré de mon environnement professionnel, mentionné
plus haut, figure au nombre de ces objets. Ces trois textes sont annexés. S’agissant
de I’arri¢re-plan historique et philosophique de la RSE, nous en dresserons dans
les grandes lignes les aspects les plus généraux, perdurables, et essentiels a notre
perspective : notamment, le cadre historique général des rapports qu’entretiennent
la société et 1’économie sera posé avec 1’économiste et historien de 1’économie
Karl Polanyi auteur de La Grande Transformation, ressource intellectuelle

majeure pour comprendre 1’émergence de 1’économie de marché ; également, la

12 MAUSS M., Essai sur le don
10



théorie des parties prenantes, aujourd’hui incontournable en matiére de RSE, sera
évoguée dans ses grandes lignes.
—

Les crises qui rythment la course chaotique du monde s’entétent a signaler,
en vain peut-étre puisqu’elles se répétent, que I’interruption du continuum du
temps est la condition du changement. Mais alors, comment durer sans continuer ?
Les promesses qui relient peuvent-elles vraiment tramer dans la durée ce temps
discontinu et subi ? Résistent-elles dans le ressac du temps agité du monde
contemporain ? Car par ces temps mouvementés, le temps se fracture. Or, si le
futur résulte en partie de nos actes, le probléme est de savoir comment 1’action

endure ce temps qui se brise.

11



PREMIERE PARTIE

TEMPS ET SIMULTANEITE
DANS L’ INTERACTION HUMAINE

1. TRANSFORMATION MODERNE DE LA REPRESENTATION DU
TEMPS
1.1. Abstraction du temps
1.1.1. Temps concret, temps abstrait dans les sociétes traditionnelles
Aucune société ne se représente le temps exactement de la méme fagon.
L essai d’étude comparée du sociologue William Grossin®® permet d’identifier les
traits distinctifs entre sociétés traditionnelles et sociéte moderne. Cet essai a été
réalisé a la suite de 1’ouvrage Les cultures et le temps publié par 'UNESCO en
1975. Préfacé par Paul Ricoeur, celui-ci rassemble les contributions™ d’une
dizaine d’auteurs contemporains™, philosophes, historiens, ethnologues férus des
sociétés analysées, qui constituent un riche fondement empirique pour 1’étude de
William Grossin. Le sociologue présuppose la pluralité des expériences
temporelles — des temps- avant I’universalité d’une abstraction - le temps. Dans
les sociétés traditionnelles, le temps abstrait n’existe pas. Il surgit de la vie,
coincide avec ’action, les phénomeénes concrets. Par exemple, chez les Bahima,
peuple de pasteurs en Ouganda, les temps sont déterminés par les soins a donner
aux troupeaux de vaches: «la journée commence avec la traite, ou plus

exactement la traite commence la journée » car c’est I’ouvrage qui détermine le

® GROSSIN William, « Les cultures et le temps », in L année sociologique (1940/1948-),
Troisiéme série, Vol. 26 (1975), pp.267-283
14 es contributions portent successivement sur « I’aperception empirique du temps et de la
conception de I’histoire dans la pensée chinoise, le temps et 1’histoire dans la tradition de I’Inde,
I’aperception empirique du temps et la conception de ’histoire dans la pensée bantu, le temps dans
la pensée grecque, la vision du temps et de I’histoire dans la culture juive, la conception chrétienne
du temps, les vues musulmanes sur le temps et 1’histoire», précise William Grossin
> GROSSIN William, « Les cultures et le temps », in L ’année sociologique (1940/1948-),
Troisieme série, Vol. 26 (1975), pp.267-2
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temps. « Toute action, écrit William Grossin, s’effectue dans le temps méme
qu’elle engendre ». A plus long terme, les saisons donnent les caractéristiques de
leur temps propre. Le cours de la lune et du soleil donne encore un autre temps,
distinct mais nullement privilégi¢. L’homme n’a d’expérience du temps que par
les phénomenes dans lesquels il se trouve implique.

De ces expériences temporelles concrétes, nait 1’intuition d’un temps
abstrait. L’étude de I’auteur fourmille d’illustrations parmi lesquelles nous
puisons pour mettre en évidence trois aspects de ce temps abstrait. Le temps
encadrant découle de la diversité des phénoménes des temps concrets. En
particulier, le temps des phénomenes cosmiques, réguliers et indépendants des
hommes, se superpose a celui des activités de la vie courante et s’impose comme
réalité contraignante. Le temps est percu et distingué chez Aristote pour qui le
changement permet de reconnaitre le temps, et de 1’isoler par conséquent des
phénomenes. Enfin, le temps, universelle mesure existe en dehors des
phénomenes cosmiques pour Saint-Augustin qui écrit : « Méme si les astres
devaient cesser d’exister, le tour du potier pourrait servir a mesurer le temps »io.
Cette intuition d’un temps abstrait conduit a un « renversement métonymique »,
selon I’expression de William Grossin : les phénomeénes, de producteurs de temps,
en deviennent les produits. Mais la mesure du temps est encore relative : les
phénomenes concrets se mesurent les uns par rapport aux autres.

1.1.2. L’instrument de mesure devient la réalite du phénomene : temps-

étalon et division du travail social

La transformation de la conscience du temps est inséparable de 1’histoire

de son instrument de mesure : ’horloge. Dans son ouvrage L ‘histoire de I’heure'’,

® SAINT-AUGUSTIN, Les confessions, Livre XI, 14, cité par William GROSSIN dans « Les
cultures et le temps »
' DOHRN-VAN ROSSUM Gerhard, L ‘histoire de I’heure. L horlogerie et I'organisation
moderne du temps (Munich, 1992), Paris, FMSH, 1997

13



Gerhard Dohrn-van Rossum, historien et philosophe spécialiste des techniques au
Moyen &ge, enracine la modernité aux origines du temps compté dans 1’Occident
médiéval : I’introduction de I’horloge mécanique dans les villes européennes a
partir de la fin du XIVeéme siécle modifie la structure temporelle du quotidien
urbain. Elle accompagne I’essor des activités marchandes et ’apparition d’un
« temps du marchand » qui avait été notée par le médiéviste Jacques Le Goff'.

Comparée a I’horloge hydraulique, 1’horloge mécanique a sonnerie
constitue une innovation technique d’importance cruciale : alors que le temps
mesuré par I’horloge hydraulique se lisait sur une échelle graduée des hauteurs
grace a I’écoulement continu de 1’eau, le temps égal de I’horloge mécanique est le
produit d’un battement régulier généré par un mécanisme articulé au train d’une
roue dentée. La nouveauté radicale consiste a introduire dans 1’écoulement
continu du temps la pulsation distincte qui définit 1’unité et le découpe. De la
nouveauté encore quand a la différence des cloches des églises, I’horloge installée
sur les tours des villes divise la journée en vingt-quatre heures et sonne jour et
nuit. Ces deux nouveautés techniques offrent des perspectives pour de nouvelles
formes d’organisation du temps. Les unités de temps fixes permettent le dé-
couplement de séquences temporelles : le temps de la messe, le temps du marché
et le temps du conseil, par exemple, peuvent des lors étre déterminés
indépendamment les uns des autres'®. Ce détachement n’est possible que grace a
I’existence d’une référence commune. Le temps-étalon est alors le temps qui
mesure 1’activité et non plus I’inverse.

L’évolution de la mesure du temps coincide avec le développement de la

division du travail social. De plus en plus, la société est rythmée par les activites

'8 | E GOFF Jacques, « Au moyen age, temps de 1’église, temps des marchands » in Annales,
Economies, Sociétés, Civilisations, n°3, 1960, pp.417-433
9 Ibid, p.249
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de divers groupes qui doivent étre synchronisés. Mais le « temps des villes » du
Moyen Age, explique Gerhard Dohrn-van-Rossum, n’est devenu le temps abstrait
mathématique qu’avec la Révolution scientifique au XVIleme siécle. La division
des heures en minutes et en secondes n’entre en effet alors pas encore dans les
usages habituels. C’est avec la Révolution scientifique que 1’on peut parler de
conceptions du temps comme un continuum gradué d’instants distincts. Avec la
Révolution industrielle, puis 1’accélération incessante de la circulation de
I’information, les exigences de précision pour la synchronisation des différentes
activités ne cesseront de s’accroitre. La technologie des horloges et les progres des
techniques de mesure se sont réguliérement développés pour répondre a ces
besoins toujours croissants de précision. Mais le concept de « temps universel »,
devenu courant a la fin du X1Xéme siécle avec les conventions visant a unifier
toutes les coutumes locales de définition du temps quotidien, restait un temps
défini par I’astronomie. Or le cosmos tel qu’on 1’observe ne peut servir de norme
temporelle pour de trés hautes exigences de précisions. Aussi, en 1967 un pas de
plus, significatif, vers [’abstraction du temps est franchi avec 1’horloge atomique :
le temps est défini en termes physiques d’apres les 9 192 631 770 vibrations
qu’émet chaque seconde 1’atome de césium. La seconde n’est plus définie par
rapport a I’année mais par rapport a une propriété de la matiére. La mesure du
temps est desormais indépendante de la rotation de la terre. Sur la ligne
mathématique du temps, divisible a I’infini, le temps est congu comme un
continuum d’instants distincts.

La représentation du temps appartient a ce qu’Emile Durkheim appelle les
« états forts de la conscience collective »%. Dans toute ’étendue de la société, elle

est gravée dans la conscience des individus. Gravee a la facon dont les horloges

 DURKHEIM Enmile, De la division du travail social (Paris, PUF, 1930), Paris, PUF (coll.
Quadrige), 2013
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en se dressant dans les villes médiévales ont sillonné de maniére largement
anonyme la conscience moderne du temps, la transformant, en méme temps que
la vie sociale grandissante, sans que les contemporains n’aient pris conscience de
ses effets sur I’organisation en tant que telle du temps®. Dans la société moderne,
le cours du temps n’est plus connaturel a la course des phénomeénes concrets.
L’instrument de mesure est devenu la réalit¢ du phénomeéne. Distinct des
phénomeénes, ce temps abstrait est un temps-étalon : temps absolu auquel se
rapporte toute la vie sociale - devenue prépondérante, celle-ci est constituée d’une
multiplicité de groupes et de rythmes sociaux et exige qu’ils soient coordonnés.
1.2. Abstraction mathématique et mesure du temps

1.2.1. Représentation spatiale du temps

La ligne mathématique du temps abstrait est une représentation spatio-
temporelle. Mais le temps est-il de 1’espace ? A cette question, Henri Bergson
répond par la négative. Le philosophe qui a découvert I’idée de durée®, ressaisit

le temps dans sa mobilité originelle. Notre conscience se sent durer.

« La durée toute pure, écrit-il, est la forme que prend la succession de nos états de
conscience quand notre moi se laisse vivre, quand il s’abstient d’établir une séparation
entre 1’état présent et les états antérieurs, [...] comme il arrive quand nous nous

e g , .2
rappelons, fondues pour ainsi dire ensemble, les notes d’une mélodie»?.

C’est la continuité méme de la mélodie et I’'impossibilité de la décomposer qui

font sur nous cette impression de succession :

« Si ces notes se succédent, nous les apercevons les unes dans les autres et I’ensemble est
comparable & un étre vivant, écrit-il encore. Si nous rompons la mesure en insistant sur
I’une d’entre elles, ce n’est pas la longueur modifiée qui nous avertira de notre faute, mais
le changement qualitatif apporté a I’ensemble de la phrase musicale. On peut donc

concevoir la succession sans la distinction, [...] comme une organisation intime

> DOHRN-VAN ROSSUM Gerhard, L ‘histoire de I’heure. L horlogerie et I’organisation
moderne du temps (Munich, 1992), Paris, FMSH, 1997, p.241-242
2 BERGSON H., Essai sur les données immédiates de la conscience
2 BERGSON H. Essai sur les données immédiates de la conscience, p.125
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d’éléments dont chacun, représentatif du tout, ne s’en distingue et ne s’en isole que pour

une pensée capable d’abstraire»®.

Cette durée est I’expérience de I’écoulement du temps immediatement percue par
notre conscience : c’est la « fluidité méme de notre vie intérieure »*. La durée
concréte, qui est déroulement du temps, n’est pas mesurable, explique Henri
Bergson. La mesure du temps nécessite sa spatialisation. Comme le mouvement
trace une ligne dans ’espace, nous représentons le déroulement du temps par la
ligne symbolique du temps déroulé. Cette ligne est I’empreinte spatiale du
mouvement accompli, elle n’est pas le mouvement lui-méme. En projetant le
temps dans 1’espace, nous exprimons la durée en étendue ; nous substituons a la
succession de nos états de conscience la juxtaposition sur une ligne de parties
distinctes qui sont autant d’intervalles séparés par des points — le point
mathématique, pure virtualité, fait surgir ’instant sur la ligne du temps. Ainsi
sommes-nous passés de la sensation de durée, qualitative par nature et dont 1’effet
d’intensité n’est pas mesurable, a la perception d’une étendue, qui s’exprime en
quantité et dont la grandeur est mesurable.

1.2.2. Simultanéité et mesure du temps

Pour Henri Bergson, «on ne peut parler de réalité qui dure qu’en y
introduisant une conscience »% et c’est le concept de simultanéité qui fait que tout
nous semble se dérouler sur le méme fil. Suivons son explication. Il distingue
simultanéité de flux et simultanéité d’instants. Deux flux simultanés occupent la

méme durée dans notre conscience :

«Nous appelons [...] simultanés deux flux extérieurs qui occupent la méme durée parce -
qu’ils tiennent 1’un et ’autre dans la durée d’un méme troisiéme, le notre : cette durée n’est
que la ndtre quand notre conscience ne regarde que nous, mais elle devient également la leur

quand notre attention embrasse les trois flux dans un seul acte indivisible »?’.

* Ibid p.125
* BERGSON H., « De la nature du temps », in Durée et simultanéité, p.41
% |bid, p.44
*7 1bid, p.51
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La simultanéité de flux permet de tenir pour substituables durée réelle de notre

continuité intérieure et temps spatialisé :

« Sans la simultanéité de flux, nous ne tiendrions pas pour substituables 1’un a 1’autre ces
trois termes, continuité de notre vie intérieure, continuité d’un mouvement volontaire que
notre pensée prolonge indéfiniment, continuité d’un mouvement quelconque a travers
I’espace ».

Durée réelle et temps spatialisé sont ainsi pour nous equivalents et nous trouvons
ainsi qu’il y a un temps en général, et non seulement la durée de chacun de nous.

La simultanéité de deux instants suppose la conversion du temps en espace
car la durée n’a pas d’instants. L’instant n’existe que virtuellement sur la ligne

symbolique du temps :

« Ce temps spatialisé, qui comporte des points, ricoche sur le temps réel et y fait surgir

Iinstant »%°

Ceci est possible du fait de notre tendance a faire coincider mouvement et espace

parcouru, trajectoire et trajet :

« Ce ne serait pas possible sans la tendance [...] & décomposer alors le mouvement

parcourant la ligne comme nous décomposons la ligne elle-méme »*

C’est ainsi que nous pouvons compter le temps :

« Le temps ne peut étre compté que grace a la simultanéité dans I’instant »*

1.3. Emergence de Ihistoire
1.3.1. Le présent comme seul milieu temporel dans les sociétés
traditionnelles
William Grossin montre que le temps du phénomene concret est constitutif
du présent des étres qu’il concerne. Une fois accompli, le phénomene se trouve
hors du présent. Le futur est également hors du présent. « Hier et demain, écrit-il,
sont également distincts de I’aujourd’hui, mais se ressemblent du fait qu’ils en

sont également ¢€loignés. Il n’y a donc pas lieu de leur donner a chacun un nom

% |bid, p.53
% 1bid, p.52
** 1bid
*! 1bid, p.53
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différent : « six des onze langues sur lesquelles nous avons recueilli des
informations complétes emploient le méme terme pour rendre hier et demain, et
un autre pour exprimer avant-hier et apres-demain », écrit le philosophe Alexis
Kagame®. 1l n’y pas de constitution d’un passé, et donc pas d’histoire. Dans
d’autres représentations d’un temps cyclique, « le devenir ne serait qu'un passé
dont on aurait perdu la mémoire » écrit William Grossin. Des forces animent ce
mouvement cyclique et un imaginaire mythique dresse des barriéres symboliques.

A travers les récits originels des sociétés archaiques étudiés dans Le mythe
de I'éternel retour™ par Mircea Eliade®, I’inévitable retour au temps mythique
abolit le temps du devenir historique de I’homme qui se trouve maintenu dans un
présent atemporel. Le moment le plus significatif de la régénération du temps est
le Nouvel An. Les rituels du Nouvel An ont pour fonction d’abolir le temps
écoulé et de répéter I’acte cosmogonique. Cette régénération périodique confére
au temps une direction cyclique qui revient a annuler son irréversibilité. Avec le
monothéisme, qui inscrit ’homme dans une histoire irréversible, la régénération
du temps n’intervient pas au commencement mais dans « le futur qui lui rendra sa
pureté et son intégrité originelle »*. L’histoire n’est donc pas libre de tout
déploiement, elle se dirige vers une fin attendue : le jugement dernier dans le cas
du christianisme. Dans 1’une ou 1’autre de ces deux grandes orientations — celle du
temps cyclique infini ou celle du temps cyclique limiteé entre deux infinis
intemporels — il y a un « Age d’Or » se trouvant toujours au commencement du

cycle. Dans les deux doctrines, cet « Age d’or » est recouvrable, c’est-a-dire «

*2 Cité par GROSSIN William, « Les représentations temporelles et I’histoire » in L ’année
sociologique (1940/1948-), Troisiéme série, Vol. 39 (1989), pp.233-254
% ELIADE Mircea, Le mythe de I’éternel retour, Paris, Gallimard, 1949
% Mircea Eliade étudie les conceptions fondamentales des sociétés archaiques, dites primitives,
indo-européennes, de Mésopotamie, Iraniennes ou encore du Golfe Persique
35 1hi

Ibid, p.157
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répétable, une infinité de fois dans la premiére, une seule fois dans ’autre »*°: le
mythe de 1’éternel retour abolit 1’histoire dépréciée par I’homme qui se défend
ainsi de son irréversibilité et de son impreévisibilité.

1.3.2. Le passé dans ['histoire

Le changement dans la représentation du temps résulte d’une évolution
progressive, longue et complexe. Suivant William Grossin®’, on trouve par
exemple la trace d’un effort d’histoire dans la Gréce ancienne ou, bien que le
présent ne soit considéré que comme la répétition d’un passé oublié, on raconte
des événements avec grande précision mais sans date assurée : comme Thucydide,
on y recherche des « vérites utiles & méditer » ou comme Hérodote, la satisfaction
d’une curiosité pour les pratiques d’autres civilisations. « Cet effort d’histoire,
écrit le sociologue, tout restreint qu’il soit, parait signaler 1’apparition d’un temps
moins circulaire, et la superposition de deux représentations temporelles annoncer
un processus de longue durée au terme duquel la nouvelle représentation
triomphera de I’ancienne ».

Au XVIléme puis au XVllleme siécle, deux discours emblématiques
s’affrontent dans le contexte de la transformation de I’histoire universelle : au
Discours sur [’histoire universelle de Bossuet répond 1’Essai sur les moeurs et
[’esprit des nations de Voltaire. Bossuet concilie I’action divine avec la raison et
la liberté humaine mais le carcan de la Providence tend a dévaluer tout
changement historique®. Ce discours est remis en question par Voltaire qui se
prononce pour la séparation de I’histoire et des mythes religieux et exhorte
I’homme a une connaissance vérifiée de son histoire. Emblématique des

Lumiéres, I’Essai sur les moeurs témoigne de la découverte par I’lhomme de son

% Ibid, p.167
% GROSSIN William, « Les représentations temporelles et I’histoire » in L ’année sociologique
(1940/1948-), Troisiéme série, Vol. 39 (1989), pp.233-254
8 BOSSUET, Euvres. Discours sur [’histoire universelle, 1681, Edition : Gallimard (Bibliothéque
de La Pléiade), 1961, p.657-1027, Introduction par I’Abbé Velat p.XIX
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existence historique. L’esprit scientifique et critique auquel les Lumieres
accordent la primauté face a I’obscurantisme religieux se manifeste ici avec la
plus grande vigueur®. Et quoi d’étonnant a ce que le sujet dont la philosophie
politique du XVIIeme siecle a fait la source de ’autorité cherche a connaitre une
histoire dans laquelle il agit ?

1.3.3. Rappel du passé et rapport a [’avenir: temps irréversible et

imprévisible

Le mode de rappel du passé a évolué depuis les mythes et Iégendes qui
remplissaient un passé hors du temps a I’histoire comme science basée sur une
chronologie précise. Dans I’intervalle, la période du Moyen-Age enregistre un
tournant décisif. Les travaux des médiévistes indiquent que le chrétien du Moyen-
Age vit sans grand souci de précision. Les besoins de I’Eglise et I’absence du
besoin des hommes de se situer dans le temps d’une chronologie correspondent a

deux manicres d’histoire peu soucieuses de datation :

«une histoire friande de légendes, de hauts faits grandis par le golt de 1’épopée, histoire de
chansons de geste et de ménestrels tenues pour vraies, et des chroniques entretenues par la
culture monastique qui fonde sur des généalogies, la permanence des structures sociales et la
légitimité du pouvoir. »*

Parallelement, 1’essor des activités marchandes fait naitre le besoin d’anticiper
et de prévoir. Le marchand fonde en effet son activité sur des hypotheses dont le
temps est la trame méme : stockage en prévision des famines, achat et revente en
fonction du cours des denrées et de I’argent, durée du transport’. Le temps
mesurable et mécanisé du marchand est également un temps affecté par des coups
d’arréts, des accélérations ou des ralentissements liés aux retards techniques et

aux caprices de la nature — les pluies ou les sécheresses, le calme ou la tempéte.

% VOLTAIRE, Essai sur les moeurs et I’esprit des nations, Edition : Garnier Fréres, Paris, 1963,
Tome I, Introduction de René POMEAU, p.LXVI
0 GROSSIN William, « Les représentations temporelles et I’ histoire » in L année sociologique
(1940/1948-), Troisiéme série, Vol. 39 (1989), pp.233-254
*' LE GOFF Jacques, « Au moyen age, temps de 1’église, temps des marchands » in Annales,
Economies, Sociétés, Civilisations, n°3, 1960, pp.417-433
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Insister sur le « temps du marchand » c’est indiquer la place qu’occupent déja au
Moyen Age la prévision économique et le calcul de rentabilité. Ce temps fondé
sur les expériences commerciales s’oriente vers une nouvelle dimension qui
n’était guére présente a 1’esprit jusqu’alors dans ce Moyen-Age du «temps
flottant »* : celle de I’avenir. L’horizon temporel usuel s’¢largit et le temps ne
rencontre plus un passé qui se répéte mais un futur plein d’imprévus®. Le temps
industriel demeurera « orienté vers un avenir hardi : celui des innovations, de la
prévision, de la perspective, de la planification ». Pour se prémunir contre les
aléas de la conjoncture, entrepreneurs et économistes chercheront a s’instruire du
passé.

« Fluctuations conjoncturelles, cycles économiques, trends et statistiques [...] s’inscrivent sur
une ligne impassible du temps, dans les intervalles égaux des mois ou des années qui se

succédent.»*

Le temps abstrait superpose a 1’instabilité des multiples temps concrets la stabilité
d’un temps mesurable et prévisible.
1.4. Imprévisibilité du futur concret et stabilité du temps abstrait

Le temps historique s’inscrit sur une ligne orientée du passé vers le futur.
Sur cette ligne symbolique, le temps irréversible laisse la trace des événements
concrets du passé connu et se dirige vers un futur concret inconnu et imprévisible.
Face a I’incertitude, I’inquiétude : que devient la trace du temps laissée dans le
passé ? Dans les sociétés traditionnelles, le présent intemporel était la répétition
d’un passé réel oublié ou mythique. Dans la société moderne, le futur présent sera
donc la répétition du passé désormais souvenu, connu. De la trace du passé dans le
présent au futur tracé par le passé, la trace du temps moderne est alors continuée

dans I’espace par la ligne du temps abstrait.

*2 Lucien Febvre cité par William GROSSIN dans « Les représentations temporelles et I’histoire »
43 |
Ibid
* GROSSIN William, « Les représentations temporelles et I’histoire » in L année sociologique
(1940/1948), Troisiéme série, Vol. 39 (1989), pp.233-254
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Henri Bergson a démontré que cette ligne mathématique substitue une
juxtaposition d’intervalles a la succession d’états de conscience et que la
«continuité de fluidité dans le temps » se trouve alors «congelée » dans

I’espace™. Il'y voit un avenir tout tracé :

« Nous ne pouvons convertir en espace le temps déja écoulé sans traiter de méme le Temps
tout entier : ’acte par lequel nous introduisons le passé et le présent dans 1’espace y étale, sans
nous consulter, I’avenir. [.../...] Cet avenir nous reste sans doute masqué par un écran ; mais

nous 1’avons 13, tout fait, donné avec le reste.» *°

Si I’avenir nous reste masqué, c’est qu’il est concrétement imprévisible. Et s’il est
pourtant 13, ¢’est qu’il est déja abstraitement inscrit’’. Fixé avec la ligne tracée
constituée d’une série infinie de points et d’intervalles, le temps est inscrit dans un
processus régulier et calculable. La stabilité (dans 1’espace) du processus abstrait

est alors confondue avec la prévisibilité (dans le temps) du futur concret.

2. LE PROCESSUS DE L’HISTOIRE
2.1. Attachement de I’histoire a I’échelle chronologique
2.1.1. L’échelle chronologique
Sur la ligne du temps historique, le passé est constitué de faits établis et
datés, et organisé selon des rapports chronologiques. Le futur est I’ensemble des
présents a venir dont seuls les contenus, les événements a venir sont susceptibles
d’étre encore modifiés. La chronologie est un dispositif de repérage dans le temps

qu’elle ordonne selon la succession des faits.

«Pour dater les événements, écrit Berkhofer, les historiens utilisent le temps physique. La
datation se fait avec un temps universel, absolu, semblable a celui d’Isaac Newton. [...]
Newton caractérisait lui-méme sa conception du temps de la maniére suivante : « Le
temps mathématique, vrai, absolu, s’écoule de lui-méme et de par sa propre nature, de

. , ‘s . . , . A
maniére réguliére, sans rapport avec quoi que ce soit d’extérieur »*®.

** BERGSON H, « De la nature du temps », in Durée et simultanéité, p.47
* BERGSON H., « De la nature du temps », in Durée et simultanéité, p.61
*" Nous examinerons au chapitre 7 les conséquences de la représentation du temps sur la
représentation du choix et sur philosophie bergsonienne de la liberté
*8 Cité par GROSSIN William, « Les représentations temporelles et I’ histoire »
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Comme le temps absolu de Newton auquel elle s’adosse, la chronologie est
neutre, indifférente. Hors de I’histoire, elle en constitue néanmoins 1’armature : Si
des débats historiographiques ont lieu quant a sa valeur explicative, elle est
néanmoins « réaffirmée comme « colonne vertébrale de I’analyse documentaire »
et ce, notamment, & la faveur des progrés techniques de datation »*.

Le fil de I’histoire glisse sur I’échelle chronologique. Dimitri Toubki
I’exprime ainsi :

« Toutes les chronologies des histoires « des origines a nos jours », dont le point
d’aboutissement mobile, « NOS jours », marquait le départ d’un éternel recommencement
de la marche du progres, faisaient de la mesure et de la datation un synonyme du temps
lui-méme »*°.

Les évenements passes se détachent chronologiquement du temps au fur et a
mesure de son écoulement. Cette progression continuelle n’est rien d’autre que la
mobilité constante du présent. Série temporelle continue, la chronologie est un
processus, une « succession ordonnée de faits, de phénoménes constituant un
ensemble plus ou moins régulier dans leur déroulement »**.

2.1.2. La double infinité de [’histoire

Pour Hannah Arendt, la conscience historique est née a la fin du XVIlléme
siecle avec la réforme chronologique qui a consisté a ne plus prendre la date de
naissance du Christ comme point de départ (ni n’importe quelle autre date) mais a
en faire «un point décisif a partir duquel compter le temps a la fois avant et
aprés »°2, « Cette double infinité du passé et du futur élimine toutes les notions de

% Elle fait écho au désir d’immortalité terrestre de

commencement et de fin »
I’homme moderne sécularisé « mais son grand désavantage, si on le compare a la

théorie politique antique, poursuit-elle, semble étre que la permanence est confiée

* TOUBKI Dimitri, « L’ordre de la chronologie » in Hypothéses 2004/1 (7)
50 i

Ibid
5! Définition du mot Processus selon Le nouveau petit Littré, Editions Garnier, Paris, 2009, p.1654
°2 ARENDT Hannah, « Le Concept d’Histoire » in La crise de la culture, p.91
53 1hi

Ibid
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a un processus en devenir»**. Ce processus historique doit dés lors donner leur
signification aux actions des hommes.
2.2. L’histoire comme processus

2.2.1. Les catégories arendtiennes de | ’action et de [’ceuvre

La notion de processus historique est, selon Hannah Arendt, le résultat du
fait que I’homme agit dans I’histoire. Son analyse du processus historique
sécularisé repose sur les catégories de I’ceuvre et de I’action qu’elle désigne dans
Condition de [’homme moderne. Agir au sens le plus genéral signifie prendre une
initiative, créer du nouveau. L’action et la parole (parler ¢’est agir avec autrui) ont
lieu envers et entre les humains. C’est par I’action et la parole « que les hommes
se distinguent au lieu d’étre simplement distincts »*°, écrit-elle. La condition
humaine de ’action est la pluralité des hommes, c’est-a-dire une multiplicité
d’individus singuliers. L’action et la parole sont les modes sous lesquels les étres
humains apparaissent les uns aux autres. L’action qui est pure actualité révéle
I’agent a autrui et ne se comprend que dans le réseau des relations humaines®®,
réseau sans lequel aucune histoire ne peut se déployer. Parce - qu’elle s’inscrit
dans le réseau infini et intangible des relations humaines, I’action est par nature
contingente et se caractérise par son infinitude et son imprévisibilité®’. Si I’action
n’a pas de fin, c’est-a-dire de terme, elle a un sens, c¢’est-a-dire une signification :
la revélation du « qui » est I’agent. La solution des Grecs a laquelle se réfere
Arendt était la polis, ’espace public de 1’apparence « qui donnait 1’occasion a
chacun de se distinguer et garantissait a tous qu’ils ne seraient pas sans
témoins »°. Si la vie publique moderne s’actualise dans 1’espace social, alors le

« qui » révélé par I’action est I’individu de la société moderne partout ou il agit

> Ibid
% ARENDT Hannah, Condition de I’homme moderne, p.233
% |bid, p.239-241
> |bid, p.297
% ARENDT Hannah, Condition de I’homme moderne, p.256
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avec autrui. L’action, parce - qu’elle révele 1’agent, est une fin en soi et se
distingue de I’ceuvre dont la fin lui est extérieure : la chose produite.

La condition humaine de I’ceuvre est 1’appartenance au monde. Les
produits de I’ceuvre constituent le monde habité par les hommes. Commencement
précise et fin précise caractérisent 1’activité de fabrication. A la différence de
I’action imprévisible, ’ceuvre est prévisible : le produit final organise la
fabrication et les moyens qui sont jugés en termes d’utilité par rapport a la fin
visée. Le produit fabriqué ne demeure jamais une fin en soi car il ne prouve son
utilit¢ qu’en tant que 1’objet d’usage ou d’échange qu’il devient. L’utilité,
explique Arendt, est donc a la fois le sens et le but de I’ceuvre, ce qui est une
contradiction dans les termes car le sens ne peut apparaitre que comme une fin en
soi. L’homo faber est incapable de distinguer le pourquoi (la signification) et le
pour quoi (la fin) de son ceuvre. L’utilité instaurée comme sens par /’homo faber

engendre le non-sens. Hannah Arendt précise :

« C’est seulement dans la mesure ou le produit final de la fabrication est incorporé dans le
monde humain ou son usage et son « histoire » définitifs ne peuvent jamais étre
entiérement prédits, que la fabrication déclenche aussi un processus dont 1’issue ne peut
étre entierement prévue et échappe par conséquent a la volonté de son auteur. Cela veut
dire seulement que I’homme n’est jamais exclusivement homo faber, que méme le

fabricateur demeure en méme temps un étre agissant, qui déclenche des processus ou

qu’il aille et quoiqu’il fasse »*°.

Ainsi en est-il par exemple du menuisier ®° : en tant qu’étre fabriquant, ses actes
particuliers sont tous accomplis dans le but de fabriquer une table, ils sont des
moyens en vue de cette fin ; et en tant qu’étre agissant, son activité de menuisier
répond a une idée plus vaste pour laquelle il est devenu menuisier, elle a une
signification qui est en rapport avec la manifestation de sa singularité. Cette
identité singuliére se révélera lorsque la table entrera dans le monde des hommes

dans lequel elle durera suffisamment pour avoir une histoire.

¥ ARENDT Hannah, « Le Concept d’Histoire » in La crise de la culture, p.82
% |bid, p.106
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Ainsi, le sens de I’action ne se révele pleinement qu’une fois celle-Ci
achevée et dépend d’autrui dans le réseau des relations humaines. Paul Ricoeur
écrit dans sa preface :

« L’histoire d’une vie est une sorte de compromis issu de la rencontre entre les
événements initiés par ’homme en tant qu’agent de I’action et le jeu des circonstances
induit par le réseau des relations humaines. Le résultat est une histoire dont chacun est le

héros sans en étre I’auteur »°*.

L’histoire en tant que résultat de 1’action imprévisible est inconnaissable avant
qu’elle ne soit arrivée a son terme. L’identité d’un homme n’est « durcie en
mots » qu’une fois sa vie achevée®. Le sens de ’action, en tant que révélation
d’une identité singuliére, ne se dévoile pleinement que dans I’histoire racontée
rétrospectivement, comme tous les processus historiques : le sens de I’histoire ne
se révele qu’a I’historien qui regarde en arriére.

2.2.2. La confusion entre agir politiquement et faire [ histoire

La dérivation moderne de la conscience historique en conscience politique
qui a consisté a transformer I’action politique en fabrication de 1’histoire est, selon
Arendt, «une tentative d’échapper a la fragilit¢é des affaires humaines en la
construisant a I’image de la fabrication »>. Le processus de fabrication donnerait
a ’action humaine une prévisibilité en lui assignant une fin. La signification de
I’action est alors confondue avec le modele de fabrication, ainsi que le traduit
I’expression courante de « projet politique ». Or puisque le processus de
fabrication est destiné a 1’achévement avec la réalisation du modéle, il doit arriver
un moment ou I’histoire doit étre achevée. Ainsi, Marx qui fut le premier a

transformer la théorie de I’histoire en principe d’action politique — la lutte des

classes — visait bien une fin : « la disparition de la lutte des classes et I’extinction

% Ibid, p.25
82 ARENDT Hannah, Condition de I’homme moderne, p.252
% ARENDT H., « Le Concept d’Histoire » in La crise de la culture, p.106
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de I’Etat »**. Or, transformer le sens de Ihistoire — auto libération - en but détruit

sSon sens :

«Dans la société sans classe, écrit Arendt, la meilleure chose que ’humanité puisse faire
avec I’histoire est d’oublier toute cette triste affaire dont le but unique était de s’abolir

elle-méme»®.
Or I’histoire racontée a posteriori est précisément ce qui rend tangible I’identité
de chaque homme, comme de chaque peuple, jusque-la révélée de maniere
intangible seulement par I’action et la parole dans leur actualité¢ pure. La fin du
processus de fabrication de I’histoire a donc un prix : celui du sens des
événements particuliers, des actions des hommes, qu’il dissout en autant de
moyens avec le produit final achevé, a ’'image des clous et du marteau qui
deviennent insignifiants une fois la table achevée®. Selon Hannah Arendt, la
stabilité de la polis a été échangée contre la permanence du processus en devenir.
Dans la Grece antique a laquelle la philosophe se référe, I’action politique n’avait
pas pour but de fonder la polis ; exercée au sein de la polis, elle avait un sens pour
chacun des hommes : apparaitre & autrui pour révéler sa singularité®”.

2.2.3. Sens de l’action et fin de la fabrication

Si le processus de I’histoire inscrit par notre calendrier dans 1’infinité du
pass¢ et du futur ne connait pas d’achévement final, il connait une succession
infinie de fins. Dans cette série infinie, chaque fin une fois atteinte est
inévitablement dégradée en moyen d’une nouvelle fin. Or le sens qui jaillit de
I’action mais ne se dévoile qu’une fois celle-ci arrivée a une fin (et racontée
rétrospectivement) est détruit en méme temps que cette fin est changée en moyen.

Pour le dire autrement : I’action qui est une fin en soi ne peut étre diminuée en

% DUMENIL G., LOWY M., RENAULT E., Les 100 mots du marxisme (2009), Paris, PUF (Que
sais-je ?), 2012, p.93
% ARENDT Hannah, « Le Concept d’Histoire », in La crise de la culture, p.107
% Métaphore du menuisier fabriquant une table empruntée & Hannah Arendt
8 ARENDT H., Condition de I’homme moderne, p.256-258
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moyen d’une autre fin. La vocation du menuisier ne se laisse pas réduire en
moyen de fabriquer des tables, elle est une fin en soi qu’il actualise en fabriquant
des objets qui seront montrés, utilisés, échangés parmi les hommes et dont
I’histoire pourra alors étre racontée, véhicule de son identité singuliére révélée et
conservée dans le souvenir.

2.2.4. Sens de [’histoire et cohérence du processus

Dans le processus historique, expligue Hannah Arendt, ’action est

abandonnée a une suite infinie de fins :

«comme si les hommes se trouvaient abandonnés a une chaine infinie de buts
dans la progression de laquelle 1’absence de sens de tous les accomplissements passés
[est] constamment annulée par des buts et des desseins a venir, comme si les hommes
étaient soudain frappés d’aveuglement a 1’égard de distinctions fondamentales telles que
la distinction entre la signification et la fin, entre le général et le particulier, ou,
grammaticalement parlant, entre « en considération de » (for the sake of) et « afin que »

(in order to) »%.

Le processus historique présente une affinité particuliére avec 1’action qui
consiste a déclencher des processus infinis, irréversibles, imprévisibles. Dans le
processus, a strictement parler, des répétitions ne peuvent pas se reproduire.
L’ordre du processus historique inscrit chaque action, aussi contingente soit-elle
sur le moment, dans une chronologie. En vertu de la priorité temporelle accordée a
la cause par rapport a I’effet, I’ordre du processus assigne a chaque événement
une cause (qui lui précede) et une conséquence (qui lui succéde). Arendt quant a
elle rappelle que comme toute question peut recevoir un jeu cohérent de réponses
sans pour autant étre significative, cette série d’événements prise comme un tout
constitue alors toujours une histoire cohérente que I’on peut raconter. C’est alors
le processus qui rend I’événement intelligible, comme si la signification

particuliére de I’événement était inaccessible sans étre Située chronologiquement.

88 ARENDT H., « Le Concept d’Histoire » in La crise de la culture, p.105-106
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Hannah Arendt écrit :

« L’événement particulier, le fait observable ou I’événement naturel singulier, ou I’action
et I’événement historique rapportés ont cessé d’avoir du sens hors dun processus

universel ou on les englobe »*
Le sens du processus - son ordre et sa cohérence, son orientation - s’est substitué
au sens de I’événement - sa signification particuliere -. C’est la représentation

moderne du temps, un temps abstrait contenant les événements particuliers.

3. L’IDEE MODERNE DE PROGRES
3.1. Le progres comme processus

Le progrés est au cceur du projet’° moderne. Emancipation progressive de
la liberté et de la raison, enrichissement de I’humanité par les progres de la
science et de la technique occupent une place de choix dans les grands récits de la
modernité. Selon le Vocabulaire technique et critique de la philosophie, le
premier sens de progrés, emprunté au latin progressus, est marche en avant,
mouvement dans une direction définie. Le second sens est transformation
graduelle du moins bien en mieux. Pris absolument, « Le Progres » est une
expression tres employée : on en fait souvent une sorte de nécessité historique ou
cosmique, quelquefois méme une puissance réelle qui agit sur les individus, une
finalité collective qui se manifeste par les transformations des sociétés’”.

Le mouvement du progres va dans le sens d’une avancée. Le mouvement
consiste en un déplacement continuel. Déplacement continuel vers I’aprés dans le
temps, la fleche du progrés est orientée vers le futur. Comme perception visuelle,
le mouvement est celui d’un corps mobile qui décrit une trajectoire dans I’espace.
C’est donc par une représentation spatiale que 1’on se figure la notion temporelle

de progrés. Mais nous avons vu avec Henri Bergson que la représentation spatiale

% ARENDT H., « Le Concept d’Histoire » in La crise de la culture, p.118
"% Nota bene : un projet étant un processus de fabrication , avec un début et une fin
"M LALANDE A., Vocabulaire technique et critique de la philosophie, p.838-839
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du temps transforme la succession d’états qualitatifs en juxtaposition de quantités
sur une ligne symbolique. Le mot progres revét dés lors un caractere équivoque :
il est soit un progres qualitatif, une amélioration, une évolution vers « mieux » ;
soit un progrés quantitatif, un accroissement, une évolution vers «plus ». La
confusion des processus spatiaux et temporels est a la racine des difficultés que
nous avons a évaluer le progres. La conception moderne du progres a les traits
d’un processus spatio-temporel, comme le confirme son second sens.

Dans le sens du mot progrés comme transformation graduelle est continue
se trouve I’idée d’une évolution par degrés, qui s’opére peu a peu,
progressivement. Cette cadence induit I’idée de la stabilité d’une marche logique,
d’une régularité qu’une sorte de « loi de la nature » pourrait expliquer, conférant
au progrés le caractére inéluctable d’une nécessité. Selon le Vocabulaire
technique et critique de la philosophie’, le terme de loi a plusieurs acceptions
échelonnées entre deux sens limites: celui de regle impérative antérieure aux faits
qu’elle régit ; celui de formule générale €tablie a posteriori par 1’étude des faits
dont elle est la loi. Les «lois de la nature » sont suggérées et vérifiés par
I’expérience. Elles sont I’expression d’un ordre immanent. Reprises dans la
philosophie moderne qui confirme avec Descartes leur immutabilité, puis qui
précise avec Claude Bernard leur caractére absolu, c’est-a-dire ne souffrant pas
d’exception, leur intérét principal se trouve dans leur rapport stable aux
applications et aux prévisions qu’elles permettent, a I’image des lois mécaniques
d’un engrenage engagé dans un processus sans fin. Il s’infére de 1a que le
mouvement enclenché poursuivra sa route quels que soient les changements qu’il
produira. Le processus du progrés devient alors un accomplissement inévitable.

C’est ainsi que « Le Progres », pris absolument, nous parait agir avec la force

"2 |bid, p.582-583
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d’une « loi de la nature » : En tout cas, supposée « loi de la nature » du progrés ou
progres perpétuel de la technologie, ¢’est un fait : la société moderne a adopté un
régime exclusif d’accroissement de plus en plus rapide de ses capacités
scientifiques et techniques.
3.2. Progreés scientifique et technique

La technique est a la base de toute réalisation matérielle ou intellectuelle
qui incarne I’emprise de ’homme sur le monde qui I’entoure. La technique
transforme le monde, la science I’étudie. La technique est un moyen, la science
une fin en soi. Le progrés de la science a un caractere inachevé. Ce progrés est
souhaitable parce que la recherche de la vérité est une fin en soi pour ’homme en
tant que sujet de connaissance. Depuis la Grece antique, la connaissance
occidentale sépare la science de la technique mais la Renaissance remet en cause
cette séparation. Trois figures de la révolution scientifique, Bacon, Descartes et
Boyle, recommandent une science utile a I’homme et plaident pour une
réorientation de la science vers la technique. La science n’a, dés lors, plus pour
projet de comprendre le monde mais de le transformer. L’idée que I’homme se
rende « maitre et possesseur de la nature », selon la formule de Descartes dans son
Discours de la méthode, est étroitement liée a la valeur d’utilit¢”. La méthode
inductive baconienne pour les sciences repose sur 1’idée que pour comprendre la
nature, il faut la soumettre & I’expérience’®. Dés lors, cette science opératrice
s’intéresse plus aux fonctions qu’aux propriétés, c’est-a-dire ce que font les
choses plutot que ce qu’elles sont et a ce que nous pourrions obtenir d’elles de

nouveau afin qu’elles nous soient toujours plus utiles.

73 Séminaire de Philosophie des techniques de Bernadette BENSAUDE-VINCENT, 22 septembre
2014
" FOGLIA M., « Bacon », in Histoire de la philosophie (dir. M. FOGLIA), Ellipses, Paris, 2013,
p.235-243
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Dans Le Principe responsabilité, Hans Jonas caractérise le progres
technologique moderne et ses enjeux éthiques. En raison de son succes, le
programme baconien de domination de la nature par les sciences et techniques est
devenu une menace pour les grands équilibres de la planete, les conditions de vie
de ’humanité et la figure méme de I’homme. Hans Jonas fait également le constat
de la perte de contrdle de I’homme sur le pouvoir atteint par les progres
techniques. La force motrice du progres technologique répond a une logique
interne : la technologie comme « vocation de I’humanité » n’est plus un moyen
mais une fin humaine en soi. L’entreprise prométhéenne devenue une fin en soi,
ne connait plus de terme et devient une «utopie du perpétuel dépassement »”. Le
progrés technologique est pris dans le processus sans fin qui le rend inéluctable.
Or, parce-que la technique se justifie seulement par ses effets, le progrés
technique peut éventuellement étre indésirable. Jonas souligne 1’ambivalence de
ses résultats, ambivalence que la vulnérabilité critique de la nature, et celle de
I’homme auquel il s’applique aussi, finissent par révéler : Aux dommages causés
a I’échelle de la biosphere de la plancte (dont I’homme partage le destin), s’ajoute
comme objet de 1’agir technologique ce qui était jusqu’alors considéré comme des
données définitives de la constitution de ’homme : la durée de la vie, le controle
du comportement, la manipulation génétique.

3.3. Agir technologique et éthique du futur

L’expression « agir technologique » désigne I’action humaine a travers la
technologie. L’agir technologique déclenche des processus nouveaux dans la
nature qui n’existeraient pas sans l’intervention de 1’homme, comme c’est
typiquement le cas de la fission nucléaire. La faculté d’agir de I’homme transporte

dans la nature, et sur I’homme lui-méme en tant qu’objet de 1’agir technologique,

" Ibid, p.315
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I’imprévisibilité et I’irréversibilité de 1’action humaine. Le lancement de la

premiére bombe atomique sur Hiroshima a eu lieu quand Hannah Arendt écrit :

« Alors que les hommes ont toujours été capables de détruire n’importe quels produits de la
main humaine et qu’ils sont méme capables de détruire aujourd’hui ce que ’homme n’a pas
fait — la Terre et la nature terrestre — ils n’ont jamais pu et ils ne pourront jamais anéantir ni
méme contrdler sirement le moindre processus que ’action aura déclenché.[...] Et cette
incapacité a défaire ce qui a été fait s’accompagne d’une incapacité presque aussi totale a

prédire les conséquences de I’acte ou méme 4 s’assurer des motifs de I’acte »"°.

Les conséquences imprévisibles et irréversibles de 1’agir technologique lui
conférent une portée inédite dans 1’espace et dans le temps. Jonas invite a une
prise de conscience des conséquences incommensurables de 1’agir technologique
et a une reformulation de 1’éthique autour du Principe responsabilité, et de
précaution qui en découle’’. L éthique du futur est une éthique d’aujourd’hui qui
se soucie de I’avenir. Pour que cette futurologie — projection au loin des effets
possibles de notre agir d’aujourd’hui — ait valeur d’avertissement, « il faut, écrit
Hans Jonas, cultiver une image de I’homme et 1’éprouver comme moralement
engageante et confiée & notre garde »".

3.4. Ethique et liberté : ’'image de ’homme

Dans I’ambivalence durable de la liberté, le principe de responsabilité
enjoint de « prévenir, par I’action actuelle dans la liberté, les contraintes futures
imposant la non-liberté afin de laisser aussi largement ouverte la marge de jeu
pour nous-mémes mais aussi pour nos descendants »’°. Liberté et responsabilité
vont de pair et la figure humaine en constitue le noyau. Expliquons-nous : cette
« image de I’lhomme » moralement engageante dans la pensee de Hans Jonas est,
en tant qu’expression d’une identit¢ humaine, 1’essence de 1’acte libre selon

Henri Bergson - si ’on considére I’humanité de ’homme comme son identité

® ARENDT H., Condition de I’homme moderne, p.297-298
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singuliere au sein du monde vivant. Préserver I’intégrité future de « I’image et de
la ressemblance »* de cette figure humaine avec ce que devient ’homme est,
selon Jonas, la Vvéritable justification de cette refondation éthique autour du
principe éthique de responsabilité. Or, si I’on admet la conception bergsonienne
de I’acte libre, ce que cette intégrité de « I’image et de la ressemblance » recéle

c’est la source méme de la liberté de I’homme :

« Nous sommes libres quand nos actes émanent de notre personnalité entiére, quand ils
I’expriment, quand 1ils ont avec elle cette indéfinissable ressemblance qu’on trouve parfois

. 81
entre I’ceuvre et ’artiste» .

Préserver la possibilité pour I’homme d’agir librement, voila une raison de
consentir a quelques entraves au progreés déchainé de I’entreprise prométhéenne

auquel la science et I’économie conférent une force et une impulsion inédites.

4. LE PRESENT DE L’ACTION
4.1. Le présent dans la chaine temporelle de I’histoire
4.1.1. Entre le passé et le futur®, le sens de I’action
L’action et la pensée coincident pour former un présent qui structure
I’expérience temporelle de ’homme qui agit et sa signification. Hannah Arendt
nous permet d’expliquer cela. Le présent résulte de la présence de ’homme dans
le flux du temps. Du point de vue de I’homme qui vit toujours dans 1’intervalle
entre le passé et le futur, le temps n’est pas un flux ininterrompu : sa présence qui
I’y insére fractionne le continuum du temps. Cette « breche du temps », précise
Hannah Arendt, n’a de sens que pour les phénomenes mentaux. Dans cette bréche

se loge I’activité de pensée qui demeure liée au présent :

« Ce n’est que dans la mesure ou il pense que I’homme vit dans le présent »*.

8 JONAS H., Le Principe responsabilité, p.423-424
81 BERGSON H., Essai sur les données immédiates de la conscience, p.178
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Cette breche ouvre un « espace-temps énorme, en perpétuel changement, qui est
créé et limité par les forces du passé et du futur »**. Le présent qui sépare et relie
le passé et le futur est une expérience de pensée. Penser I’action, du point de vue
de I’homme vivant, c’est lui donner un sens qui la situe dans une succession
intelligible d’événements, entre passe révolu et futur anticipé. Le sens produit par
I’activité de la pensée (et du langage) du sujet oriente I’action du passé vers le
futur. Ce sens qui est lié a la conscience singuliere est signification.

4.1.2. Ethique et vie pratique

Le présent est le temps de la vie pratique. La vie pratique fait de I’homme
un agent moral. Pour Aristote en effet, le bonheur qui est la base de sa théorie
morale est «la fin de nos actions ». L’homme, nous dit-il, se distingue de la
nature et des animaux par « un certain genre de vie, ¢’est-a-dire dans une activité
de I’ame et dans des actions accompagnées de raison » et «la fonction d’un
homme vertueux est d’accomplir cette tache, et de 1’accomplir bien et avec
succes »%.

« L’éthique du futur » dont Hans Jonas a posé le fondement ontologique® est
bien une éthique de nos activités d’aujourd’hui, mais qui doit tenir compte de ce
que P’agir technologique de I’homme moderne ne se répercute plus uniquement
sur les contemporains mais également sur les générations a venir. L’éthique est
requise car « I’homme authentique » est libre et « celui-ci résulte a chaque fois du
jeu risqué de I’authenticité »¥ De cette conception de ’homme authentique qui
se manifeste dans la liberté, et qui doit s’affirmer ou échouer a chaque époque
comme une evidence, résulte 1’idée que tout présent historique est une fin en soi,

celui d’hier, d’aujourd’hui et de demain.

% ARENDT H., La crise de la culture, « Préface », p.22-23
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4.2. Présent : le temps de I’action

4.2.1. Ladurée du présent

Qu’est-ce au juste que