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Présentation

Dans le fonds patrimonial de la Bibliothéque des Champs Libres, a Rennes, se trouve un document
unique dans sa conception, sa rédaction, sa présentation. Il s'agit d'un livre manuscrit de format in
4° (19 x 29 cm), relié en veau de manicre trés simple et sans aucun ornement, sur papier
« ordinaire », comportant 148 feuillets correspondant a 295 pages Sur ce support pauvre, on a écrit
cependant de maniere extrémement soignée, souvent sur deux colonnes, d'une minuscule écriture
aussi lisible que le serait un texte imprim¢, en reprenant d'ailleurs en bonne partie la présentation, et
ce sur 257 pages, dont une vingtaine comportent des illustrations, trés méticuleuses elles aussi. Sept
d'entre elles occupent tout I'espace, les autres agrémentent le manuscrit de maniére figurative ou

simplement ornementale’.

Celui-ci s'ouvre sur un cartouche contenant le titre suivant : « DON TRES HUMBLE, & et de tres
pure charité faict a la Séraphicque PROVINCE DE BRETAGNE, & aux RR PERES SUPERIEURS
d'icelle esleus au Chapitre du Mans le Vendredy 8¢ de septembre, iour de la Nativite N.DAME.
1662. Par F. B. de B. le plus petit & plus indigne Prestre des Enfans de cette Province. » 1l s'agit 1a
d'un titre assez long, comme il est souvent de coutume a I'époque. En général toutefois, le titre d'un
livre donne des indications plus précises, en tous cas plus évocatrices de son contenu, que ce n'est le
cas ici. De quel don s'agit-il ? Il n'est question que de ses destinataires, et peu de son auteur qui reste
a demi-anonyme. Il semble qu'en fait, ce titre soit au contraire extrémement porteur de sens, a la
fois sur 1'époque dans laquelle il s'inscrit, et sur l'intention émouvante de son auteur. En effet,
Bartolomé Clavero a montré, de fagon convaincante, a quel point l'idéologie du don était prégnante
dans 1'Europe catholique du temps®. Si les exemples que donne cet historien espagnol du droit
concernent 1'Espagne et I'Italie, on retrouve en France, méme a la fin du siecle, dans le Dictionnaire

universel d' Antoine Furetiére, cette notion essentielle d'un don” fait de bonne grace.

Les autres pages restent blanches.

Cravero B., La grace du don: anthropologie catholique de 1’économie moderne, traduit par Jean-Frédéric ScHaus,
Paris, Albin Michel, coll.« L’Evolution de I"humanité », 1996.

3  «DON. s.m. Present, gratification. Quand on fait un don, il le faut faire de bonne grace » in Furetitre A., G. de
Stve, M. BouLanGer, et A. Leers, Dictionaire universel, contenant generalement tous les mots frangois tant vieux
que modernes, et les termes de toutes les sciences & des arts... Le tout extrait des plus excellens auteurs anciens &
modernes. Recueilli & compilé par feu messire Antoine Furetiere, Abbé de Chalivoy, de I’Academie francoise...
Tome premier, A La Haye et a Rotterdam, Pays-Bas, Chez Arnout et Reinier Leers, 1691. Le dictionnaire n'est pas
paginé.
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Celui-ci l'est a double titre car il est « trés humble » et, surtout, « de trés pure charité », c'est-a-dire
sans en attendre de retour. Les supérieurs €lus ce jour-1a au Chapitre du Mans ne sont pas nommés.
Ils représentent ici, par leur fonction, une communauté, I'ensemble de la Province capucine de
Bretagne, a laquelle est dédi¢ le manuscrit, en un jour important puisqu'il s'agit de celui de la
Nativité de Marie, chére au cceur des capucins, et a laquelle une priére est d'ailleurs adressée
aussitot apres la page de titre. Ce don est enfin réalisé par un anonyme, le Frére B. de B., qui ne
possede rien en propre, et dont nous ne connaissons l'identit¢ que par une autre indication
manuscrite portée sur l'ouvrage, de maniére postérieure, par une autre main que celle de 1'auteur®. Et
cet anonyme se qualifie lui-méme de « plus petit et plus indigne Prestre des Enfans de cette
province » : le sentiment d'appartenance a la famille que constitue la communauté est bien signifié
par le terme « d'enfant », renforcé par les qualificatifs de « petit» et d' « indigne ». Certes, ces
notions de « petit » et « d'indigne » sont fréquentes a I'époque, et ce quand bien méme elles sont
utilisées dans leurs dédicaces par des personnalités célebres du temps : ainsi s'adresse a Monsieur,
frére du roi, « [son] trés humble, tres affectionné et tres obéissant serviteur, Frere Philippe
d'Angoumois, capucin indigne’». L'état d'esprit analogue que manifeste Balthazar de Belléme,
puisque nous avons tout de méme connaissance de son nom, n'en est que plus a relever : humilité,
pureté, charité, petitesse, indignité, cela fait ainsi, finalement, beaucoup d'indications pour un titre

mystérieux, dans lequel se dévoile, en miniature, toute une spiritualité franciscaine trés largement

partagée...

Mais ce n'est qu'en allant plus loin dans le manuscrit que 'on voit ce a quoi son auteur l'identifie :
dans une dédicace a saint Francois, pere fondateur de l'ordre, il dit : « Vous teniez registre, &
compte, des vivans & des morts : Des vivans pour les conduire dans la voie de salut, par les
exemples de vostre saincte vie, par vos continuelles prieres, & par vos toutes ferventes, &
paternelles, paroles, & admonitions ; Et des morts pour faire remémorer les vivants, & leur mettre
devant les yeux les héroiques vertus de ces ames défunctes afin de les imiter, et les suyvre dans le
chemin asseuré du ciel ». Et, plus loin : « Vous les trouviez placés sur le beau registre, que vous en

teniez dans vos archives, pour ne les oublier jamais ».

Ces mots semblent contredire ce que l'on connait de saint Francgois d'Assise, qui professe une

grande méfiance, voire une certaine hostilité, a 1'égard de la culture livresque, celle-ci lui semblant

4 p. 3 «ce manuscrit est de Frére Baltasar de Belléme, capucin au Couvent du Mans. Il prit I'habit le 9 jan(vier) 1627,
a l'age de 23 ans, et fit cet ouvrage en 1662 — né a Beaumont-le-Vicomte en 1603. ». L'écriture peut étre datée de la
fin du XVIle ou du début du XVIlle si¢cle, compte tenu de ce qu'elle est la méme pour une annotation ayant trait a
la possession de Loudun, mentionnant un changement de position par rapport & Urbain Grandier que 'on retrouve
dans un ouvrage de 1693, par exemple.

5 PuiLiere 0’ ANGoumMots, Les triomphes de [’amour de Dieu en la conversion d’Hermogene, Chastellain, 1625.
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aller a l'encontre des notions de dénuement et de simplicité qu'il considére comme essentielles®.
Nous verrons d'ailleurs qu'effectivement le frére Balthazar consacre de grands passages a 1'orgueil
contenu dans la vaine science. La vocation de prédicateurs des franciscains, liée a la nécessité
d'alimenter leurs discours des Saintes Ecritures, amena cependant saint Bonaventure a apporter des
précisions sur ce point : « la régle impose impérativement aux fréres l'autorité et l'office de la
prédication, en termes tels qu'on n'en trouve pas, je crois, en aucune autre regle. Si donc ils ne
doivent pas précher des bavardages mais des paroles divines, ils ne peuvent pas connaitre celles-ci
s'ils ne lisent pas : ils ne peuvent pas lire s'ils n'ont pas de livres ; il est donc tres clair qu'avoir des
livres fait partie de la perfection de la Regle au méme titre que la prédication. (Epistola de tribus
questionibus)’ ». Toutefois, le frére Balthazar semble ici faire allusion a autre chose, puisqu'il parle
de garder trace des vivants et des morts, sur le « beau registre ». Nous n'avons pas trouvé trace
précise d'instructions dans ce sens. Peut-&tre fait-il 1a allusion au Testament de saint Frangois : « Je
veux recueillir ces tres saints noms et ces paroles écrites. Si je les trouve en des lieux non dignes, je
prie afin qu'ils soient recueillis et soient placés en un lieu convenable. Et tous les théologiens et
ceux qui nous communiquent les tres saintes paroles de Dieu, il faut les honorer et les vénérer,

comme ceux qui nous communiquent l'esprit et la vie® ».

Les supérieurs de la Province de Bretagne ont en tous cas souhaité, nous dit Balthazar de Belléme,
garder mémoire de ces religieux : c'est la tache qu'ils lui ont confiée. «Plusieurs fois, nous dit-il, ces
bons, vigilants & charitables pasteurs m'ont convié d'en faire un fidele & ample registre ou
catalogue afin d'avoir continuellement devant les yeux tous leurs enfants bien-aymés, tant vivans
que trespassés.». Le don fait a la Province, c'est « la tres belle & considerable Genealogie des mille
premiers Religieux Capucins, vos enfans, tant vivans, que trespassez, qui ont combatu, &
combatent genereusement dans cette Province contre les Puissances infernales, contre le monde, &

ses vices, & pour I'Empyre du ciel °... »

La moiti¢ du manuscrit, environ, est constituée de la liste de ces mille premiers capucins. Volonté
d'en garder la mémoire, avec le soin de présenter cette méme liste de deux manieres différentes :
une premicre fois par ordre alphabétique, une deuxiéme par date de prise d'habit, dans le souci de
retrouver trace des fréres qu'on a perdus de vue. C'est ce que mentionne, en fait, Balthazar : un

catalogue « ou l'on voit combien de religieux ont estez receuz chaque année, et quels compagnons

Lt Gorr J., Saint Frangois d’Assise, [Paris], Gallimard, 1999, p. 188.

1bid., p. 190.

Francors b’ Assisk, ed par Miccort G., Le « Testament » de saint Frangois, Paris, Ed. Brepols, 1996, p. 15.
MS 0275, pp. 24-25
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de noviciat un chascun a eu, pour se ressouvenir de ce premier Esprit, & Zéle de feu, qu'on avoit

pour lors”. »

Le troisiéme catalogue constitue une sorte de Memento mori, tentative émouvante de garder les

souvenir des fréres décédés par le biais de leur nom, et de leur lieu et date de mort.

Mais le manuscrit est aussi bien autre chose. Il s'avére une ceuvre assez composite, regroupant aussi

différents types de documents :

- de longs passages en vers, souvent en alexandrins, qui peuvent consister en pri€res, en

panégyrique des anciens peres, en blame des péchés ou en éloge des vertus ;

- des images réalisées avec soin sur une vingtaine de pages, et dont sept I'occupent entiérement,
tandis que d'autres peuvent n'en orner qu'une partiec ou se limiter a une décoration destinée a

agrémenter un titre ou un chapitre ;
- un relevé des élections de chaque chapitre (provincial, définiteurs, lecteurs, gardiens) ;

- plusieurs résumés d'histoire religieuse comme celle de 1'ordre franciscain, ou des ordres religieux

au Mans, ville ou se trouve le couvent des capucins ou réside l'auteur ;

- des éphémérides, une chronique des événements du temps, comportant des éléments internes a

I'ordre mais aussi des échos du monde extérieur.

Livre de raison ? chronique du temps ? recueil de cantiques et de poésies ? livre d'images a une
époque ou se met en place le programme iconographique du concile de Trente ? Ouvrage de

commande destiné a redonner aux fréres le sens des vraies valeurs capucines ?

C'est tout cela a la fois. Pour le frére Balthazar, il s'agit en tous cas d'un ouvrage important,
compos¢ avec amour, et auquel il est trés attaché. Pour nous, il s'agit d'un document de premiere
main sur la province capucine de Bretagne, a la fin de la période héroique d'installation de 1'ordre en

France, au moment de I'application de la Réforme catholique.

Ce livre, curieusement, a été relativement peu exploité jusqu'a présent : il fait déja partie, au
moment des confiscations révolutionnaires, des fonds de la bibliothéque publique de Rennes. 11 est
porté au catalogue imprimé des manuscrits en 1837"". Guillotin de Corson le cite comme source en

1880 dans son « Pouillé historique de l'archevéché de Rennes » ou il le qualifie de « curieux »'2 1l

10 MS 0275, p. 93.

11 Maicer D., Description, notices et extraits des manuscrits de la bibliotheque publique de Rennes, Jausions, 1837,
p. 185.

12 GuirLotin bE CorsoN A., Pouillé historique de I’archevéché de Rennes, Rennes, Fougeray, 1880, p. 118.
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est utilisé a plusieurs reprises par les érudits locaux, par exemple pour la rédaction du Couvent des
capucins de Mayenne, paru en 1903", ou, quelques années plus tard, par I'abbé Duine pour Choses
et gens du XVlIle siécle breton, d'aprés le manuscrit de Frére Balthazar de Belléme'. L'auteur y
précise que le manuscrit n'est pas inconnu et que lui-méme y a eu plusieurs fois recours pour la

rédaction d'articles antérieurs.

Il a fait l'objet plus récemment d'exploitations partielles pour des mémoires d'étudiants, l'un a

propos des noms de religion', 1'autre a propos des missions capucines au Levant'S.

Mais il n'a jamais été étudi¢ dans sa totalité. C'est peut-€tre parce que son extréme richesse fait aussi
sa difficulté d'exploitation : le manuscrit semble écrit, certes avec soin, mais au fil de la plume, sans
qu'apparaisse de logique propre. Sur une méme page peuvent coexister des éléments de nature
différente (liste, poésie, image, ¢léments de chronique). Cela rend difficile, par exemple,
I'établissement d'une table des mati¢res. Nous en fournissons une, qui est destinée a un repérage

minimal dans le manuscrit, mais ne rend pas entierement compte du contenu.

13 «Le Couvent des Capucins de Mayenne, tel est le titre d'un volume écrit par M. Grosse-Duperron, vice-président
de la Commission historique et archéologique de la Mayenne (Mayenne, Poirier fréres, 1903, in-8° de XII199 p.
avec portraits et plans, tiré¢ a 200 ex.) C'est une excellente monographie rédigée d'apres le livre des Archives de ce
couvent (Bibl. franciscaine) et le manuscrit du P. Balthazar de Belléme (Bibl. de Rennes) », Etudes franciscaines
1904/01(T. 11) -1904/06, p. 212.

14 DUINE F. « Choses et gens du XVlIle si¢cle breton, d'apres le manuscrit de Frére Balthazar de Belléme. Extraits
relatifs a la Bretagne d'annales rédigées par un capucin du Mans », Bulletins et Mémoires de la Société
archéologique du département d'llle-et-Vilaine, Tome 39, 2° partie, Rennes, 1910, p.169-178

15 Urien, Laurence, Les Noms de religion dans les couvents bretons a I’époque moderne, Mémoire de maitrise, Rennes
2, Rennes, 1998.

16 Prante, Romain, Propager la foi catholique et la grandeur du roi en Orient : des capucins bretons et tourangeaux
en terre d’Islam. Conditions de vie des missionnaires et interactions avec les populations locales , Master, Rennes 2,
Rennes, 2013.



Le manuscrit : table des matieres

Notation liminaire

Page de titre

Pri¢re en vers a Marie

Pri¢re en vers a I'Ange gardien

Dédicace en vers « aux vocaux brittaniques »

Image « aurore du soleil de justice ». Discours en prose sur la paresse
Image « agneau mystique »

Image « soleil levant — Sursum corda ». Discours sur le grand livre du monde

Image « le soleil dans son midi », avec carte de la Province capucine de Bretagne

Suite du discours sur le grand livre du monde

Image « le portement de croix »

Image« soleil couchant - crucifixion »

Image « moine en pric¢re devant le Beau Mont des vertus »
Hommage et priére a Saint Frangois

Adresse aux pélerins curieux et dévots

Liste des couvents de Touraine avant la division

Liste des couvents de Bretagne avec date de plantement des croix
Liste des couvents de Paris et de Normandie apres la division
Table du chapitre général de Rome en 1650

Bref rappel des saints, papes, etc.. franciscains et des différentes branches de la
famille franciscaine

Bref historique des réformes de 1'ordre franciscain

Début des trois reégles de saint Frangois

Acte du don fait aux capucins du Mans pour I'érection du couvent
Historique des fondations religieuses au Mans

Historiques des autres fondations religieuses du Maine

Cas réservés a I'évéque du Mans

Annonce du « Trésor Séraphique » (différentes listes)

Mode d'emploi du premier catalogue

Début du premier catalogue (par ordre alphabétique)
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32
33
33
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37
40
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43



« Testament admirable » : €loge en vers des religieux qui ont précédé
Mode d'emploi du second catalogue (par année de prise d'habit)
Eloge en vers de la solitude

Image du moine en priere faisant 1'éloge de la solitude (tulipe)
Début du second catalogue

Image de l'arbre des 4 provinces au tronc commun

Vie de saint Frangois

Vies des compagnons de St Frangois

Vie des généraux franciscains

Vie des généraux franciscains /scission

Vie des 30 généraux capucins

Image « Loué¢ soit le Trés Saint Sacrement de 1'Autel »

Liste des provinciaux et définiteurs de Touraine

Partition Touraine-Bretagne

Nombre des religieux en Bretagne et Touraine

Liste des supérieurs et définiteurs de Touraine

Image du moine s'appuyant sur la béquille de la foi

Image du grand et lugubre miroir

Début du troisieme catalogue (fréres décédés)

Début des chapitres provinciaux de Bretagne (élections)

Début de I'éphéméride (événements des chapitres, événements du temps)

Image de la croix « au goutteux séraphique »

Image, sous forme de petite carte, du monde sous I'empire du malin

Le goutteux est plus heureux que les riches, les doctes, les sensuels, les puissants

Discours en vers sur les excellences de la goutte

Oraisons jaculatoires en vers pour obtenir reméde aux souffrances de la goutte

Eloge en vers de la mort et description du paradis

Maximes : il faut chercher le royaume de Dieu. Deuxiéme ¢loge de la mort

Le souci de mémorialiste du frére Balthazar apparait nettement lorsqu'il donne la liste des fréres,
celle des premiers généraux franciscains, celle des généraux capucins, celle des provinciaux et
définiteurs, celle des gardiens ¢élus aux différents chapitres, ou qu'il fait état de 1'histoire locale des
¢établissements religieux au Mans. Ce souci peut s'inscrire dans une table des matieres. Celle-ci ne

peut par contre reprendre en détail les préoccupations du frére Balthazar, qui peuvent revenir a
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plusieurs reprises. Les titres ne sont pas forcément significatifs. Ainsi, dans le discours sur le grand
livre du monde (six pages de caractéres serrés sur deux colonnes) se trouvent a la fois un éloge de
Dieu, un ¢loge des vertus capucines, par le biais d'un certain nombre de fréres, mais aussi une
condamnation des « femmes mondaines ». Le reméde a la goutte dont souffre le frére Balthazar
comporte, de fagon inattendue, un blame des riches, des doctes, des puissants, des curieux (sept
pages de caracteres serrés sur deux colonnes). De méme, les discours en vers sur les excellences de
la goutte sont entremélés de notations réitérées sur les péchés capitaux. Et 1'¢loge de la solitude dans
la forteresse protectrice du couvent transparait partout, sans se limiter a la seule page signalée dans
une table des matiéres'’. C'est le cas également de l'omniprésence de la mort : le manuscrit
comporte 82 représentations de crane, non seulement sur I'image du « Grand et lugubre miroir de
l'inconstance humaine », mais aussi dans toutes les représentations de moine en priere, et surtout

disséminés sur les tétes de colonne des catalogues des mille premiers capucins'®.

A la fin du manuscrit, la mort devient le remede ultime, elle est appelée par le religieux souffrant
qui s'identifie de maniére plus intime au Christ ou a saint Frangois par le biais des stigmates. Se
présentant au départ comme un document organisé, dédi¢ aux supérieurs en 1662, richement illustré
et colorié, le livre continue d'étre complété pendant cinq ans (les derniéres indications de dates de
déces figurent en 1667). 1l perd alors ce coté officiel pour prendre un tour plus personnel ou il est
question du « goutteux séraphique »", et ou s'expriment plus ouvertement la fatigue et la souffrance
du frére Balthazar, perceptibles moins dans son écriture, qui reste réguliere, que dans des ratures et
des rajouts, et surtout dans les illustrations moins nombreuses et dépourvues de couleurs. Les beaux
discours d'amour fraternel, les protestations d'unanimité et les €loges des vertus franciscaines
disparaissent pour faire place a l'expression d'une angoisse personnelle ou l'espoir du paradis le

dispute a la peur du jugement.

La différence de ton entre le reste du manuscrit et cette derniére partie® s'explique éventuellement
par le fait qu'elle n'était peut-étre pas dans un premier temps reliée avec le début du manuscrit, et
constituait une sorte d'exutoire et de consolation pour cet homme souffrant. La logique d'élaboration
du manuscrit n'étant donc pas bien décelable, nous nous attacherons ici a lui en donner une qui,
nous l'espérons, traduira tout de méme ce qui constitue la vision du monde idéale de l'auteur, et qui

est résumée sur la plus belle image du manuscrit, « Le Soleil dans son Midy » éclairant « toute cette

17 MS 0275, pp. 10, 26, 42, 85, 87, 88, 94, 95, 259, 261, 267.

18 MS 0275, pp. 13,22, 95, 162, 163 notamment, et aussi pp. 279-280 par le biais des citations bibliques.
19 MS 0275, p. 253-289

20  Qui commence p. 253 et correspond sans doute au début d'un nouveau cahier.
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belle Province » capucine de Bretagne. Il s'agira donc d'évoquer des l'abord, dans une premiere
partie, les valeurs qui lui semblent suffisamment importantes, a Iui ou a ses supérieurs, pour qu'il
apporte tout son soin a les valoriser par I'image ou la poésie, en les renforgant par les citations de
I'Ecriture qui émaillent le manuscrit, et qui correspondent a sa conception du sacré, c'est-a-dire au
Ciel qu'il cherche a atteindre, ou brille ce soleil divin. La deuxiéme partie visera a décrire les
problémes matériels rencontrés sur la Terre toujours présente, et dont le manuscrit fait état, qu'ils
aient trait aux aspects organisationnels internes comme aux querelles religieuses subsistant, ou aux
événements du monde profane décrits dans 1'éphéméride. Enfin, la troisieme partie cherchera a
mieux connaitre le frere Balthazar de Belléme, capucin au cceur d'une puissante communauté, mais

aussi religieux artiste et souffrant.

13



I « Le soleil dans son midy » : les valeurs spirituelles
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Au moment ou écrit Balthazar, les déchirures occasionnées par les guerres de religion sont encore
bien prégnantes. Le concile de Trente, durant ses vingt-cinq sessions étalées sur dix-huit ans, a fixé
les bases de la Contre-Réforme catholique. L'enseignement des valeurs spirituelles a été renforcé.
Mais le désespoir de 'homme trouve toujours une profonde résonance dans les écrits de I'Ancien
Testament. La mort reste si présente a chaque instant que les éphémeres plaisirs de la vie
apparaissent comme des vanités. Le Christ, la Vierge, les anges et les saints présents dans le
Nouveau Testament et dans les écrits des peres deviennent les guides a suivre pour gagner le
paradis. La nature elle-méme se fait I'écho des magnificences divines. Pour les valoriser, I'Eglise
considére tous les supports possibles comme porteurs de sens. Livres de piété, poésie religieuse,
peinture sacrée sont autant de vecteurs des valeurs spirituelles. Par exemple, il s'opére a l'age
baroque un rapprochement entre mystique et poésie. La mystique « est un phénomene
géographiquement et historiquement situé, dont les composantes forment un systéme unifié pendant
plus de trois siecles, de 'apparition de 1'Imitation de Jésus Christ a la condamnation du quiétisme.
Celui-ci est censé unifier la devotio moderna, les auteurs rhéno-flamands, les spirituels espagnols
comme Louis de Grenade et 1'école carmélitaine, dont les deux figures de proue, Jean de la Croix et
Thérese d'Avila, deviennent alors le modele théorique d'un discours mystique, qui correspond a un
moment de I'histoire religieuse et de 1'histoire des mentalités»?’ .

Ce discours mystique est sous-jacent dans les trés nombreuses allusions, textuelles ou graphiques,
qui souvent s'interpénetrent chez Balthazar. Celui-ci donne a ses préceptes une force particuliere en
les mettant en vers, il orne le manuscrit d'enluminures. Le lien étroit entre poésie et peinture est déja
signalé au XVle siecle : Ceux qui ont assis bon jugement sur toutes choses... ont escrit la Peinture
et la Poésie avoir telle contraction & contrectation d'affinité ensemble, qu'ils disent la Peinture
estre muette Poésie, et aussi la Poésie estre Peinture parlante® .

C'est la raison pour laquelle il n'est sans doute pas opportun de distinguer et de traiter séparément ce
qui, dans le manuscrit, reléve de la poésie sacrée et ce qui releve de l'image, I'un et l'autre étant
consacrés, dans l'esprit de Balthazar, a célébrer la gloire de Dieu de maniére non hiérarchisée. Il
reste cependant important de mettre l'accent sur l'utilisation par Balthazar des Ecritures, qui
constituent pour lui l'autorité supréme. Nous verrons ici comment elles font ressortir des

thématiques qui sont répandues alors mais rencontrent chez lui une résonance particuliére.

21 Bourators C., Théologies poétiques de 1’dge baroque: la Muse chrétienne, 1570-1630, H. Champion, Paris, 2006,
p. 21.

22 ParabpiN C. (15..-1573), Quadrins historiques de la Bible / par Claude Paradin ; rev. & augm. d’un grand nombre
de figures par Bernard Salomon, 1555, Dédicace a Jeanne de la Rochefoucauld. Voir a ce propos Seica A.-E.,
« Portrait du lecteur en spectateur dévot : pour une lecture picturale de la poésie religieuse en langue frangaise,
XVlIe-XVlle s. », La poésie religieuse frangaise et ses lecteurs aux XVIe et XVIle siécles, Dijon, Ed. universitaires
de Dijon, 2005, .
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I.1 Le désarroi de I'homme déchu

11 a La Bible, autorité supréme

Il existe en effet dans le manuscrit un grand nombre de citations latines (103), toutes reprises en
annexe, indiquant la plupart du temps leur source, et dans leur quasi-totalité extraites de la Bible®.

Elles se répartissent ainsi :

Une part non négligeable d'entre elles (36)
concerne 1'Ancien Testament.

Ancien Testament 36
Nouveau Testament 44 _

. . . m Ancien Testament
PrlereS (dont |ItanIeS) 10 ® Nouwve au Testament
Commentaires des Pére 5 o onbros (dont ianies)
Imitation de Jésus-Chris 2 = miation de Jésus-Chiit

. . . utres cltation latines
Autres citation latines 6

Proverbes
Sagesse

Nombres
Deutéronome
Lamentations
Jérémie
Ezechiel
Ecclesiaste
Ecclesiastique
Zacharie

Job

Michée

Psaumes 1

A A a N DN aaaaphp PN

M Proverbes

M Sagesse
Psaumes

® Nombres

B Deutéronome
Lamentations

W Jérémie
Ezechiel

W Ecclesiaste
Ecclesiastique

W Zacharie

m Job

Il n'est guére étonnant d'y retrouver, en écrasante majorité, les Psaumes®. On peut regrouper les
extraits cités par B. en trois grandes catégories :

- certains sont des psaumes de louange, comme Omnes spiritus laudet Dominum [que tout ce qui

23 L'intégralité des citations se trouve en annexe avec leur emplacement dans le manuscrit, leur source et leur
traduction, prises dans La Bible, traduit par Emile Osty et Joseph Trinquer, Paris, Seuil, 1973.

24 Repris par la tradition chrétienne comme une préfiguration du Nouveau Testament, leur récitation constituait
l'essentiel du Livre des Heures, ou Bréviaire, rythmant la vie des croyants, a plus forte raison des religicux.
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respire loue le Seigneur] du psaume 150%, ou Misericordias Domini in aeternum cantabo [je
chanterai a jamais les grdces du Seigneur] du psaume 88%°.

- d'autres consistent plus en supplications individuelles, comme De Profundis clamavi ad Te,
Domine [Des profondeurs j'ai crié vers toi, Seigneur] du psaume 130%’, Educ, Domine, de custodia
animam meam [Fais sortir, Seigneur, mon ame de prison] du psaume 141, ou Deus in adjutorium
meum intende [Dieu, viens a mon aide] du psaume 69.

- d'autres encore manifestent la confiance de I'homme repentant envers la bonté¢ de Dieu : Cor
contritum & humiliatum non despicies Domine [tu ne méprises pas, Seigneur, un coeur contrit et
humilié], extrait du psaume 50.

Alors attribués au roi David, les 150 psaumes, poésies destinées a étre chantées?®, sont alors I'objet,

t* comme du coté

depuis le XVle siécle, de trés nombreuses paraphrases, du coté protestan
catholique, et répandus chez des poétes spirituels comme Jean de La Ceppéde, mais également chez
d'autres poetes dont ’ceuvre est en grande partie profane, comme Philippe Desportes ou Tristan

I'Hermite. Citons par exemple trois variations autour du psaume 130.

Du profond des maux de mon dme De l'abime profond de ces calamités

A toi j'ai crie maintes fois Que ta justice ordonne a mes iniquités

Seigneur, Seigneur que je réclame, A toi, Seigneur, je crie : Ois mon cri lamentable
Exauce ma dolente voix Permets que ton oreille, 6 grand Dieu, désormais
De mon cri ton oreille atteinte Attentive a ma voix te dispose a ma paix

Se rende incline a m'écouter, Je ne puis plus porter ce faix insupportable

Et sois propice a la complainte
Que ma voix si haut fait monter
Philippe Desportes (1546-1606)* Jean de La Ceppéde (v. 1550-1623)

Du gouffre des ennuis dont mon dme est remplie,
Et du milieu des maux dont je me sens presser
Ma voix s'adresse a toi, mon Dieu, je te supplie
De vouloir l'exaucer.
Selon cette douceur qui n'a point de pareille
Considere l'état des peines que je sens :
Et ne refuse pas de préter ton oreille
A mes tristes accents

Tristan I'Hermite (1601-1655), paraphrase sur le De profundis pour 1'ame des trépassés
(Office de la sainte Vierge, 1646)

25 MS 0275, p. 279

26 MS 0275, ibid.

27 MS 0275, p. 274

28 Le psaltérion est une sorte de harpe

29 Voir par exemple ceux de Clément Marot.

30 Ses Psaumes de David connaissent plusieurs rééditions (en 1598, Cent pseaumes de David, en 1605 Cent cinquante
Psaumes de David, réédités en 1624)
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Ce psaume 130, B. le paraphrase également :

De I'Abysme profond, de la goutte picquante,
lay crié a mon Dieu : écoutez-moi Seigneur
Mitigez le grand feu de cette humeur bruslante
Et des vives douleurs que ie souffre en mon coeur’’
Il est d'ailleurs a noter que la plupart des allusions aux Psaumes se situent dans la troisiéme partie

du manuscrit, celle, plus personnelle, ou Balthazar évoque largement ses souffrances, mentales,
mais aussi physiques. C'est aussi vers la fin du manuscrit que l'on retrouve d'autres citations
bibliques issues de 1'Ancien Testament, et ayant essentiellement trait a la mort : elles sont
directement tirées des livres de I'Ecclésiaste et de I'Ecclésiastique:

- Laudavi magis mortuos quam viventes [Et moi j'ai loué les morts plus que les vivants]*

- Nescit homo finem suum, sed sicut pisces capiuntur hamo, & sicut aves laquae comprehenduntur,
sic capiuntur homines in tempore malo eum eis extemplo supervenerit [L'homme ne connait pas son
heure, mais comme les poissons sont pris au filet et les oiseaux pris au lacet, comme eux les
hommes sont pris au temps mauvais, quand il survient a l'improviste ]

- Melius est nomen horum, quam unguenta pretiosa, et dies mortis dis nativitatis [Bonne renommeée
vaut mieux que l'huile précieuse, et le jour de la mort que celui de la naissance]”’

- O mors quam amara est memoria tua homini pacem habenti in substantiis suis, viro quieto, &
cujus viae directa sunt in omnibus, & adhuc valenti accipere cibum [O mort que ta pensée est
amere a l'homme qui vit en paix au milieu de ses biens, I'homme sans souci qui réussit en tout, et
garde encore la force d'accepter la nourriture]*

- O mors, bonum est judicium tuum homini indigenti [O mort que ta sentence est bonne a I'homme
indigent]*’

Cette idée de la mort qui peut survenir a tout instant dans un monde inconstant, et que 1'homme
pieux appelle de ses vceux, est également présente au tout début du manuscrit, ou B. implore la
protection de la Vierge Marie sur 'ordre des capucins :

Tout ici bas n'est que poussiere et vent

Ou nous vivons, en continuel tourment

Conduisez-nous MARIE au firmament
Avec Jesus, votre fils tres clément

Puisqu'ici bas, tout n'est que vanite,

Tout n'y est plain que de meschanceté

Attyrez-nous dans le ciel empyré
O tout est simple, & plain de Saincteté™

31 MS 0275, p. 274

32 Moins connu que le livre de 1'Ecclésiaste, celui de 1'Ecclésiastique,aussi appelé en grec « sagesse de Jésus fils de
Sirach », écrit en hébreu, a Jerusalem, v. 190-180 av. JC, comprend, comme le Livre des Proverbes, une série de
conseils et de sentences se rapportant a la pratique de la sagesse, fondée sur la crainte de Dieu. CENTRE INFORMATIQUE
ET BiBLE (dir.), Dictionnaire encyclopédique de la Bible, 3e édition rev. et augm., Turnhout, Brepols, 2002, p. 379-
380.

33 Ecclesiaste, 4, 2 cité p.279

34 Ecclesiaste, 9, 2, Ibid

35 Ecclesiaste, 7, 1-2, Ibid

36 Ecclesiastique, 41, 1 p. 280

37 Ecclésiastique, 41, 2 p. 280

38 MS 0275, p. 8
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Aprés la poussiére du livre de la Genése®, c'est le vent® de 1'Ecclésiaste qui est évoqué, et la
vanité*! qui est un des motifs artistiques les plus prégnants du XVIIe siécle.Tous les plaisirs de la
vie terrestre (amour, argent, livres, musique...) ont une fin et disparaissent. C'est pourquoi figurent
dans les vanités la fleur tot fanée ou la bulle de savon. La mort met fin a tout. « Vanité que 'homme
et le monde, « L'Ecclesiaste montre que I'homme sans Dieu est dans l'ignorance de tout et dans un
malheur véritable (Pensées, 113, 389-75) » : Pascal au tournant du siccle, a 1'époque de la prise de
pouvoir de Louis XIV, au moment ou le Soleil du Monarque monte au zénith du ciel européen,
reprendrait un motif de la haute Tradition des Prophétes et des Péres.»*

Le manuscrit comprend une grande enluminure, ouvrant le catalogue des morts de la province, et
qui résume d'Apre maniére cette réflexion : I'homme est voué a la mort®. Il faut mourir, telle est
l'inscription portée sur le crane représenté dans la partie supérieure d'une composition faite
d'ossements ou sont inscrites des références aux deux éternités possibles, celle de I'Enfer et celle du
Paradis. Elle figure en fait un miroir, le Grand, admirable & lugubre miroir de l'inconstance
humaine. De sa bouche sort un phylactére avec l'inscription Hodie mihi, cras tibi [aujourd'hui pour

moi, demain, pour toi]*.

39...Poussiere tu es, et a la poussiere tu retourneras. Genese, 3, 19

40...Le vent va au sud, puis tourne au Nord ; il tourne, tourne et reprend ses circuits. Ecclesiaste, 1, 6

41 J'ai vu toutes les ceuvres qui se font sous le soleil et voici : tout est vanité et poursuite de vent. Ecclesiaste, 1, 14

42 Mar L., « Les traverses de la Vanité », Les vanités dans la peinture au XVIile siecle, Caen, Musée des beaux-arts,
1990, p. 21.

43 MS 0275,p 163

44 D'apres certains critiques, le mort parle également dans les tableaux trés connus du Guerchin (1618) et de Poussin
(1628-1640 et 1638-1640), intitulés « Et in Arcadia ego » : moi aussi, j'ai vécu heureux en Arcadie, et maintenant je
suis mort. Cette interprétation est cependant remise en cause, par exemple par le pocte Yves Bonnefoy. Voir a ce
sujet Bonneroy Y., « Les bergers d’Arcadie », Dessin, couleur et umiére, Paris, Mercure de France, 1995, p.
117-147.
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Grand, admirable et lugubre miroir de
l'insconstance humaine, MS 0275, p. 163

Sur ce grand miroir apparaissent tous les capucins décédés, cités pour comparaitre au jugement de

Dieu. Souvent symbole de I'orgueil humain et de la vanité des désirs, le miroir constitue aussi la

surface lisse et neutre ou se refléte I'humaine destinée. Il est ce que I'homme en fait : suivant le

choix fait durant la vie terrestre, et la vie qu'ils auront menée, les fréres convoqués au tribunal

céleste connaitront une éternité d'enfer ou une éternité de gloire. Présenté graphiquement « en

majesté » par B., le choix humain fait également 'objet de métaphores poétiques comme dans les

sonnets suivants :

Deux amours ont basti deux diverses citez,
L'amour que I'homme fol a soy-mesme se donne,
Terrestre a magonné les murs de Babylone
N'ayant ses fondemens que sur les vanitez

Le monde est son espoir . l'orgueil, les voluptez
Son bonheur prétendu, sa gloire, et sa couronne,
Le ciel luy est a rien, ses biens, il abandonne
Posant icy le tout de ses félicitez.

Mais le fidelle amour qu'a Dieu voue le sage
Sur plus seurs fondements a dressé son ouvrage
Dans le ciel, ou Dieu seul est recognu pour Roy.

Dieu seul est son désir, son bien, son espérance,
Son tout, sa gloire seule, et son roc d'asseurance
Voire jusqu'au mespris et du monde et de soy

20

Retourne le miroir vers la voiite azurée
Le ciel incontinant y sera figuré

Devers la terre soit le miroir reviré

La terre au mesme instant y sera figurée.

Telle est du feu d'amour la force immodérée
Que le ceeur de sa flamme ardemment torturée
Se transforme aussi tost au sujet désiré,
Estant en son désir l'ame démesurée.

Si tu aimes le ciel céleste tu seras,
Si tu aimes la terre en terre tu cherras
Et, de terre vivant, tu deviendras terrestre.

Nabuchadenesar pour avoir trop aimé
Le monde terrien fut ainsi transformé
L'espace de sept ans en animal champestre



Pierre de Croix (1539-1614) Jean-Baptiste Chassignet (1671-1635)
tiré du Miroir de l'amour divin® Le mespris de la vie, sonnet CCLXIV*®

Ce miroir est posé sur un fond de montagnes ou sont inscrites, en lettre presque effacées, des
citations issues du Nouveau Testament , ayant trait au jugement, et que nous verrons par la suite. Le
chatiment est également présent, plus loin dans le manuscrit, dans la citation extraite du Livre des
Nombres : Descerenduntq[ue] vivi in inferni operti humo & perierunt de medio multitudinis [Et ils

descendirent vivants au chéol, la terre les recouvrit, et ils disparurent du milieu de l'assemblée. ]

Les autres citations issues de I'Ancien Testament sont plus disséminées, mais relévent en général de
la plainte de I'homme meurtri : ainsi Desolatione desolata est omnis terra : quia nullus est qui
recogitet corde [Toute la terre est désolée de désolation : sans que personne ne prenne la chose a
coeur]®. C'est également le cas dans la figure représentée infra®, qui unit I'Ancien et le Nouveau
Testament. Elle se trouve en haut de la premicre page du deuxieéme catalogue des fréres disparus, ce
qui éclaire la mention ils ont este. Le religieux agenouillé sur le « mont de constance » prononce les
paroles de Job, I'hnomme juste, qui appelle a son secours ses amis disparus : Pitié pour moi, pitié,
vous mes amis afin qu'ils intercédent pour lui. L'homme racheté par la Nouvelle Alliance, et que la
Croix protége dans ses tribulations figurées par le périlleux voyage en mer, est malgré tout terrorisé

par la crainte du jugement.
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Mzserere MS 0275 )22 164

45 cité par CLEMent M., Une poétique de crise: poétes baroques et mystiques, 1570-1660, Paris, H. Champion,
coll.« Bibliothéque littéraire de la Renaissance », n° 34, 1996, p. 171.

46 Ibid., p. 160.L'épisode indiqué figure dans Daniel, 4, 22.

47 Nombres 16, 33, MS 0275 p. 258

48 Jeéremie, 12, 11, cité p. 287. Les dernicres citations relévent plus de la sagesse populaire valorisant l'expérience des
anciens : Interroga patrem tuum, et annuntiabit tibi, majores tuos, et dicent tibi. [Interroge ton pere, et il
t'informera, tes anciens, et ils te le diront]Deutéronome, 32, 7, cité p. 85, ou de l'appel a la prudence pour les
orgueilleux Qui considit in divitiis suis corruet : qui se confie en sa richesse, celui-la tombera. Proverbes 11, 28,
cité p. 255

49 MS 0275, p. 164
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En regard se trouve une pri¢re de Balthazar :

Ayez pitié Seigneur, des Ames de nos Freres
Qui sont dans vos prisons, en cuysantes douleurs :
Deslivrez les grand Dieu, de leurs grandes miseres,
Exaucez o lesus nos ardentes clameurs ;
Mortel que tu es foux de tant t'en faire accroire,
Tu viendras avec nous, bientost dans le tombeau
Ou les vers en rongeant ta chair, et vaine gloire,
Te rendront plus odieux, que n'est un vermisseau’’
Les ames en prison peuvent étre celles des fréres disparus qui souffrent au Purgatoire. Pour
Balthazar, cependant, la priere peut également concerner les capucins vivant sur terre et qui, comme
lui, attendent la délivrance de la mort, bienfaisante aux ames religieuses mais redoutable aux

mondains.

Les citations extraites du Nouveau Testament sont majoritaires dans le document puisqu'elles sont
au nombre de 44, dont ¥ viennent des Evangiles, tandis que les écrits des apdtres constituent le
dernier 4 , complétée d'une citation extraite de 1'Apocalypse. Plus précisément, elles peuvent se

décliner ainsi :

Evangile de Luc 12
Evangile de Matthieu 16
B Evangie de Luc Evangile de Jean 3
| |Epitres de Paul 5
:Eg::zsd:e;:;e' Epitre de Pierre 1
Epte o Jacaues Epitre de Jacques 2
S| |Epitres aux Hébreux 3
= Apocalypse Epitre de Jude 1
Apocalypse 1

Les citations extraites de Mathieu sont les plus nombreuses : elles représentent 1/3 de l'ensemble.
Leur teneur générale fait beaucoup référence a I’avénement du Royaume de Dieu, ou les valeurs
seront inversées par rapport au monde terrestre :

- Novissimi erunt Primi, & primi novissimi.[Les derniers seront les premiers, et les premiers,
derniers !

50 MS 0275, p. 165.
51 Mathieu, 20, 16, cité p. 258
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- Qui enim se exaltaverit, humiliabitur [Celui qui s'éléve sera abaissé]’’

- Confiteor tibi Pater Domine coeli & terrae, quia abscondisti ha(e)c a sapientibus & prudentibus,
& revelasti ea Parvulis[Je te loue, pere, seigneur du ciel et de la terre, parce que tu as caché cela
aux sages et aux intelligents, et tu l'as révélé aux enfants. |

Ce royaume de Dieu, il faut le chercher avec ferveur :

- Quarite primum Regnum Dei, & justitiam ejus : & haec omnia adjicientur vobis. [Cherchez
d'abord le royaume de Dieu, et sa justice ; et tout vous sera donné en retour]**

Mais la tache est difficile et semée d'embuches :

- Multi vocati, pauci electi. [Car il y a beaucoup d'appelés, et peu d'élus]”
- Arcta via est, quae ducit ad Vitam. [Resserré le chemin qui conduit a la vie]*

Privr & Plevrer,
P i Mk, &
Pﬂ'ni.-r premee 1ol ine

Lees APFmes,
& e Bon hesr.
MlLalts “rocar i

Pacei Eledti.

i onoaes woubasg allee oaw ciel en afleurmnes,
™ s cbeaons Foeas thr-uﬁ-.l-, te clivmen & (panoans ,
It porrer La crude o 8 au Corpr la {;n'FFr\.-.nﬂi
Sson welperons pas, daller iamais aos i .

.iﬂ!l.rﬂa wia el qua ducic a:l‘-.ri-r-rtm.:\-'r:l:.-;.:;..

e o ]

Portement de croix, MS 0275, p. 20

Si quelqu'un veut marcher a ma suite, qu'il renonce a lui-méme, qu'il prenne sa croix et qu'il me

suive (Mat. 16, 24). Cette parole du Christ se trouve figurée sur cette enluminure ou un capucin

52 Mathieu, 23, 12, cité p. 244

53 Mathieu, 11, 25 cité p. 256

54 Mathieu 6, 33 cité p. 287

55 Mathieu 20, 16, cité deux fois, p. 19 et p. 20
56 Mathieu, 4, 14, cité p. 20
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marche sur ce qui ressemble & des chardons (peut-&tre méme distingue-t-on une feuille d'ortie) tout
en portant la croix de la Passion. Les épines font aussi saigner sa téte et ses mains. Nous verrons
plus loin la symbolique de ces végétaux.

Cette représentation d'un religieux portant la croix de la Passion est a replacer dans le temps long
découlant d'abord de la montée du Christ au calvaire, puis de la légende de I'Invention de la vraie
croix, en 326, par Héléne, mére de l'impératrice Constantin®’. A la suite de cette découverte, des
pélerinages ont lieu dés le Ve siécle®®. Peu a peu se reconstitue la « via sacra » du prétoire de Pilate
au Golgotha. A partir de 1337, les franciscains, installés a Jérusalem, deviennent les gardiens du
Saint Sépulcre et reprennent ce trajet® : ce sont les premiers concepteurs du chemin de croix.

Dans un cceur enflammé par 'amour de Dieu figure la mention Cor contritu(m) non despicies,
D(omi)ne. [Tu ne méprises pas, Seigneur, un cceur contrit] tirée du psaume 50. On y trouve
également l'inscription en vers :

« Si nous voulons aller au ciel en asseurance
Nous devons tous choisir le chemin épineux
Et porter la croix, & au cceur la souffrance,

Sinon n'espérons pas aller jamais aux cieux »

complétée par la phrase issue de 'Evangile selon saint Mathieu : Arcta via est, qua(e) ducit ad

vitam (Mat. 7, 14) : La route est dure, qui conduit a la vie,et, dans un cartouche :

Patir, & gémir,
prier & pleurer,
Ne dire mot , &
passer pour idiot
sont d'un F. mineur
les Armes
& le bonheur

On y retrouve 1'idéal d'extréme humilité franciscaine, ou une valeur humaine comme l'intelligence
n'est pas prise en compte. Car dans le Royaume de Dieu, ce sont les petits qui 'emportent®.

Et les ¢élus sont peu nombreux : Multi vocati, pauci electi tiré 1a encore de Mathieu (20, 16) a propos

57 L'ensemble de la légende est illustré a Arezzo par .Piero della Francesca.

58 Voir par exemple Ecerie, MaravaL P., ed Journal de voyage : itinéraire, Paris, les Ed. du Cerf, coll.« Sources
chrétiennes », n° 296, 1982, p. 281-290. On y trouve un témoignage sur la vie liturgique a Jérusalem vers 400,
notamment celle qui a lieu pendant la semaine sainte (la « grande semaine »).

59 Baup P., Chemin de croix: les origines d 'une dévotion populaire, Paris, Mediaspaul, 1995, p. 50 et sv., et 72 et sv.

60 Saint Francois vend les marchandises et le cheval de son pére, et traverse nu la ville d'Assise. A 1'époque de
Balthazar, les Exercices spirituels d'Ignace de Loyola (3° degré d'humilité) disent : afin d'imiter le Christ notre
Seigneur et de lui ressembler davantage, je veux et je choisis la pauvreté avec le Christ pauvre plutot que les
richesses, les humiliations avec le Christ humilié plutot que les honneurs, et je préfére étre regardé comme un sot et
un fou pour le Christ, qui le premier a passé pour tel, que comme un sage et un prudent dans ce monde. Voir a ce
sujet l'article « Fous pour le Christ » dans ViiLer M., Cavariera F., et GuisertJ. de (dir.), Dictionnaire de
spiritualité ascétique et mystique: doctrine et histoire, Paris, France, Beauchesne, 1932-1995, 21 vol., Vol. V, col.
761-770
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des ouvriers de la vigne ou de Mathieu (22, 14) a propos des invités aux noces royales.

L'image fait aussi référence, de maniere implicite, a la Genese : aprés que I'homme a voulu se
rendre semblable a Dieu, celui-ci le punit en I'expulsant du Paradis terrestre. Désormais, /e sol te
produira des épines et des chardons.” Une image riche, donc, en références mélant I'Ancien et le
Nouveau Testament, et faisant toutes état de la chute de 'homme et de la difficulté a réintégrer 1'état

primordial en suivant le Christ, nouvel Adam.

On trouve ensuite les citations tirées de Luc, dont certaines, aprés 1'Annonciation®, laissent un
espoir a 'homme religieux qui fera preuve de constance dans son dessein de suivre le Christ :

- In patientia vesta possidebitis animas vestras. [car c'est dans votre persévérance que vous
gagnerez vos dmes]”

- Vos estis qui permansistis mecu(m) in tentationib(us) meis ; et ego dispono vobis... ut edatis et
bibatis super mensa mea in regno meo. [Vous étes, vous, ceux qui sont demeurés constamment avec
moi dans mes épreuves ; et moi je dispose pour vous... pour que vous mangiez et buviez a ma table
en mon royaume. %

Mais on retrouve a deux reprises l'inversion des valeurs humaines exprimées dans Matthieu a

travers la parabole du pauvre Lazare, qui évoque de nouveau le jour du jugement :

- Homo dives invidebatur purpura & bysso, & epultabatur quotidie splendide mortuus est, &
sepultus est in inferno. Lazarus, cupiens satirari de mitis quae cadebant de mensa divitis, nemo illi
dabat mortuus est, & ab angelis elevatus est in sinu Abrahamae. [1l y avait un homme riche qui se
revétait de pourpre et de lin fin et festoyait chaque jour splendidement, mourut, et fut enseveli en
enfer. Lazare, désireux de se rassasier des miettes qui tombaient de la table du riche, est mort, et a
été élevé par les anges dans le sein d'Abraham.]%

- Fili recordare quia recepisti bona in vita tua, & Lazareus similiter mala, nunc autem hic
consolatur, tu vero cruciaris. [Mon enfant, souviens toi que tu as recu des biens dans ta vie, et
Lazare pareillement des maux ; maintenant, ici, il est consolé, et toi tu es tourmenté. J%

On retrouve cette préoccupation du jugement dans d'autres citations extraites cette fois de
différentes épitres et de I'Apocalypse de Jean :

- Omnes nos manifestari oportet ante Tribunal Christi, ut referat unusquisq(ue) propria corporis,
prout gessit, sive bonu(m), sive malu(m). [Car il faut que nous soyons mis a découvert devant le
Tribunal du Christ, pour que chacun recouvre ce qu'il aura fait étant dans son corps, soit en bien,
soit en mal.]”

- Ecce venio Christus. [Voici, moi, le Christ, je viens]*

61 Genese 3, 17-18

62 Luc, 1,28

63 Luc, 21, 19, cité 2 fois, p. 253 et 272

64 Luc, 22, 28-30, cité 2 fois, p. 21 et p. 263
65 Luc, 16-19, cité p. 288

66 Luc, 16, 25, cité p. 256.

67 Paul, Corinthiens 2, 5, 10, cité p. 43.

68 Hébreux, 10, 7, cité p. 163.
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- Statutum est hominibus semet mori, post hoc autem judicium. [Il est réservé aux hommes de
mourir une seule fois, aprés quoi c'est le jugement]*”

- Agite Divites, plorate ululantes in miseriis vestris & c[aetera]. [A vous maintenant, les riches !
Pleurez et hurlez a cause des malheurs qui viennent sur vous]”

- Merces mea mecum est [Mon salaire est avec moi]”!

Ce jugement qui suscite une véritable terreur, comment faire en sorte qu'il soit favorable a

I'homme ? Il s'agit de rejeter radicalement le péché.

11 b Le rejet du péché et I'amour de Dieu

Les mystiques de cette période proposent des méthodes qui peuvent différer légerement, mais se
basent sur des principes en grande partie semblables. L'une des plus connues et des plus concrétes
est celle établie par le jésuite Ignace de Loyola dans ses Exercices spirituels , qui prévoit un
parcours du croyant de la nuit du péché vers la lumicre de la Résurrection, encore en usage de nos
jours. La premiére semaine, qui constitue le préalable indispensable a cette progression, consiste
entierement dans le rejet du péché, avec cinq exercices de méditation, dont le dernier s'applique
particulierement a l'enfer. On peut mesurer a quel point il est fait appel a 1'imagination, pour générer

la crainte chez le fidele :

Premier préambule : voir par le regard de l'imagination, la longueur, la largeur et la profondeur de
['enfer.

Deuxieme préeambule : demander le sentiment de la souffrance intérieure qu'endurent les damnés.
Si j'oublie l'amour du Seigneur, qu'au moins la crainte me retienne.

Premier point : par le regard, voir les feux immenses

Deuxieme point : par l’ouie, entendre les hurlements des damnés

Troisieme point : par l'odorat, sentir la fumée acre, les les émanations de soufre, les odeurs de
pourriture

Quatrieme point : par le goit, sentir l'amertume des larmes, la tristesse et le ver de la conscience
Cinguieme point : par le toucher, imaginer les brillures ressenties par les damnés.

Colloque : ces ames en enfer ont vécu avant, pendant et aprés son avénement. Rendre grdces au
seigneur de ne pas y figurer. Remercier de la tendresse et de la miséricorde, terminer par Notre
Pere.

Toute la semaine, le premier exercice a minuit, le second au lever, le troisieme avant le repas, le
quatriéme apreés, le cinquiéme avant le repas du soir. Tous les faire chaque jour™.

Les Exercices spirituels reprennent, de manicre particulierement structurée, des principes propres a
toute religion. Avant le christianisme, le platonisme recommande de se libérer des passions. Les

néo-platoniciens Clément d'Alexandrie et Origéne influencent les Péres cappadociens, Basile de

69 Hébreux 9, 27, cité p. 163

70 Jacques, 5, 1, cité p. 255

71 Apocalypse, 22, 12, p. 163

72 Ionace pE Lovora,. ed. par SmeTs A, et. Aubunate C, Exercices spirituels, Versailles, Saint-Paul, 2002, p. 50 et sv.
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Césarée, Grégoire de Nazianze et Grégoire de Nysse. Jean Climaque développe en Orient l'image
de la montée de I'échelle symbolisant les degrés de I'ascension mystique. En Occident, les progres
de I'ame sont théorisés au Xllle siecle dans la Triple Voie du franciscain saint Bonaventure. Il s'agit
d'un condensé de la spiritualité bonaventurienne, trés influencé par le renouveau monastique du
Xlle siecle, et destiné a permettre l'accroissement hiérarchique de la relation entre les trois
personnes de la Trinité et I'nomme. Cette vision du monde sous le prisme de la Trinité se retrouve
dans les trois sens donnés a 1'Ecriture (moral, allégorique et anagogique) auxquels répond le triple
acte de purification conduisant a la paix, d'illumination conduisant a la vérité, de perfection
conduisant a la charité”. C'est la triple voie, la voie purgative qui consiste dans l'éloignement du
péché, la voie illuminative qui consiste dans l'imitation du Christ, la voie unitive qui consiste dans

l'accueil de I'Epoux™.

En principe, la voie purgative convient aux commengants, la voie illuminative aux progressants, et
la voie unitive aux parfaits. Les voies correspondent donc a des degrés. Mais il existe des allers-
retours entre les différents états : le commengant peut connaitre 1'union par la grace, et le parfait
retomber dans le péché”. C'est pourquoi Bonaventure préfére inclure la triple voie dans les trois
étapes qui, a partir de la lecture de I'Ecriture sainte, permettent de se rapprocher de Dieu : la
méditation, ou lectio divina, 'oraison constituée de la déploration de ses propres péchés, de
I'imploration de la miséricorde divine et de l'adoration de la majesté de Dieu, et enfin la
contemplation.

C'est a saint Bonaventure que se réfere Balthazar vers la fin du manuscrit :

C'est icy que le bon, & dévot Goutteux purge son ame des Péchez suyvants, & l'orne des riches
vertus contraires a ces monstres. Puis la dore des vertus éminentes, & théologales, & dans cet
estat, elle souspire ardemment apres une heureuse mort, Pour entrer dans la béatitude glorieuse, &
iouissance ioyeuse de son Dieu, vivant (en attendant ce final bonheur) paisiblement dans la
solitude religieuse des fruicts de la vie Purgative, de l'illuminative, & de l'unitive’..

La vie purgative chasse les pechez de l'ame, & y introduict les belles vertus contraires.

1 De la Superbe, & Humilité...

2 De l'Avarice, & Charité ou largesse

3 De la Luxure, & Chastete

4 De l'Envie, & Benignité,

5 De la Gourmandise, & tempera(n)ce

6 De l'lre, ou Colere, & de la Patience

7 De la Paresse, ou Devotion, & Dilligence

73 Voir a ce sujet la préface de BoNAVENTURE DE BAGNOREGIO, La triple voie, Paris, les Ed. franciscaines, 1998, p. 9-16.

74 Ibid., p. 44.

75 DerviLLe A., Ravez A., et SoLioNAc A. , Dictionnaire de spiritualité ascétique et mystique..., Paris, Beauchesne,
1975, T. 16, col. 1200-1215.

76 MS 0275, p. 275.
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On retrouve dans cette liste celle des sept péchés capitaux, c'est-a-dire ceux donnant naissance a
tous les autres, établie par saint Thomas d'Aquin dans sa Somme théologique (question 84, Prima
secundae)”’

Chacun des péchés considérés fait 1'objet de quelques vers ou il est contrebalancé par une vertu qui
peut bien siir étre mise en ceuvre au sein du couvent, mais les vertus imaginées par saint Thomas
sont celles que Balthazar évoque un peu plus loin, lorsqu'il est question de la vie illuminative, qui
consiste dans la fréquente production des actes de vraye contrition, de Foy, d'Espérance et de
charité”. Une fois en effet évacués les péchés, la voie illuminative s'ouvre au croyant, non par
crainte du chatiment divin (c'est ce qu'on appelle l'attrition), mais par un parfait repentir généré par

I'amour de Dieu, la contrition”.

Mon Dieu par pur amour, sans crainte de l'enfer,
Ny sans desir du ciel, i'abbhorre mes offences ;
le vous en crye pardon, & veux m'en amender ;

lesus l'a mériteé, par toutes ses souffrances.
L'espere ce pardon, par les tres purs mérites,
de IESUS mon sauveur, votre fils bien-ayme,
Vous l'avez accorde, a tant de bons Hermites,
O Dieu donnez le aussy a ce pauvre enferme.

Cet acte de contrition est suivi des actes de foi, d'espérance et de charité, qualifiées de vertus
théologales car elles lient 'homme a Dieu. Balthazar consacre a chacune un petit quatrain qu'il

distingue par une accolade.

77 TroMAS D'AQUIN, Somme théologique. Tome 2, traduit par Aimon-Marie Roguet, Paris, Les éditions du Cerf, 1984,
p. 528-532. Il donne a la paresse le nom d'acédie, qui correspond & une paresse spirituelle .
78 MS 0275, p. 277
79 Ces points ont été étudiés lors au concile de Trente, lors de la session du 25 novembre 1551. Le définition de la
contrition, lors du Concile, est la suivante : La contrition est une douleur & une détestation des péchés que l'on a
commis, jointe a la volonté de l'en plus commettre a l'avenir . Le catéchisme du concile de Trente, Desprez, 1673,
p. 305.Sur le concile de Trente, voir TALLON A., Le concile de Trente, Paris, France, Ed. du Cerf, 2000. La différence
entre attrition et contrition est détaillée par Bernardin de Paris, un capucin contemporain de Balthazar : La premiere
se nomme Attrition, qui a pour objet Dieu, qu'elle regarde comme son iuge offensé & irrité, & le pénitent dans la
crainte de sa justice qui le veut punir en le privant du Ciel, & le condamnant aux peines de I'Enfer, tout craintif &
tremblant il veut l'adoucir par ses pleurs, ses gemissements et sa douleur, qui a pour sujet le ceeur qu'elle brise &
met en piece, car ce mot d'Attrition signifie rompre & briser. Cette douleur n'est pas accompagnée de la charité
parfaite qui chasse toute crainte, elle est encore dans des mouvemens, estant unie avec la confession elle est
suffisante pour recevoir la grace de l'absolution, c'est la douleur des ames un peu interessées qui ne sont pas
encore dans les mouvemens du pur amour.
La seconde douleur se nomme contrition, pour objet elle a Dieu en sa majesté outragée, en sa bonté offensée, &
par des mouvemens d'un pur amour elle pleure, elle gemit, & a regret d'avoir offencé une bonté si aymable, & c'est
ce seul motif qui anime le parfait pénitent a la confession de ses pechez : l'effet que cette douleur opére dans le
ceeur, c'est de le fondre & le mettre en poudre, c'est ce que signifie ce mot, Contrition. BERNARDIN DE Paris, Le
parfait novice instruit des voyes qu’il doit tenir pour arriver a la perfection de son estat, A Paris, chez la vefve (sic)
Denys Thierry, M. DC. LXVIIL, p. 119.
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Sans nullement douter, je croy ce que I'Eglise,
Catholicque et Romaine, enseigne a ses enfans,
Parce que Dieu l'a dit, & quiconque mesprise
Un point de tout cela, mérite un feu bruslant.
IESUS Christ a payé, vrayment pour mes pechez,
Et en toute rigueur, pour toutes mes offences,

En luy seul donc i'espere, & qu'estant destaché
De ce mien corps pesant, finiront mes souffrances.
Dieu que vous estes bon, sainct, parfait, & tres sage,
Pour vous seul ie vous ayme, O Dieu de tout mon ceeur,
Et pour l'amour de vous, mon Prochain plus sauvage,
Luy voulant comme a moy, un éternel bonheur®.

Ces actes de foi, d'espérance et de charité font en tout premier lieu référence a la premicre Epitre
aux Corinthiens de saint Paul : Quand je parlerais les langues des homme et des anges, si je n'ai
pas la charité, je suis comme un airain sonnant ou une cymbale retentissante. Et quand j'aurais le
don de prophétie, que je connaitrais tous les mysteres et toute la science ; quand j'aurais toute la
foi, au point de transporter des montagnes, si je n'ai point la charité, je ne suis rien. Et quand je
distribuerais tous mes biens pour la nourriture des pauvres, quand je livrerais mon corps pour étre
briilé, si je n'ai pas la charité, cela ne me sert de rien [.... JAu temps présent demeurent bien la foi,
l'espérance, la charité ; mais le plus grand d'entre eux est la charité®. Cette lettre a été 1'objet de

trés nombreux commentaires dont, 1a aussi, de Thomas d'Aquin®*.

Enfin, Balthazar évoque la Vie unitive, qui consiste dans une continuelle, & actuelle présence de
Dieu, envers lequel l'ame Amante produict les actes d'amour suyvants : 1 de complaisance, 2 de
bienveillance, 3 d'aspiration, 4 d'appréciation, 5 de douleur, ou contrition 6 de concupiscence 7 de
conformité 8 d'uniformité 9 de confiance parfaicte en Dieu, fondée sur les 4 bases inesbranlables
de la sagesse, puissance, bonté & misericorde infinie de Dieu®.

L'allusion a ces différents « actes d'amour » résumés par B., et qu'il illustre chaque fois par un petit
quatrain, peut provenir de différentes sources dont aucune n'a été identifiée comme la seule
possible. Parmi les écrits contemporains ayant trait a 'amour divin se trouve Le Palais d'amour
divin de Jesus et de l'dme chrétienne, du capucin Laurent de Paris, publié en 1602*. Compte tenu

du principe bonaventurien des trois voies, il présente comme étapes vers le chemin de la perfection

80 Ibid., p. 277

81 Paut, le Epitre aux Corinthiens, chap.13.

82 Tromas D’ AQuN, Somme théologique, op. cit., p. 377-380. Il a également écrit le commentaire de cette épitre. Voir
TroMmas D’ AQuUIN, et DanaN G., INTROD.,Commentaire de la premieére épitre aux Corinthiens, Paris, France, Ed. du
Cerf, 2002.

83 MS 0275, p. 277.

84 Avec au moins 4 rééditions, en 1603, 1614, 1622 et 1626. DERVILLE A.& al., Dictionnaire de spiritualité ascétique
et mystique..., op. Cit., T. 9, col. 406-415.
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« toute sa doctrine, qui va de la purgation des péchés a l'union sans différence ; de I'amour de
concupiscence et de complaisance a 'amour de bienveillance, et jusqu'a sa forme pure, c'est-a-dire
désintéressée, gratuite ; de la dévotion active et industrieuse a la mystique contemplative et unitive,
d'essence passive»™. Il a pu inspirer Frangois de Sales qui vulgarise ces notions pour un large public
dépassant largement les seuls religieux, dans le Traité de I'Amour de Dieu. Ainsi, 'amour de

complaisance :

Approuvant le bien que nous voyons en Dieu, et nous réjouissant d'icelui, nous faisons l'acte
d'amour que l'on appelle complaisance, car nous nous plaisons du plaisir divin infiniment plus que
du nétre propre : c'est cet amour qui donnait tant de contentement aux saints quand ils pouvaient
raconter les perfections de leur Bien -aimé, et qui leur faisait prononcer avec tant de suavité que

Dieu était Dieu®. C'est ce que Balthazar traduit par :

le vous ayme o mon Dieu, d'amour de complaisance,
Me reiouyssant de coeur, de vous voir si glorieux,
Si riche, si puissant, & dedans l'abondance,
Des biens de l'univers, & le Seigneur des cieux.

L'amour de bienveillance, quant a lui, est dans l'absolu impossible : nous ne pouvons désirer aucun
bien a Dieu, parce que sa bonté est infiniment plus parfaite que nous ne saurions désirer ni penser
[....]Jmais si ce désir était possible, 6 Divinité infinie, 6 Infinité divine, mon dme voudrait étre ce
désir et n'étre rien autre que cela®. 11 ne semble donc pas étre question, ici, d'un quelconque rapport

avec le péché, auquel revient cependant Balthazar dans le quatrain suivant :

De l'amour bienveillant ie vous ayme Seigneur
Et voudrois icy-bas, provocquer tous les hommes,
A quitter le peché, pour vous aymer de cceur,
Et que fust aboli, le péché de la pomme®.

Comment le désir de louer Dieu nous fait aspirer au ciel : c'est le titre du Livre V, chapitre X,du

Traité de I'"Amour divin : Frangois de Sales y donne I'exemple de saint Frangois qui, du fait des

85 Ibid., col. 409.

86 Francois DE SaLes, ed.par Devos R, et Ravier A., Introduction a la vie dévote Traite de I’amour de Dieu Entretiens
spirituels, Nouv. éd., Paris, Gallimard, coll.« Bibliothéque de la Pléiade », n® 212, 1986, p. 566.

87 Ibid., p. 584.

88 MS 0275, p. 278
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¢élans de son ame vers Dieu qui aspire a gagner le ciel, meurt de ce désir de rejoindre la divinité™.

L'amour aspiratif, a tous momens m'excite,
Au desir d'aller voir, dans le ciel vos grandeurs,
Ouy mon Dieu cet amour, incessamment m'incite,

D'aller en Paradis adorer vos splendeurs

Tirez mon dme de prison, c'est aussi ce que demande a Dieu, Balthazar, en reprenant le psaume
CXL1, 8:
Tyrez, Seigneur, tyrez mon dme de prison,
Afin qu'elle aille au ciel célébrer vos louanges,
Et d'un ceeur plein d'amour, confesser votre nom,
C'est le desir des Saints, et de tous les bons Anges.

Cette aspiration au ciel se retrouve également dans la formule Cupio dissolvi et esse cum Christo”,
trés fréquente alors, qui peut certes €tre traduite par J'ai le désir de m'en retourner pour étre avec le
Christ, mais 1'idée de dissolution qu'elle comprend a pu donner lieu a des interprétations comme
celles de 1'¢loge du suicide.
Le livre VIII du Traité de l'amour de Dieu est quant a lui consacré a l'amour de conformité « par
lequel nous unissons notre volonté a celle de Dieu qui nous est signifiée par ses commandements,
conseils et inspirations® Mais le livre IX fait état de I'amour de soumission par lequel notre volonté
s'unit au bon plaisir de Dieu, ce qui ne correspond pas a la classification opérée par Balthazar®. 11
est donc bien difficile de lui trouver une source unique, celle-ci consistant peut-étre en un
enseignement donné lors de la formation religieuse assurée par les lecteurs désignés pour cette
charge. Si I'on adopte 1'hypothése que le manuscrit est bien une commande destinée a redonner aux
nouveaux entrants les bases de la profession de foi capucine, on peut raisonnablement I'envisager.

Et les différentes étapes sont le préalable de I'union a Dieu, symbolisé par I'image du soleil.

89 Francois DE SaLes, ed.par Devos R, et Ravier A, Introduction a la vie devote Traité de I’'amour de Dieu Entretiens
spirituels, op. cit., p. 594-596.D'aprés saint Frangois de Sales, Frangois d'Assise meurt en pronongant le psaume
« Tirez mon ame de prison ». Ce que ne mentionne aucune des deux vies de saint Frangois par Thomas de
Celano.THomas DE CELaNO, Les Vies de saint Frangois d’Assise: Vie du bienheureux Francois, Légende de choeur,
Légende ombrienne, Mémorial dans le désir de I’dme, Paris, Ed. franciscaines Ed. du Cerf, 2009, ni p. 317, ni p.
613.

90 Paul, Philippiens, 1, 23

91 Francors DE SaLes, Devos R, et Ravier A, Introduction a la vie dévote Traité de [’amour de Dieu Entretiens
spirituels, op. cit., p. T13-755.

92 D'autres écrits ayant trait a I'amour divin peuvent l'avoir inspiré, comme YVEes DE Paris, Les progrées de 'amour
divin, Thierry, 1643.0u ConsTaNTIN DE BARBANSON, Secrets sentiers de ['amour divin, Huré, 1649.

31



I 2 Dieu et ses saints, au centre d'une vie nouvelle

12 aLe Soleil dans tous ses états

Lo N
P =
= g ‘ _*__HL.B, rof” ?-h
£ s 1’
("{.’i‘“m -._u Al e '-'-l'.l ki

Le soleil dans son Midy, MS 0275, p. 15

La métaphore du Christ Soleil revient a plusieurs reprises au tout début du manuscrit : le salut de
l'ange a sa mere Marie, pleine de grace, constitue I'aurore du soleil levant, qui se voile derriere les
nuages, soleil levant que célébre le capucin en priére, en lui rendant gloire pour l'éternité”, qui
apparait ensuite dans toute la magnificence de son zénith (le soleil dans son midy) et termine son
parcours en restant, lors de la crucifixion, le Soleil couchant. Si 1'on pense inévitablement, pour un

auteur appartenant a la famille franciscaine, au Cantique des créatures de saint Frangois, pour ce

dernier le soleil fait partie de la création divine, mais il représente la divinité®*. Pour B., le Christ

93 Regi saeculorum immortali et invisibili Soli Deo Honor et gloria in saecula saeculorum[ Au roi des siécles,
incorruptible, invisible, seul Dieu, honneur et gloire pour les siécles des siecles] 1e Epitre de paul a Timothée,1, 17
94 Loué sois-tu, mon Seigneur, par toutes tes créatures

Spécialement messire le fréere Soleil,

Lequel est jour, et Tu nous illumines par lui

Et lui est beau et rayonnant par grande splendeur,
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lui-méme le dit : « Je suis la lumiére du monde ». C'est pourquoi le lumineux soleil épandant ses
rayons sur la Province de Bretagne est entouré de ces mots : Ego sum lux mundi. Qui sequitur me,
non ambulat in tenebris, sed habebit lumen vitae. (loa. 8)”. La poésie religieuse reprend comme B.,
par cette métaphore du soleil, les divers états de Dieu fait homme : ainsi Lazare de Selve™ :

Tu es 6 mon Sauveur, lumiere de lumiere,
Du pere la splendeur dés toute éternité
Et la sainte lueur de ta divinité
Est des anges l'object, & clarté singuliere.

Tu es le vray flambeau du monde elementaire
Auteur, & créateur de la double clarté
Qui luyt pendant le jour, & en l'obscurité :
Tu es le vrai phanal de I'humaine misere

Soleil, qui fut voilé en l'incarnation
Eclipsé en ta mort, & en ta passion
En qui ressuscité, toute lumiere abonde,

O soleil des humains, de rayons couronné

De grdces, de vertus, de gloire environné,

Tu te dis a bon droict la lumiere du monde.
Le soleil est trés tot christianisé par les Péres de 1'Eglise, par exemple par Clément d'Alexandrie :
Le Christ est le soleil de justice qui, passant partout dans sa chevauchée, visite également toute
['humanité, imitant son pere qui fait lever sur tous les hommes son soleil... C'est lui qui a changé le
couchant en Orient, qui a crucifié la mort a la vie, qui a arraché I'homme a la perdition et l'a
rattaché au firmament. C'est lui qui a transplanté la corruption dans l'incorruptibilité et changé la
terre en cieux” .
B. se fait ainsi le porte-parole de Bérulle, 1'une des figures phares de 1'école de spiritualité frangaise
et qui, au moment méme ou I'Eglise condamne Galilée, développe un théocentrisme axé sur le
Christ : Un excellent esprit de ce siecle » (en marge, Nicolaus Copernicus) a voulu maintenir que le
soleil est au centre du monde, et non pas la terre; qu'il est immobile, et que la terre,
proportionnellement a sa figure ronde, se meut au regard du soleil... Cette opinion nouvelle, peu

suivie en la science des astres, est utile et doit étre suivie en la science du salut®.

De toi, Trés-Haut, il porte signification. DaLARUN J., Le cantique de Frere Soleil, Paris, Alma, 2014, p. 11.

95 Je suis la lumiére du monde. Celui qui me suit ne restera pas dans les ténébres, mais il aura la lumiére de la vie .
Jean, 8, 12. Bible Osty p. 227.

96 Sur ces paroles : Je suis la Lumiere du Monde [1607] in SELve L. de, Les ceuvres spirituelles sur les Evangiles des
Jjours de caresme et sur les festes de [’année, Librairie Droz, 1983, p. 70.

97 CLEMENT D’ALEXANDRIE, Le protreptique, 2e édition revue et augmentée du texte grec, Paris, les Ed. du Cerf,
coll.« Sources chrétiennes », n° 2, 1949, p.114

98 Cité par Bremonp H., Histoire littéraire du sentiment religieux en France, depuis la fin des guerres de religion
Jusqu’a nos jours: la conquéte mystique (1590-1620), Paris, Bloud et Gay, 1923, p. 24.
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La thématique du Soleil divin est alors si répandue, par exemple dans les frontispices ou pages de
titre d'ouvrages de piété que B. a certainement eus entre les mains, qu'il est difficile d'en tirer une
seule influence possible pour la confection de la grande enluminure : Sum lux mundi est tiré de
I'Evangile de Jean, mais constitue également la premiere phrase de /'Imitation de Jesus-Christ, issue
de la devotio moderna mais constituant le plus grand succes de I'édition a 1'époque moderne apres la
Bible”.

Nombres d'éditions, au premier XVIle siécle, sont ornées de ce soleil'™. Le motif est repris dans
d'autres ouvrages lus alors : ainsi, le Christ-Soleil constitue 1'inspiration de Francois de Sales dans

101 "Ou encore, dans le

un frontispice de I'une des multiples éditions de I'Introduction a la vie dévote
manuel d'ascese chrétienne du capucin anglais Benoit de Canfield La Regle de perfection réduite au
seul point de la volonté divine, dont le frontispice de la premicre édition comprend le soleil (Dieu)
et trois degrés : vie active, contemplation, suréminence. Plus 1'dme remplit les devoirs de son degré,
plus elle s'approche du soleil '™,

La signification de ce soleil est renforcée par les trois lettres IHS. Il s'agit, a l'origine, des 2
premiceres lettres IH (I, Iota et H, Eta) du nom de Jesus, et la derniere S (Sigma). Le H du milieu
s'écrivant souvent en minuscules, le petit trait d'abréviation sur la ligne verticale est souvent devenu
une croix. Ce monogramme a été développé par saint Bernardin de Sienne (1380-1444), célebre
prédicateur franciscain qui parvient a le faire adopter entouré d'un soleil comme armoiries de la
ville de Sienne. I se sert lors de ses préches de tablettes avec lesquelles il enseigne a la foule'®. Les
jésuites, par la suite, popularisent ces trois lettres en leur donnant un autre sens, Iesu Hominum
Salvator, Jésus Sauveur des Hommes.

Le motif dessiné par Balthazar est de plus complété par un ceil occupant la place de la barre

transversale de la lettre centrale. Cet ceil ouvert, plus que le regard de Dieu, peut signifier I'attention

portées aux choses divines'®.

99 Deraveau M., Sorper, Y. et de BroGLE G. , Un succeés de librairie européen: I’« Imitatio Christi » 1470-1850, Paris,
Bibliothéque Mazarine : Ed. des Cendres, 2012.

100 C'est par exemple le cas de L Imitation de Jésus-Christ, traduite en vers frangais par P. Corneille, traduit par Pierre
CornEILLE, Imprimé a Rouen, par L. Maurry, pour L. Ballard, 1658.

101 Francors DE SALES, Introduction a la vie dévote, Lyon, Ve Cl. Rigaud, 1630.

102 Bremonp H., L’invasion mystique: 1590-1620, Paris, A. Colin, coll.« Histoire littéraire du sentiment religieux en
France », n® 2, 1967 (1930), p. 160-161.

103 Ainsi sur un tableau du XVlIe siécle conservé au chateau de Langeais.

104 Ainsi dans I'Epitre aux éphésiens, I, 17-20 : « Que le Dieu de NS JC, le Pere de gloire, vous donne un esprit de

sagesse et de révélation qui vous le fasse connaitre ; qu'il illumine les yeux de votre ceeur, pour que vous sachiez quelle

espérance vous ouvre son appel, quelle est la richesse de la gloire dont il vous fait hériter parmi les saints et quelle est

l'extraordinaire grandeur de sa puissance envers nous les croyants, selon la vigueur agissante de sa force.
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Cette iconographie déja complexe du soleil s'enrichit ici des noms donnés a ses rayons : les trois

premiers représentent la Trinité, Pére, Fils et Saint Esprit, qui indique la route a suivre.

La Trinite,

détail du Soleil
dans son midy,
MS 0275, p. 15

Les autres rayons sont les 29 couvents capucins de Bretagne, classés par ordre chronologique de
fondation (le premier est Nantes, le dernier Audierne) et qui brillent sur tous les habitants de la

105, L'éclat divin est présent également dans les noms de religion :

Province, sans en excepter aucun
nous trouvons ainsi dans le catalogue 6 Emmanuel, I Emmanuel-Francois, 6 Pascal, et 1 Noél. Mais
bien entendu, le soleil du Christ est présent, chaque jour de la vie de B., dans le Saint-Sacrement
expos¢ dans 1'ostensoir, qui prend également le nom de Soleil, et dans I'hostie au-dessus du calice

dans la crucifixion que Balthazar titre Soleil couchant’.

Plusieurs enluminures pleine page, dans le manuscrit, ont comme ¢élément central la croix : apres
une préfiguration du sacrifice du Christ par la figure de I'agneau, puis par le portement de croix de
la page 20, on le voit représenté dans la crucifixion de la p. 21. La passion du Christ, sa mort et son
ensevelissement sont au centre de la spiritualité de cette époque, et ce méme chez les laics. Que ce
soit sous une forme poétique ou picturale, « les analogies les plus fécondes jaillissent de la lecture
parallele des deux Testaments. L'ancienne Alliance revét sa signification définitive a la lumiere de
I'Incarnation. La Passion, surtout, s'impose comme le centre de gravité, le moment pivotal ou
aboutit toute révélation antérieure et d'ou rayonne une vision neuve des choses. Le Christ est le
nouvel Adam ; a 'ombre de la Croix se profilent l'arbre d'Eden, I'échelle de Jacob, les signes sans
nombre du chatiment et de la griace »'’. En témoignent par exemple les Théorémes de Jean de
Laceppede, magistrat catholique, suite de sonnets constituant une magnifique méditation sur la

passion du Christ'®. A plus forte raison est-elle présente chez les franciscains, et particuliérement

105 Le bas de I'image comprend une citation de 1'Epitre aux colossiens, 3, 25 Non est personaru(m) acceptio apud
Deu(m) : il n'y a pas de partialité auprés de Dieu, ce que B. traduit par : Ce soleil bien fait a tous, et sans acception il
Jette sa lumiere.
106 MS 0275, p. 21.
107 Jeannerer M. et Cave, T. Métamorphoses spirituelles: anthologie de la poésie religieuse frangaise, 1570-1630,
Paris, J. Corti, 1972, p. 24.
108 Le premier de ces sonnets reprend la dimension épique de 1'Enéide :
Je chante les amours, les armes, la victoire
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chez les capucins au XVIIe siécle'®.

Le bois de la croix est pour eux l'arbre de vie, comme l'indique le traité mystique écrit en 1260 par
saint Bonaventure, général des franciscains'’. C'est le plantement de croix qui constitue en général
I'étape la plus symbolique de la fondation d'un couvent. Un manuel de conversion comme celui du
capucin Philippe d'Angoumois a propos du courtisan Hermogene tient un discours de méme type :

Je mets mes yeux en JC crucifié, & ne vois rien de si désirable que son corps couvert de playes. La
valeur de son sang fera toute ma fortune, les blessures des pieds jusques aux mains mes précieuses
richesses, & la fagcon comme quoy il est passé de cette vie mortelle a l'immortelle sera toujours le

""", Et le Pére Joseph, capucin, est a I'origine de la congrégation des

compas de ma vie & de ma mor.
Filles du Calvaire, créée a Poitiers en 1617. Ces religieuses font chaque vendredi, jour de la mort du
Christ, I'exercice des cinq plaies : dans une oraison au pied de la croix, elles contemplent les plaies
de Jésus et méditent sur I'ouverture du coté par la lance''.

On retrouve dans les images 21 (Crucifixion) et 253 (le remede a la goutte), la méme composition

basée sur la croix centrale flanquée de manicre symétrique, de deux éléments.

Du Ciel qui pour la terre a la mort combattu. Voir a ce sujet Bourgeois C., « Figures baroques de la Croix : une
poétique de I’énigme », Dix-septieme siecle, 2004, vol. 222, n° 1, p. 75.

109 Sur le culte de la Passion et du Saint Sacrement, voir Mauzaize J., Le role et [’action des Capucins de la province
de Paris dans la France religieuse du XVIleme siecle, Atelier Reproduction des théses, Université Lille III, Lille,
1978, p. 830-849. La trés célébre descente de croix de Rubens était a I'origine destinée au couvent des Capucins de
Lille, une mise au tombeau, toujours de Rubens, a celle des Capucins de Cambrai

110 Ses plus basses branches constituent 'origine du Sauveur, ses branches médianes sa passion, et ses branches les plus
hautes sa glorification. «Le Fils du Pére devient le Verbe incarné pour refaire ce que 'homme a défait. 11 sauve le
monde par sa passion et, traversant la mort, il ressuscite en ressuscitant avec lui 'homme sauvé » BONAVENTURE DE
BacNoreGio, BougeroL J.G.ed, L’arbre de vie, Paris, Les éd. franciscaines, coll.« Bibliothéque bonaventurienne »,
1996, p. 4.

111 PuiLiepe D’ ANGouMots, Les triomphes de [’amour de Dieu en la conversion d’Hermogene, Paris, Chastellain, 1625,

p. 114,
112 Vicarerro G. (dir.), Histoire du corps. 1, De la Renaissance aux Lumiéres, Paris, Ed. du Seuil, 2005, p. 32.
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| Cruciﬁxioh_,_& MS 0275, p. 21

Dans le premier cas, on a la représentation explicite du Christ'”’. L'axe central de la croix ou il est
suspendu divise en deux I'image. De la plaie de son coté droit'' jaillit le sang tombant dans le calice
utilisé lors du sacrifice eucharistique. Ce calice, trés ouvragé pour constituer un beau réceptacle au
sang du Christ, est surmonté de I'hostie devenue par la transsubstantiation le corps du Christ, frappé
de son monogramme, et entouré¢ de rayons, comme elle se trouve dans I'ostensoir la présentant a
I'adoration des fidéles lors des Quarante Heures ou des processions de la Féte-Dieu. Les paroles
indiquées sont celles prononcées par le Christ le soir du Jeudi saint : celui qui mange de ce pain
vivra pour l'éternité'”. Le sacrifice divin de la vie du Christ symbolisé par le pain de la chair et le
vin du sang est aussi appelé Saint-Sacrement. Les mots le concernant (Loué soit le TS Sacrement de

l'autel, celuy qui vit du SS ne périra jamais assurément) redoublent les paroles du Jeudi saint : on

retrouve donc ici figuré l'ensemble du sacrifice eucharistique. L'hommage au Saint Sacrement

113 C'est la seule figurant dans le manuscrit, aucune autre personne divine n'étant représentée autrement que sous la
forme d'images comme l'agneau mystique, et toute autre personne humaine n'étant figurée que par un capucin en
prieres.

114 Le cceur humain se situe a gauche, mais les représentations iconographiques le font figurer toujours a droite.

115 Qui manducat hu(n)c panem vivet in aeternu(m) : Jean, 6, 51. De méme, le sang coulant dans le calice fait
référence également au sacrifice de la Céne : Et ayant pris une coupe et rendu grdce, il la leur donna en disant :
« Buvez-en tous car ceci est mon sang, celui de lI'Alliance, qui est répandu pour beaucoup en rémission des péchés
Mathieu 26, 27
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t"®: nous verrons que B. a sans doute été souvent

apparait également ailleurs dans le manuscri
amené a le magnifier. La demie fleur de lys figurant a l'extréme gauche de 1'image n'a sans doute
aucune signification particuliere, se trouvant la pour masquer une tache.

L'autre partie de 'image est plus complexe : de la main crucifiée coulent des gouttes de sang venant
abonder un cceur ou figure dans un triangle la mention ceeur pastoral, entourée des mots Puissance,
Sagesse, Bonté. Ce cceur est attaché au bois de la croix par trois cordes : patience forte et bon
exemple, amour sincere et universel, admonition et correction paternelle. La patience est
certainement a entendre au sens fort de passion, c'est-a-dire de souffrance a endurer. L'amour
sincere et universel est celui du Christ donnant sa vie pour tous les hommes. Moins immédiat est ici
le concept « d'admonition et correction paternelle » a rapprocher peut-étre du sacrifice d'Abraham
ou des paroles du Christ au jardin des Oliviers : Pere, si cela est possible, que ce calice s'éloigne de
moi. Le Christ obéit a son pere. Comme lui, le religieux doit obéir a son supérieur.

17 Bernardin de

Le « coeur pastoral » est celui du bon pasteur, plein d'amour, qui connait ses brebis
Sienne en parle ainsi : Allons donc au coeur de Jésus, coeur profond, coeur secret, cour qui n'oublie
rien, ceeur qui sait tout, ceeur qui aime, ceeur qui brile d'amour. La violence de l'amour a ouvert la
porte, entrons : aimant comme Jésus, pénétrons dans le secret divin caché de toute éternité. La

18 Mais dans la personne humaine

blessure du coté laisse voir le temple éternel de l'éternelle félicité
du Christ est aussi comprise la Trinité tout entiere, Pére, Fils et Saint Esprit, figurée par le triangle.
Cette interprétation est confirmée par les indications « Puissance, Sagesse, Bonté » qui sont les

t119

attributs du Pere, du Fils, et du Saint Esprit'” . Ici apparait nettement un culte du Sacré Cceur

contemporain de celui développé a partir de saint Jean Eudes'” et des visions de la visitandine

Marguerite-Marie Alacoque a Paray-le-Monial'*!

, et qui concerne également le coeur de Marie.

Ce cceur matérialisant l'amour divin s'éleve au-dessus d'une construction intitulée « fournaise
séraphicque » dont s'échappent des cceurs enflammés, ceux des « vrais obéissants ». Cette image
fait référence en premier lieu a la fournaise ou sont plongés les trois jeunes gens refusant d'adorer la

statue d'or du roi Nabuchodonosor'?*, et qu'une rosée divine protége de l'ardeur du feu. Mais surtout,

116 MS 0275, p. 127.

117 Jean, 10, 11

118 Sancti Bernardini Senensis opera, Venetiis, 1591, T. 1, p. 617, col. 1028

119 Les scholastiques médiévaux développent beaucoup cette notion qui est par exemple étudiée par Abélard. Voir a ce
sujet MioNe 1P, Dictionnaire de philosophie et de theologie scolastiques, ou etudes sur [’enseignement
philosophique et theologique au moyen age: 1, Migne, 1856, p.325.Dans le livre des sentences de Pierre
Lombard,la Puissance représente le Pére, la Sagesse le fils et la Bonté l'esprit . Cette interprétation est développée
ensuite chez Duns Scott ou Thomas d'Aquin, et surtout chez Saint Bonaventure

120 Sur saint Jean Eudes (1601-1680) voir MiLcent P., Saint Jean Eudes: un artisan du renouveau chrétien au XVIle
siecle, Paris, Les éd. du Cerf, coll.« Histoire », 1992.

121 La principale a lieu en 1675. Pour une approche rapide de MMA, voir Bructt F., Dictionnaire du Grand Siécle,
Nouvelle édition revue et corrigée, Paris, Fayard, coll.« Les indispensables de I’histoire », 2006, p. 969.

122 Quant a ces trois hommes, Chadrak, Méchak et Abed-Négo, ils tombérent tous liés, au milieu de la fournaise de feu
ardent. Daniel, 3, 1-31.
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c'est ici le sang du Christ qui s'épand sur les « vrais obéissants » brilant de I'amour de Dieu.
Souventes fois l'épreuve fait d'eux des charbons ardents, tout brillants du feu de la charité dont la
flamme consume la haine et les ressentiments jusque dans le coeur et l'esprit du méchant irrité,
transformant ainsi l'inimitié en bienveillance. Telle est l'efficacité de la charité et de la parfaite
patience en celui qui est en butte a la colére du méchant et subit sans se plaindre ses assauts. Cette

métaphore des charbons ardents est celle de Catherine de Sienne, tertiaire dominicaine stigmatisée
comme saint Francois, et qui, dans son Livre des dialogues, parle de I'obéissance comme de la clé
avec laquelle on ouvre le ciel '*. Clé que désigne B : Si vous cherchez la clé du ciel, la voicy.

C'est la vie religieuse, ceuvre du Saint Esprit, offerte aux ames qui veulent aller vers cette perfection
et comparable a une nef qui les conduira au havre du salut.Elle y rentre comme une morte, c'est-a-
dire comme un véritable obéissant, si elle a observé l'obéissance commune'”.

L'adjectif séraphique renvoie évidemment aussi a saint Frangois, le « pére séraphique ».

La crucifixion est également figurée, quoique de manicre indirecte, dans une autre enluminure, que
nous détaillerons dans la troisiéme partie de notre travail, dans la mesure ou elle se rapporte aux
épreuves personnelles de B'*.

Mais le sacrifice du Christ apparait également dans des représentations symboliques trés répandues
a I'époque : celles de l'agneau et du pélican.

Theme déja largement présent dans des ceuvres bien antérieures, comme sur le retable d'Issenheim
ou celui de I'Agneau mystique, Jésus l'agneau sans tache apparait flanqué de la croix, pour
enseigner a ses disciples 1'humilité et la douceur chrétienne. L'origine de la scéne est dans
I'Evangile : le prophéte Jean-Baptiste reconnait le Christ qui vient a lui, et dit a ses disciples : Voici
l'agneau de Dieu qui ote le péché du monde'® C'est la scéne représentée par exemple chez Philippe
de Champaigne'?’ : Figure centrale du tableau, Jean-Baptiste désigne de son index pointé une
figure lumineuse qui apparait sur le bord gauche de la toile, en son milieu géométrique : geste qui
traduit visuellement la voix du dernier prophéte et le Ecce agnus dei que le spectateur lit sur la

banderole'*

. Mais cet agneau innocent destiné au sacrifice de la Paque est aussi celui représenté par
le peintre espagnol Zurbaran dans six toiles, seul sur un fond sombre, les pattes liées.

Enfin, le sacrifice est encore présent graphiquement dans le manuscrit, sous la forme du pélican

123 CATHERINE DE SIENNE, Le dialogue, Paris, les Ed. du Cerf, 1992, p. 549.

124 Ibid., p. 558-559

125 MS 0275, p. 253.

126 Jean, I, 29

127 Dans un tableau conservé au Musée de Grenoble, et qui faisait originellement pendant a la Madeleine conservée au
Musée de Rennes. Voir a ce sujet sur la base Joconde les notices des deux oeuvres

128 MariN L., Philippe de Champaigne ou La présence cachée, Paris, Hazan, 1995.

39



représentant la charité : Charitas est la légende indiquée par B sous l'oiseau qui, suivant les
croyances de son époque, s'ouvre le flanc pour donner & manger a ses petits, et ainsi symbolise le
Christ se sacrifiant pour I'humanité'®. Le pélican figure parfois, pour cette raison, notamment dans

l'art gothique tardif sur des crucifixions'*’.

- 5 - - |
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Agneau mystique, MS 0275, p. 12

Pélican, MS 0275, p. 22

Enfin, la divinité est également présente sous la forme de la Troisiéme personne de la Trinité (Pére,
Fils et Saint Esprit). Parmi les capucins du catalogue, 4 portent le nom d'Esprit, 1 celui de Paraclet,
et 1 celui de Colombin. Un oiseau est figuré a quatre reprises dans le manuscrit’®!. Les deux
premieres fois, il tient dans son bec un feuillage et peut avoir une fonction purement décorative.
Mais dans les deux autres, il est accompagné de mentions explicites : cet oiseau, c'est une colombe,

c'est 'Esprit Saint'*2,

129 Tervarent G. de, Attributs et symboles dans [’art profane: dictionnaire d 'un langage perdu (1450-1600), Droz,
1997, p. 355.

130 LanpsBeraG J. de, L’art en croix: le theme de la crucifixion dans [’histoire de [’art, Tournai, Renaissance du livre,
2001, p. 86

131 MS 0275, pp 27, 28, 85 et 199.

132 Parmi les trois personnes de la Trinité, seul le Fils prend forme humaine. Il arrive que Dieu le Pére soit représenté,
pour des raisons de pédagogie. Quant & 1' Esprit, il prend dans les Ecritures plusieurs formes. Ce peut étre la nuée,
comme lors de 1'Annonciation (L 'esprit saint te prendra sous son ombre) ou les langues de feu se posant sur la téte
de chaque disciple, lors de la Pentecote. Le plus souvent, c'est sous la forme de la colombe (une colombe
représentée plus ou moins adroitement) qu'il apparait « graphiquement », comme lors du baptéme du Christ dans
I'Evangile de Jean (Jean I, 32-34)
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Colombe de I'Esprit-Saint, MS 0275 p. 85 Colombe de I'Esprit-Saint, MS 0275 p. 199
Pour Balthazar, c'est inspirés par I'Esprit Saint que les premiers Péres capucins de la Province ont
légué a leurs descendants toutes les vertus capucines. Et c'est également 1'Esprit Saint qui est
invoqué lors de tous les chapitres provinciaux ou se joue la vie de la Province de Bretagne : Spiritus

Sancti gratia illuminet sensus & corda n(ost)ra.[Que la grdce de I'Esprit saint illumine nos sens et
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Vendredi 8° de septembre, jour de la Nativité N.D.1662 : si le chapitre de la province de Bretagne a
lieu alors, le choix de cette date précise pour faire don du manuscrit a la communauté n'est
évidemment pas anodin : la Vierge fait partie du monde de B. « Mére des Freres Mineurs », c'est a
t134.

elle qu'est adressée la premicre priere du manuscri

Dans ce monde dangereux, Marie est la supréme figure de bienveillance, celle qui intercéde pour

133 MS 0275, p. 199

134 MS 0275, p. 7-8. Louis XIII, en 1630, se met avec son Royaume sous la protection de la Vierge a Lyon et ordonne
une procession générale tous les ans a son Assomption : B. le reléve dans 1'éphéméride annoté du manuscrit, p. 221.
Petit a petit, cette date du 15 aoit 'emportera sur celle du 8 septembre , ot B. remet son recueil aux supérieurs.
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tous : « elle ne rejette aucune priere sinceére, Jésus ne peut rien lui refuser et, contrairement a
d'autres saints, elle n'est capable d'aucune « vengeance *’» ». Tous les ordres religieux appellent sur
eux sa protection, qui se matérialise dans l'iconographie par un grand manteau'*. La dimension
mariale existe dans les noms de religion. Les capucins étant un ordre masculin, Marie est présente
dans le choix de vingt religieux du catalogue portant un prénom double : on recense 9 Frangois-
Marie, 6 Jean-Marie, 4 Joseph-Marie, et 1 Paul-Marie.

Le culte marial prend des dimensions liturgiques, mais aussi se développe treés largement dans une
poésie ouverte aux non religieux, et dans une iconographie trés riche. Il est d'autant plus étonnant de
n'avoir dans le manuscrit aucune représentation directe de la Vierge.

Chez les franciscains, saint Bonaventure a développé les recommandations d'amour et de dévotion a
la mere du Christ. Au XVlle siecle, on lui attribue le Psautier de la Vierge, qui comprend 150
psaumes a l'imitation de ceux de 1'Ancien Testament, et largement vulgarisé comme celui traduit en

t137

1658 par le jésuite Laurent Chiflet”’. La « dévote pricre » adressée a Marie par Balthazar est
relativement longue, puisqu'elle comporte treize quatrains appelant la bienveillance de la mére de
Dieu sur 'ordre des capucins'®. Elle est dans sa forme proche des litanies de la Vierge, priéres trés
répandues alors, sans en reprendre toutefois toutes les images. Un article de Frangoise Baron fait
dans un livre récent le point sur les litanies et leur traduction iconographique'”. Il s'agit a
'origine d'une forme de priere alternant invocations et répons, héritée de I'Orient et passée dans le
culte occidental dés le Vie siécle, sous forme premiére de litanies des saints'®. Cette priére est
encore aujourd'’hui en usage dans les églises d'Orient sous le nom d' « hymne acathiste ». Codifiée
puis approuvée en Occident par Clément VIII, en 1576, elle est a 'époque de Balthazar connue sous
le nom de « litanies de Lorette », car chantée par les pélerins qui se rendaient alors dans la ville
italienne'*!. Cette priére, nourrie de références issues de 1'Ancien Testament (Cantique des
cantiques, Livre de la Sagesse), glorifie la Vierge Marie en célébrant ses perfections, au nombre de

quinze :

135 DeLuMEAU J., Rassurer et protéger: le sentiment de sécurité dans [’Occident d’autrefois, Paris, Fayard, 1989, p. 179.

136 Sur la Vierge au grand manteau, voir /bid., p. 261-289.

137 Currrer L., Le pseautier de la vierge Marie, pour chaque jour de la semaine, traduits fidelement du latin de Saint
Bonaventure, a Bruxelles, chez Frangois Foppens, 1658.

138 Voir le texte intégral en annexe.

139 Barown F., « L’iconographie de I’Immaculée Conception dans la sculpture médiévale et moderne en Normandie »,
Marie et la « Féte aux Normands » : dévotion, images, poésie, Mont-Saint-Aignan, Publications des Universités de
Rouen et du Havre, 2011, p. 163-178.

140 7bid., p. 172.

141 Sur ce pélerinage, voir Berct Y.-M., Lorette aux XVie et XVIle siecles: histoire du plus grand pélerinage des temps
modernes, Paris, Presses de 1’université Paris-Sorbonne, coll.« Collection Roland Mousnier », 2011.
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Electa ut sol : resplendissante comme le soleil
Pulchra ut luna : belle comme la lune
Stella maris : étoile de la mer
Porta caeli : porte du ciel
Sicut lilium inter spinas : comme le lis entre les épines
Exaltatat Cedrus : cedre surélevé
Plantation Rosae : buisson de Roses
Turris David cum pugnapulis : tour de David, batie en forteresse
Olivia speciosa : olivier a l'aspect brillant
Puteus aquarum viventium : puits d'eau vive
Virga Jesse Floruit : tige de Jessé fleurie
Speculum sine macula : miroir sans tache
Fons hortorum : fontaine des jardins
Hortus conclusus : jardin clos
Civitas Dei : cité de Dieu

Retable du XVlIle s. figurant dans la chapelle Saint-Pierre de la cathédrale de Bayéux.
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Nombre de ces comparaisons sont abondamment illustrées par saint Bernard dés le Xlle siécle, et
figurent dans des éditions de ses écrits répandues au XVIIe siécle'*.Un retable datant de la méme
époque, dans la cathédrale de Bayeux'*, les résume : on y retrouve le soleil, la lune, 1'étoile de la
mer, la porte du ciel, le lys entre les épines, le buisson de roses , la Tour de David, la tige de Jessé,
le puits d'eau vive ou le miroir sans tache.

Parmi les symboles employés, Balthazar reprend surtout ceux ayant trait a la lumiére ( Eclaire-
nous, 0 lumiere du ciel ) avec notamment les images du soleil(O beau soleil, trés clair & lumineux)
et de I'étoile (Marie tu es [ 'estoile de la mer'®). Dans une société ou la dimension maritime est
importante, il est logique que Balthazar reprenne cette image dans sa double dimension, réaliste et
symbolique : les franciscains encouragent le culte de la Vierge sur les rivages bretons (Notre-Dame
des Anges, Notre-Dame du Bon Secours)'®, la Vierge se trouve quelquefois représentée sur des

cartes marines, comme cette carte portugaise datant de 1632

s A P P

Carte marine c?e Pascoal Roié, 1632, BM de Din;m.

Mais la vie entiere est alors congue comme un voyage périlleux, comme dans ce «quatrain moral»

142 BerNARD DE CLAIRVAUX, Les Sermons de Saint Bernard sur le Cantique des Cantiques, Paris, Jean Dupuis, 1663.

143 Ce retable fait l'objet d'une fiche des Monuments historiques sur la base Palissy, ref PM 14000071

144 Stella maris serait une déformation de stilla maris, traduction latine de Mir-iam, « goutte de mer », et a 1'origine de
I'un des cantiques les plus connus a la Vierge, Ave Maris Stella. Marie et la « Féte aux Normands », Publications
des Universités de Rouen et du Havre, 2011, p. 29.

145 MartiN H., « Les Franciscains bretons et les gens de mer. De Bretagne en Acadie (XVe - début XVIlle siccle) »,
Annales de Bretagne et des pays de [’Ouest, 1980, vol. 87, n° 4, p. 662.

146 Cette carte est consultable a la Bibliotheque Municipale de Dinan.
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de Pierre Mathieu :

Le monde est une mer, la galere est la vie,
Le temps est le nocher, l'espérance le Nord,
La fortune le vent, les orages l'envie,

Et l'homme le for¢at qui n'a port que la mort™.

Ou dans cet Ave maris stella de Racan :

O la plus claire des étoiles
qui parut au travers des voiles
Dont la nuit du péché nous offusquait les yeux
Recois nos voeux et nos suffrages
Et nous sauve de ces orages
Au port que tes bontés nous préparent aux cieux'"

B réemploie également les images du vase (Vase sacré, de toute pureté) et de la porte du ciel

(Porte du ciel, MARIE meére d'amour).Les motifs floraux ne sont par contre pas utilisés. Cela est
d'autant plus étonnant que le temps baroque ou vit Balthazar peut apporter un luxe floral inoui a la
célébration de certaines fétes mariales'?.

La pric¢re de Balthazar consiste essentiellement a implorer la protection de la Vierge sur I'ordre des
capucins, afin qu'elle éloigne d'eux la division et les recoive au paradis, loin des vanités terrestres.
Elle n'est pas une ceuvre de pure glorification comme peuvent l'étre les litanies de Martial de
Brive'®, capucin de Toulouse, dont voici I'une des 37 strophes :

Vierge des Vierges la premiere
Que l'aviditée de ma voix
Veut appeler tout a la fois
Neige, Crystal, Perle, Lumiere :
Vierge sans deffaut & sans prix,
Qui changez nos sens en esprits
Par une innocente merveille ,
Chaste fard des coeurs embellis,
Lys de pureté nonpareille,
Faites que nous soyons des feuilles de ce Lys.

147 Marnieu P., Tablettes de la vie et de la mort, 1610

148 NipersT A., La poésie a I’dge baroque: 1598-1660, Paris, R. Laffont, coll.« Bouquins », 2005, p. 82-83.

149 Ainsi, en 1645, Le cardinal Antonio fit de grandes solemnitez le iour de Nostre Dame des Neiges, en I'Esglise de
Sainte Marie Major, de laquelle il estoit Archiprestre, ayant fait tomber durant toute la journée une neige de fleurs
de jasmin de la voiite de la chapelle Borgaize de cette Eglise, en memoire de ce qu'a tel iour il tomba
miraculeusement de la neige en ce lieu-la. GuiLLEBAUD P., Thresor chronologique et historique. Contenant ce qui
s’est passé de plus remarquable & curieux dans [’estat tant sacré que prophane, depuis le commencement du
monde, jusques a la naissance de lesus-Christ. Le tout diuisé en cing aages. Troisiesme partie de 1200 jusqu’a [’an
1647. Par le pere dom Pierre de S. Romuald ., che Antoine de Sommaville, au Palais, dans la Salle des Merciers, a
l’escu de France, 1647, p. 986.Nous verrons plus loin que ce livre constitue la source essentielle de 1'éphéméride de
Balthazar.

150 MartiaL DE Brive, Les oeuvres poétiques et sainctes du R. P. Martial de Brive ... augmentées de nouveau, et
recueillies par le sieur Dupuys, A. Fumeux (Lyon), 1655., rééditées en 2000 chez Jérdme Millon
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Il s'agit, chez Martial de Brive, de litanies qui présentent une grande ferveur comme il peut s'en
trouver chez d'autres poétes n'appartenant pas au milieu religieux. Indépendamment des litanies qui
sont extrémement usitées alors, Marie fait l'objet d'un culte tel que des confréries mariales

organisent des concours en son honneur : c'est ainsi le cas, a Rouen, du Puy des Palinods"'

, qui se
déroule depuis 1486, chaque dimanche suivant le 8 décembre, jour de la conception de la Vierge :
les prix en sont la palme, la fleur de lys, 1'étoile et la rose. Apres les guerres de religion, le concours
est rétabli, a des fins de concorde, par Claude Groulard, huguenot et premier président du
Parlement. Il a lieu dans la cour du couvent des Carmes. En 1607, Jean Auvray remporte la palme
du chant royal en 'honneur de Marie, qui reste toute sa vie sa grande inspiratrice, figure stable a la
totale intégrité matérielle et spirituelle dans un monde en proie aux tribulations : elle y est tour a
tour le cube ferme en la rondeur mobile, le chemin ferme au fond de l'eau mouvante, l'entier palais

dans le brazier du monde, I'arbre immobile au milieu de l'orage’’ . Balthazar, d'origine normande,

en a-t-il eu connaissance ?

Les images visuelles, également, sont valorisées pour leur vertu pédagogique. La vingt-cinquiéme
session du concile de Trente 1'a formalisé en 1563 : on doit avoir et conserver principalement dans
les églises les images de Jésus-Christ, de la Vierge Mere de Dieu et des autres saints, et il faut leur
rendre ['honneur et la vénération qui leur est due : non certes qu'il y ait en elle quelque divinité ou
quelque vertu justifiant ce culte ou qu'il faille leur demander quelque chose ou arréter sur elles
notre confiance (vel quod fiducia in imaginibus sit figenda) comme faisaient autrefois les paiens qui
mettaient leur espérance dans des idoles (Ps CXIII, 8;CXXXIV, 18) ; mais parce que ['honneur
qu'on leur rend est reporté aux prototypes qu'elles représentent’. Les retables bretons étudiés par
Victor-Lucien Tapié recensent 743 représentations de la personne divine, et 679 de Marie'>. Les
XVle et XVlIe siecles voient se multiplier les images de la Vierge, au point qu'un jésuite allemand,
Wilhem Gumpenberg, entreprend en 1657 une tentative de recensement exhaustif et de classement

des images de la Vierge dans un vaste ouvrage, 1' Atlas Marianus'>.

151 HuEe D., La poésie palinodique a Rouen : 1486-1550, H. Champion, Paris, 2002.

152 Cureau S., « Marie, vierge et muse dans I’ceuvre de Jean Auvray (1580-1624) », La Vierge Marie dans la littérature
frangaise : entre foi et littérature.Lyon, J. André, 2014, p. 139-147.

153 FaBre P.-A., Décréter I'image ?: la XXVe session du Concile de Trente, Paris, Belles lettres, 2013, p. 6

154 Tarie V.-L., Retables baroques de Bretagne et spiritualité du XVlIle siecle: étude sémiographique et religieuse,
Paris, Presses universitaires de France, coll.« Publications de la Sorbonne », n* 2 12, 1972, p. 162.

155 Curistin O., Fruckicer F., et Guermant N, Marie mondialisée : I’Atlas Marianus de Wilhelm Gumppenberg et les
topographies sacrées de I’époque moderne, Neuchatel, Ed. Alphil-Presses universitaires suisses, 2014.
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Annales des Capucins, T. 1, frontispice. Fonds
ancien de la BU Rennes 2

Il est fort probable, par ailleurs, que Balthazar a vu, dans les Annales de I'ordre des capucins, une
gravure analogue mais antérieure a celle-ci, ou elle figure au c6té de son fils dans les cieux '*°.
Cependant, elle n'est pas représentée graphiquement dans le manuscrit, excepté sous la forme

symbolique de 1'étoile'’.

Etoile de l'aurore, MS 0275, p. 11

On y voit la mention AVE MARIA Gratiae]. Pl[ena], paroles latines de I'ange de I'Annonciation'® :

156 Boverio Z. et A. CaLuzg, Les Annales des Fréres Mineurs capucins (par le P. Boverio), Paris, P. de Bats, 1675, non
paginé [frontispice].Le religieux agenouillé sur un rocher p. 164 du manuscrit adopte en effet une position tres
similaire a celle du frontispice des Annales.

157 MS 0275, p. 11. Cette figure symbolique fait encore partie, aujourd'hui, de I'Hymne acathiste en usage dans 1'Eglise
orthodoxe : Réjouis-Toi, Etoile annonciatrice du Soleil Levant, réjouis-Toi, par qui Dieu devient petit enfant,

réjouis-Toi, car Tu renouvelles toute créature, réjouis-Toi, en Toi nous adorons le Créateur.
158 Luc, 1, 26-38
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« Salut, Marie, pleine de grace ». Mais 1'étoile figurant « l'aurore du soleil de justice'® », symbole
de I'Incarnation, est flanquée des trompettes du jugement dernier, qui sépare les élus des damnés.
Raccourci saisissant dans lequel Dieu, a peine incarné, convoque déja les hommes au jugement'® .
Pour Balthazar comme pour les autres hommes de son €poque, les malheurs du temps appellent a
une méditation permanente sur la fin du monde. Ainsi chez Lazare de Selve :

Quand je pense, Seigneur, a ceste fin du monde,
A ces astres tombant du hault du firmament,
A ces flambeaux du ciel esclipsez promptement
Et a ce feu bruslant l'air, & la terre, & l'onde.

Quand j'oy des quatre vents de la machine ronde,
Ce grand son de clairons, ce grand adjournement,
Criant : Levez-vous morts, venez au jugement :
O que je suis saisi d'une crainte profonde.

Mais quand je voy ce Roy de gloire couronné,
De mille millions d'esprits environné,
Prononcer en tonnant la derniére sentence :

Venez bénits du pere, et allez malheureux :

O Seigneur cache-moi, dis-je alors, tout paoureux,

Dans l'abysme profond de ta grande clemence'®.

Il peut cependant sembler étonnant qu'un personnage aussi essentiel pour le monde religieux de
I'époque que la Vierge ne soit pas plus présent. L'on peut toutefois remarquer qu'il n'y a pas, non
plus, de représentation du Christ autre que celui présent sur la crucifixion, et que les autres
figurations humaines, sans exception aucune, figurent un religieux capucin. Doit-on voir, dans ce
manuscrit commandé a Balthazar par ses supérieurs, une dimension collective propre a l'ensemble
de l'ordre, le religieux représenté figurant I'ensemble des capucins, ou une dimension personnelle

proche de I'autoportrait ?

159 On pense également a 1'étoile guidant les mages lors de la Nativité.

160 Alors viendra le fils de I'homme dans sa gloire. Les messagers du Seigneur feront cercle autour de lui, et il prendra
place sur son siege de gloire. Les peuples se rassembleront devant lui. Et, comme le berger sépare brebis et
chevres, il les départagera. Les brebis iront a sa droite, les chévres, a sa gauche.

Aux brebis qui sont a sa droite, le roi dira : Vous voici, vous que mon Peére a reconnus [....]Puis, se tournant vers
ceux qui se retrouveront a sa gauche : « Eloignez-vous de moi, maudits » Mathieu, 25, 31-46

161 Sewve L. de, Les eeuvres spirituelles sur les Evangiles des jours de caresme et sur les festes de l'année, op. cit.,

p. 45.
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12 ¢ La forte présence des anges

Cette représentation iconographique traditionnelle d'un
séraphin n'appartient pas au manuscrit du frére Balthazar.
Le monde angélique est toutefois tres présent dans le
texte du manuscrit, comme il I'est d'ailleurs dans ce
premier dix-septieme siecle chez les catholiques. II 1'est
suffisamment en tous cas pour que B. de B. dédie son
manuscrit, aussitot aprés Marie, a I' « Ange gardien et

tutélaire de la Province Séraphicque de Bretagne »'®

Séraphin, étude sur papier de Catherine Pichot auquel il adresse la priere suivante :

Ange gardien, des capucins bretons,
Déffens nous tous des raffinez démons
Afin qu'un jour, tous au ciel nous soyons,
Pour y chanter les divines chansons

Amy de ceeur, o ange tout divin,
Protége nous, tant au soir qu'au matin,
Chasse de nous du demon le venin,
Par un regard tres doux et trés bénin.

Ange de Dieu, invincible soldat,
Du tout puissant, au céleste combat,
Renverse ici le ténébreux forgat,
Qui nous voudroit accabler tout a plat.

Ange sacré, conserve le troupeau
De Saint Francois, dans I'Eglise trés beau,
Fais fuir le loup, qui déchire l'aigneau
Pais la colombe, et chasse le corbeau'®

Ange gardien, qui m'a toujours garde,
Et qui partout, m'a aussi regardé
Aye sans cesse, ici ton il dardé,

Pour conserver ce labeur non farde.

Salut vous soit, Ange trés glorieux,
Conduisez-nous dans le séjour des cieux,
Avec les saints, et tous les bienheureusx,
Pour bénir Dieu, a jamais avec eux
Ainsi soit-il!

Dans la dédicace méme de la pricre, ce sont deux sortes d'anges, si I'on peut dire, qui sont évoqués.

162 MS 0275, p. 9

163 Le corbeau et la colombe sont les deux animaux de l'arche de Noé. Le corbeau, premier envoyé a terre, ne revient
pas. La colombe revient avec le rameau d'olivier (Genése, VIII, 6-12). Voir a ce sujet Pastoureau M., Les animaux
célébres, Paris, Bonneton, 2001, p. 29.
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D'abord les Séraphins, évoqués par l'adjectif « séraphique ». Les capucins se veulent, par leur mode
de vie, les plus proches possible du monde angélique '** Et si possible méme de ceux qui occupent
le rang le plus élevé dans la hiérarchie céleste, les Séraphins.

« L 'année de la mort du roi Ozias, je vis le Seigneur assis sur un trone haut et éleve, et les pans de
son manteau remplissaient le temple. Des séraphins se tenaient au-dessus de lui ; chacun avait six
ailes, deux dont il se couvrait la face, deux dont il se couvrait les pieds, et deux dont il volait. L'un
criait a l'autre et disait « Saint, Saint, Saint est Yahvé des armées ! Toute la terre est pleine de sa
gloire | »'.

Dans la vision d'Isaie, les Séraphins sont les plus proches de Dieu. C'est pourquoi le Pseudo-Denys
1'Aréopagite'® les place au sommet de la hiérarchie angélique. Entre Dieu et I'hnomme se situe le
monde des Anges, fait de neuf cercles célestes divis€s en trois ordres.

Le premier ordre, qui participe a la transcendance divine, comprend les Séraphins, les Chérubins et
les Trones. Il correspond au monde de l'esprit. Il initie le deuxiéme ordre, composé des
Dominations, des Principautés et des Puissances, qui ordonne le monde et correspond au monde de
I'ame. Enfin, un troisieme ordre, composé des Vertus, des Archanges et des Anges, est attaché au
monde matériel : c'est a cet ordre qu'appartiennent les messagers (signification du terme « anges »
en grec) se manifestant a I'numanité, et assurant une liaison perpétuelle entre Dieu et les hommes'?.
Et la connaissance de cette hiérarchie est trés connue dans le monde religieux : B. de B. en fait part :

Si vous voulez scavoir, quels sont les habitans,
De ce palais divin, certes i'en suis content ;
Ce sont les chérubins, Séraphins, & les Throsnes,
Les Dominations, les Principautés hautes,
Les Puissances, Vertus, les Archanges glorieusx,
Et les Anges trés beaux, habitent ces hauts lieux ',

Le Pseudo-Denys, quand il évoque les séraphins, parle de « leur mouvement perpétuel et incessant

vers les choses divines - [’ardeur, la subtilité, l'effervescence de leur activité ferme, généreuse,

164 C'est la raison pour laquelle Bernard Dompnier intitule un de ses principaux ouvrages les concernant : « Enquéte au
pays des fréres des anges ».

165 Bible, Livre d'Isaie, 6, 1-14

166 11 s'agit d écrits apparus pour la premiére fois a Constantinople en 533, attribués a Denys, disciple athénien de Saint
Paul, offerts par I'empereur d'Orient & Louis le Débonnaire et déposés a l'abbaye de St Denis. En réalité leur auteur,
sans doute syrien, est inconnu. Traduit par Hilduin puis par Jean Scot Erigéne, il a influencé Albert le Grand et
Thomas d'Aquin, qui lui consacre plus de 1700 citations explicites. Son prestige devient plus grand encore a la
Renaissance avec Marsile Ficin. Il exerce une grande influence sur les mystiques du Nord, sur saint Jean de la
Croix et sur le Carmel. Ces précisions sont issues de Duranp Y., « Mystique et politique au XVIle siécle:
I’influence du pseudo-Denys », XVIle siecle, 1991, n° 173, p. 329.

167 C'est ce que voit Jacob en songe dans la Genese,18, 12 : « voila qu'une échelle était plantée en terre et que son
sommet atteignait le ciel et des anges de Dieu y montaient et descendaient »

168 MS 0275, p. 282.
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permanent - leur faculté énergique a élever jusqu'a la similitude les étres au-dessous d'eux, en les
animant et excitant d'un feu pareil, ainsi qu'a les purifier dans des flammes éminemment dévorantes
- leur propriété patente, indéfectible, toujours la méme, de recevoir la lumiere et de la transmettre,

en méme temps que de bannir et de repousser l'obscurité des ténébres»'"”

Or le premier biographe de saint Frangois, Thomas de Celano, évoque 1'apparition d'un séraphin a
saint Francois d'Assise, deux ans avant sa mort :

«Comme il séjournait dans un ermitage qui tire son nom d’Alverne du lieu ou il se situe, deux ans
avant de rendre [’ame au ciel, il vit dans une vision de Dieu un homme ayant six ailes comme un
seraphin, qui se tenait au-dessus de lui, les mains étendues et les pieds réunis, fixés a une croix.
Deux ailes s’élevaient au-dessus de sa téte, deux étaient déployées pour voler, deux enfin voilaient
tout le corps. Voyant cela, le bienheureux serviteur du Treés-Haut éait rempli d’un extréme
étonnement ; mais de quoi cette vision voulait [’avertir, il ne le savait. Sa joie aussi était extréme et
il etait rempli d’'une tres vive allégresse devant le regard de bonté et de grdce par lequel il se voyait
consideré par le séraphin dont la beauté était absolument incroyable. Mais le fixement a la croix et
la violence de ce qu’il souffrait le détournaient de terreur. Ainsi se leva-t-il, pour ainsi dire triste et
gai; la joie et la douleur alternaient en lui. Troublé, il réfléchissait a ce que cette vision pouvait

designer et son esprit se tourmentait beaucoup a en saisir la signification.

Comme il n’en percevait rien clairement par l’intellect et que la nouveauté de cette vision
s’installait fortement en son coeur commencerent a apparaitre dans ces mains et ses pieds les

marques de clous, comme il avait vu peu auparavant en [’homme crucifié au-dessus de lui."”’ »

Des franciscains fervents comme le sont les capucins ne peuvent de ce fait qu'adhérer a une vision
du monde qui, par l'intermédiaire de la figure tutélaire de saint Francois, les rend si proches du
Christ Crucifié. Le Pére Joseph, capucin lui-méme, ne manque pas de souligner leur ressemblance
avec les séraphins : « Souvenez-vous donc tres chers peres et fréres, que nous représentons en
l'Eglise de Dieu, l'office de ces deux séraphins d'Isaie desquels, tandis que ['un vole parmi les
hommes et leur porte le charbon ardent, l'autre demeure ferme pres du siege de Dieu. Ainsi, tandis
que quelques-uns des notres s'emploient a échauffer le monde en l'amour de Notre Seigneur, vous

ne bougez pas d'aupres du trone et sacré reposoir de Sa majesté, tel que se peut dire d'un couvent

169 Denys L’ Artopacite, Oeuvres de Saint Denys [’Aréopagite / traduites du grec en frangais, avec prolégomenes,
manchette notes, table analytique et alphabétique, table détaillée des matieres par I’abbé J. Dulac, Martin-Beaupré
fréres (Paris), 1865, p. 345.

170 THomas b CeLaNo, Les Vies de saint Frangois d’Assise: Vie du bienheureux Francois, Légende de choeur, Légende
ombrienne, Mémorial dans le désir de I’ame, traduit par Jacques Dararux, Paris, Fd. franciscaines Fd. du Cerf,
coll.« Sources franciscaines », 2009, p. 216-217.
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dévot et paisible »'"".

C'est certainement ainsi que le voit le frere Balthazar qui valorise beaucoup la solitude et la priere

devant l'autel ou se tient le Saint-Sacrement.

Les anges tels que se les représente B. de B. ont également un c6té guerrier, qui apparait bien dans
la priere :
Ange de Dieu, invincible soldat,
Du tout puissant, au céleste combat
Renverse ici le ténébreux forgat,
Qui nous voudroit accabler tout a plat.'™

Il fait ici allusion a saint Michel, chef des armées célestes, chargé par Dieu de mener le combat

contre le Diable. C'est notamment celui qu'ils peuvent exercer lors des séances d'exorcisme...

L'importance accordée aux anges par les capucins apparait également dans la forte proportion de
noms de religion ayant trait au monde angélique. En effet, parmi les mille premiers capucins de la
Province de Bretagne, nous trouvons :

12 Michel, 10 Raphael, 11 Gabriel, 9 Ange, 8 Seraphin, 7 Archange, 6 Angélique, 5 Michel Ange, 5
Agathange, 4 Célestin, 4 Chérubin, 3 Séraphique, 2 Uriel et 2 Gabriel Ange, en tout 88 personnes
appartenant au monde angélique, soient pres de 9 %. On peut cependant souligner que la catégorie,
quoique légérement inférieure (une moyenne de 8%) se retrouve dans les noms de religion portés
dans les couvents bretons (capucins, mais aussi ursulines, carmélites, grands carmes) a I'époque

moderne'”.

Enfin, la priere est adressée a 1'Ange gardien, et tutélaire, de la province de Bretagne. La figure de
'Ange gardien apparait assez tardivement, vers la fin du Moyen Age, et constitue un élément
important de la Réforme tridentine. Jean Delumeau, dans Rassurer et protéger, rappelle que ce
« géant magnanime » existe trés tot chez les Péres de I'Eglise, comme Clément d'Alexandrie ou
Basile le Grand, qui dit : « Qu'un ange soit a c6té de chaque fidéle comme pédagogue et comme
pasteur pour diriger sa vie, personne n'y contredira s'il se souvient des paroles du Seigneur qui a
dit : « Ne méprisez aucun de ces petits, car leurs anges voient la face de mon Pére qui est dans les

cieux [...]Et d'autre part, que des anges soient affectés a des nations entiéres, Moise nous l'enseigne,

171 Pierre B., Le Pére Joseph: I'éminence grise de Richelieu, Paris, Perrin, 2007, p. 124.
172 Ibid., p. 9.
173 Urien, Laurence, Les Noms de religion dans les couvents bretons a I’époque moderne, op. cit., p. 150.
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et le sage Daniel. '*» L'ange gardien peut protéger aussi bien une collectivité (pays'”, province,
ville) qu'un individu. Ici, I'ange gardien est celui de la province capucine. Anne Manévy décrit bien
en quoi il constitue un « instrument de disciplinarisation apres la Contre-Réforme », pour maintenir
les fideles dans le « droit chemin » -

« La féte des saints anges gardiens, fixée au 2 octobre, est étendue a 1'Eglise universelle au XVlIle
siecle et, usant de tous ses outils de validation traditionnels - normes liturgiques, ouvrages de piété,
sermons, iconographie, approbations, indulgences, confréries... -, 'autorité ecclésiale s'est appliquée
a définir cette figure du bon ange député a la garde de chaque fidele, relevant de ce que Jean
Delumeau appelle le « vaste mouvement de sécularisation », et signe de la piété individuelle 7.
Pour certains, le fidele, toute sa vie, est méme partagé entre les influences du bon ange qui le
protege, et du mauvais démon qui le tente. Ainsi, a la fin du XVe siecle, Saint Vincent Ferrier
affirme : « Nous ne pouvons pas voir nos ennemis, les démons, parce que le voile de la chair nous
en empéche [...] mais eux, nous voient. Ils sont dans nos maisons, sur nos chemins. Si nous n'avions
pas des anges pour nous défendre, ils nous détruiraient. Dés que le démon tente quelqu'un, l'ange
qui voit cela du haut du ciel descend sur terre plus rapide que l'aigle »'”

Ce mouvement vers une individualisation de I'ange gardien apparait déja dans le manuscrit quand
Balthazar.y déclare :

Ange gardien, qui m'a toujours garde,
Et qui partout, m'a aussi regardé
Aye sans cesse , ici ton ceil darde,

Pour conserver ce labeur non farde.

On voit donc dans le manuscrit de 1662 I'action attendue de cet ange conducteur, dédié¢ au salut
individuel de I'ame de chaque fidele, dans la perspective du jugement dernier. Sa figure commence
a prendre toute son ampleur dans la littérature de dévotion, avec la parution la méme année du
premier ouvrage du jésuite Jacques Coret, L'ange gardien spécialement protecteur des mourans ',
suivi d'une longue suite d'autres titres, dont le plus célebre, vingt ans plus tard, est « L'ange

conducteur dans la dévotion chrétienne », qui connait d'innombrables éditions'”. L'utilisation de

174 Decumeau J., Rassurer et protéger, op. cit., p. 294.

175 Saint Michel est par exemple le protecteur de la France et fait partie des saints invoqués par Jeanne d'Arc. Dans
France affaiblie par les guerres civiles, avec un roi au crédit diminué,le pére Coton, confesseur d'Henri IV, lui
adresse cette pricre : « Puissant génie et singulier protecteur de la France, accourez au secours de cette monarchie
que vous avez de tous temps mise a couvert sous les ailes de votre protection spéciale » . Ibid., p. 296.

176 Manevy A., « Le droit chemin », Revue de [’histoire des religions, 1 juin 2006, n° 2, p. 196.

177 Sermones de Sanctis, edité a Lyon en 1550 et cité par Jean Delumeau, op.cit., p. 317.

178 Corer J., L’Ange gardien protecteur spécialement des mourans, par le R. P. Coret,..., Liége, impr. d’A. Bronckart,
[s.d., i.e.1662.]

179 Corer l., L’ange conducteur dans la deuotion chretienne :reduite en pratique en faueur des ames deuotes : auec
Uinstruction des riches auntages dont jouissent les personnes associées dans la Confrairie de I’Ange Gardien., A
Liege, chez Anne Catherine Bassompierre, [s.d., i.e. 1683]. Bernard Dompnier évalue a plus de 500 Ies

53



l'ange dans la perspective du jugement dernier est également présente dans les images de dévotion
étudiées pour une période un peu plus tardive par Anne Sauvy'®.

Sur ces « tableaux €énigmatiques » ou « images morales », 1'"Ange gardien apparait au coté de
I'homme pécheur, a qui il présente le crane évoquant la perspective de la mort et le glaive du
jugement, ce qui déclenche chez le pécheur l'attrition, étape vers la contrition ou il brandit devant

lui la croix et le livre...

12 d La nature. témoin de la gloire divine

Certains passages du manuscrit glorifient la beauté de la nature. C'est le cas par exemple ici, ou
Balthazar compare la nature a un grand livre :

«Ce soleil leur faisait voir toutes les rares beautez de ce grand livre universel, la belle voute des
cieux, les planetes lumineuses, les brillantes estoiles, toutes les couleurs admirables, toutes les
plantes, les fleurs, les simples, les animaux merveilleux en leurs productions, toutes les mers, les
lacs et les riviéres, avec leurs prodigieux et ecaillez poissons, et enfin toutes les créatures »'*!

On retrouve ici, en grande partie, l'ordre dans lequel Dieu crée le monde selon le Livre de la
Genese'™ ... L'on y voit aussi la sensibilité particuliére des franciscains pour la nature, développée
dans le Cantique des Créatures, ou Cantique de Frere Soleil, de saint Frangois d'Assise, qui fait du
Soleil, de la Lune, du Vent, de 1'Eau ou du Feu des étres vivants qu'il qualifie du nom de « frére » ou

de «sceur »'™®. A la méme époque que B. de B., Corneille glorifie également le cosmos avec

lyrisme :

Eaux sur le firmament par sa main suspendues, Terres, que son vouloir enrichit ou désole,
Bénissez le seigneur ; Bénissez le Seigneur ;

Vertus par sa clémence en tous lieux répandues, Et jusqu'au bout des temps, de l'un a l'autre Péle,
Exaltez sa grandeur. Exaltez sa grandeur.

Soleil qui fais le jour, Lune qui perces l'ombre, Monts sourcilleux et fiers, agréables collines,
Bénissez le seigneur ; Bénissez le seigneur ;

Etoiles dont mortel n'a jamais vu le nombre, Doux présents de la terre, herbes, fruits et racines,
Exaltez sa grandeur. Exaltez sa grandeur.

Feux, dont la douce ardeur ouvre et pare la terre, Délicieux ruisseaux, inépuisables sources
Bénissez le Seigneur ; Bénissez le Seigneur ;

réimpressions de cet ouvrage dans son article « Des anges et des signes : littérature de dévotion a l'ange gardien et
images des anges au XVlle si¢cle, Les signes de Dieu aux XVIe et XVIle siecles p.211-223.

180 Savuvy A., Le miroir du cceur: quatre siecles d’images savantes et populaires, Paris, Ed. du Cerf, coll.« Histoire »,
1989.

181 MS p. 13

182 Genese, 1, 1-2 , 4

183 Francors b’ Assis, Ecrits, Paris, Editions du Cerf, coll.« Sources chrétiennes », n° 285, 1981, p. 343.
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Froids, dont l'apre rigueur la ravage et resserre,
Exaltez sa grandeur

Admirables trésors de neiges et de glaces,
Bénissez le seigneur ;

Jour qui fais la couleur, et toi, nuit qui l'effaces,
Exaltez sa grandeur.

Ténebres et clartés, leurs éternels partages,

Fleuves et vastes mers qui terminez leur course,
Exaltez sa grandeur

Poissons, qui sillonnez la campagne liquide,
Bénissez le Seigneur ;

Hautes vagues des airs, qui découpez leur vide,
Exaltez sa grandeur.

Animaux, que son ordre a mis sous notre empire,

Bénissez le Seigneur ;
Armes de sa colere, éclairs, foudres, orages,
Exaltez sa grandeur.

Bénissez le Seigneur ;
Hommes, qu'il a faits rois de tout ce qui respire,
Exaltez sa grandeur.'®

B. de B. nous parle de la nature surtout par la représentation de plusieurs végétaux : des arbres

(chéne et cypres), des plantes (épines et chardons), et une fleur en particulier : la tulipe.

Mais c'est la métaphore de l'arbre que B. de B. utilise a foison. Il le fait honorer le fondateur du
diocése du Mans : « S. IULIEN est I'Arbre merveilleux, qui a produit tant de beaux, & bons fruits,
co(mm)e sont les Religieux & Religieuses du Pais du Maine ' . » ou « Voila les beaux, & precieux
fruits du pais du Mayne, que sainct Julien comme un arbre tout divin, & merveilleux, & grand

Apostre y a produits par son humilité, simplicité, patience, douceur, & oraison continuelle '* ».

Il T'utilise surtout pour évoquer la famille capucine, son développement et les aléas qu'elle
rencontre : ainsi, « Voyant en terre, cette belle branche brittanique de vostre Arbre merveilleux, &
Séraphicque, si bien chargé de tant de beaux, & precieux fruicts, com(m) sont toutes les ames
seraphicques des Religieux qu'elle contient »'*", ou encore ici, pour exposer les vertus capucines :
« Enfin, comme dans un pépin est virtuellement contenu un grand pommier avec ses racines, Son
tronc, ses branches, ses feuilles, ses fleurs et ses fruits, ainsi les contemplatifs verront aux seuls
noms des religieux contenus dans les catalogues de ce livre, une infinité de rares vertus & de tres
hauts meérites, enclos dans ces beaux noms, qui nous restent ici comme des semences & pépins
prodigieux, capables de produire dans nos esprits toutes les plus belles, & rares fleurs & précieux
fruits de la vie spirituelle et de la perfection séraphicque, voire les arbres tout entiers, si nous
voulons les semer dans nos dmes, & les y laisser germer, croitre et produire, comme ils ont fait dans

nos ancétres ».

Puis, un peu plus loin, les termes employés sont renforcés par le dessin. Dans le premier, « Le
grand arbre de la Province de Paris s'est divisé en Paris, & Normandie, le ceeur demeurant tout

entier »'%.

184 CORNEILLE P., Cantique des Trois Enfants, en Daniel, 3, in I'Office de la Vierge, Paris 1670, cit¢ dans Aury D.,
Anthologie de la poésie religieuse frangaise, Paris, Gallimard, coll.« Poésie Gallimard », n° 309, 1997, p. 245-247.

185 MS p. 37.

186 MS p. 40

187 MS p. 25

188 MS p. 29
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L'inscription figure le tronc d'un arbre dont les rameaux constituent désormais la Province de Paris
et celle de Normandie, mais dont les racines sont communes. En haut, a la séparation, se trouve un

ceeur avec la mention « toujours entier ».

Il est ensuite question, dans le deuxiéme, du bel Arbre seraphicque qui produit les 4 Provinces de
Paris, Tourraine, Normandie & Bretagne'”. Cette mention fait partie de la présentation du Second
Catalogue, qui se présente a la fois comme un arbre, solidement enraciné, et comme un miroir
décoré de feuillages™”.

Enfin, dans le troisiéme, il nous dit : « Voicy I'"Arbre Seraphicque & prodigieux, que la Providence
divine a miséricordieusement, & amoureusement planté en France, l'an 1575 par le tres R.P.
Hierosem A monte floru(m) Generale des Capucins, qui y envoya F. Pacifique de S. Gervais en
Bresse, avec dix compagnons, a la demande de la pieuse Catherine de Médicis, Mere des tres
Chrestiens Roys Charles IX & Henry IIl. Cet arbre s'est divisé en 4 grosses Branches ou Provinces
com(m)e vous voyez, & verrez plus clairement dans les colonnes suiyvantes »

Les quatre grosses branches de l'arbre portent les indications : Province de PARIS, Province de
Normandie, Province de Bretagne, Province de TOURAINE. Il s'agit d'un arbre fertile, comme le

souligne I'inscription de 1'Evangile inscrite en bas : « Arbor bona fructus bonos facit Mat 7 »
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Le grand arbre de la province de Paris, . L'arbre séraphique et prodigieux,
MS 0275, p. 94 MS 0275, p. 97

189 MS p. 93

190 Cette méme présentation se retrouve sur la p. 94 page suivante (peut-étre pour utiliser un dessin qui se voit en

transparence), mais pour présenter un discours s'adressant au « solitaire seraphicque » et vantant les mérites de la
solitude.
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Deux de ces trois images représentent un arbre solidement enraciné, au tronc épais, au feuillage
abondant : c'est un chéne, que nous retrouvons également représenté, sans intention métaphorique
directe, dans d'autres images du manuscrit. Il abrite par exemple le capucin agenouillé en priéres

devant le Beau Mont des vertus monastiques'®', ou celui qui, dans la méme position, célébre la

1192.

solitude et 'amour fraterne

1og 'ﬂ:
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Congregavit nos.., MS 0275, p. 95
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b = ' ]
| | . Tance de
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Le beau mont des vertus, MS 0275, p. 22
Dans les Emblemes d'Alciat, ou les citations latines sont issues de classiques comme Pline, Ovide

ou Virgile, le chéne est un arbre trés bienfaisant :

Grata lovi est quercus, qui nos servatq(ue), fovetq(ue),
servanti civem querna corona datur,
ALIUD
Glande aluit veteres, sola nunc proficit umbra,
sic quoque sic arbos officiosa lovis."”?
Le chéne plait a Jupiter, qui nous protége et nous favorise,
on donne la couronne de (feuilles de) chéne a celui qui protége un citoyen,
ou
1l a nourri les anciens de ses glands, il nous profite maintenant par sa seule ombre,

ainsi aussi l'arbre de Jupiter nous rend service.

Dans 1'Iconologie de Ripa, la Force est représentée de maniere allégorique par une grande femme
robuste qui tient de la main droite une lance et rameau de chéne. «Ses armes sont des symboles de
la force de son corps ; Et le Rameau qu'elle tient en main en est un de la force de son esprit. Par
l'un elle résiste aux armes materielles ; Et par l'autre, aux spirituelles, qui sont les vices. Ce qui

nous est desmontré par le chesne, arbre que les Poétes ont touiours creu plus fort que les autres,

191 MS 0275, p. 22

192 MS 0275, p. 95
193 Avrciar A., Les emblemes, [Reprod. en fac-sim.de 1'éd. de 1551], Paris, Klincksieck, 1997.
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soit a cause qu'il se roidit contre la violence des vents & des eaux, soit pource que l'on en fait des
machines qui durent longtemps, de quelque pesant fardeau qu'elles soient chargées : aussi est-ce

pour cela que les Latins appellent de son nom les hommes forts et robustes » '** .

La dureté de son bois le fait passer pour incorruptible et représente donc souvent la foi du chrétien

face a l'adversité. On le retrouve donc souvent dans la peinture chrétienne.

Raphaél, Sainte Famille au chéne,

Musée du Prado, Madrid Montagna, Saint Jérome, Pinacothéque de

Bréra, Milan

L'autre arbre représenté sur le manuscrit de maniere récurrente est le cypres, que 1'on trouve dans les
deux images déja vues, ainsi qu'au début de 1'ceuvre, ou deux de ces arbres encadrent l'agneau

mystique

IDileitr me deria "--:iull:' Leiem ._{ H :-:ll':m

re I

ern i

Cypreés encadrant

l'agneau mystique, MS 0275, p. 17

Il s'agit d'un arbre ambivalent. Il est généralement vu comme un signe de deuil. C'est le cas dans les

Emblemes d'Alciat :

194 Riva C., Iconologie ou les principales choses qui peuvent tomber dans la pensée touchant les vices et les vertus sont
représentées sous diverses figure, [Reprod. en fac sim. de I'ed. de 1643], Paris, A. Baudry et Cie, 2011, p. 77.
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Funesta est arbor, procerum monumenta cupressus ,
Quale Apium plebis, comere fronde solet
ALIUD
Pulchra coma est, pulchro digestaeq(ue), ordine fron(n)des
Sed fructus nullos haec coma pulchra gerit'”.

Le cypres est un arbre funeste, dont les branches ornent les tombes des puissants,
comme le persil celles de la plebe
ou
Son feuillage est beau, et ses feuilles disposées en un bel ordre,
Mais ce beau feuillage ne porte aucun fruit.

Il est donc li¢ au deuil, et il est stérile, comme c'est le cas aussi dans I'/lconologie de Ripa ou le
désespoir est figuré par une femme tenant de la main droite un rameau de cypres : « par le cypres il
est déemonstré, que comme cet Arbre une fois couppé, ne pousse iamais de nouveaux rejetons ; un
Desespéré de mesme esteint en lui toutes les semences des grandes actions '*°». Cependant il peut

également avoir une connotation positive. C'est ainsi que Jean Delumeau le place dans le paradis :

« Selon Grégoire le Grand, il symbolisait, comme le cédre, les élus dans le ciel parce que le bois de
ces deux arbres est réputé incorruptible : « Le cédre et le cypres, écrivait-il, ont apparemment un
bois imputrescible. C'est donc avec raison qu'ils figurent tous les élus ». Le cypres avait en outre la
réputation de faire fuir le serpent, lequel ne saurait avoir sa place dans un décor paradisiaque. Enfin,
comme le sapin, arbre du Nord lui aussi présent dans le paradis de Gand'”’, il fait partie des arbres
éternellement verts. Dans 1'iconographie religieuse il symbolisait 1'éternité. De plus, on disait que
Seth, fils de Noé¢, était allé jusqu'au paradis terrestre et en avait ramené trois branches,

respectivement de sapin, de cyprés et de palmier, qui, plantés dans le sol, donnérent des arbres »'%.

Il est de ce fait difficile de savoir quelle valeur le frére B. de B. attribue donc au cypres. Le fait qu'il

le fasse figurer aux cotés du chéne pourrait pencher en faveur de la deuxiéme hypothése'”...

D'autres plantes sont représentées dans le manuscrit, comme les épines envahissant 1'image pleine

200

page ou un capucin, a l'imitation du Christ, porte sa croix sur un chemin épineux-". Les épines qui

blessent la téte sont aussi, évidemment, une référence a la couronne d'épines portée par le Christ

195 Avrciar A., Les emblemes, [Reprod. en fac-sim. de I'ed. de 1551] Paris, Klincksieck, 1997, p. 213.

196 Rira C., Iconologie ou les principales choses qui peuvent tomber dans la pensée touchant les vices et les vertus sont
représentées sous diverses figures (edit 1643), op. cit., p. 153.

197 1l s'agit de l'image du paradis dans le Retable de I'Agneau Mystique, qui se trouve dans la cathédrale Saint-Bavon, a
Gand.

198 DeLumeau J., Que reste-t-il du paradis ?, Paris, Fayard, 2000, p. 127.

199 Ne pas exclure non plus le fait que son aspect décoratif le rend, pour un peintre, aisément utilisable pour remplir
facilement de petites surfaces...

200 MS 0275, p. 20.
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lors de la Passion®'. Nous avons vu plus haut les éléments concernant le chemin de croix,
« création » franciscaine. Mais 1'image fait aussi référence, de maniére implicite, a la Genése : apres
que 'homme a voulu se rendre semblable a Dieu, celui-ci le punit en I'expulsant du Paradis

terrestre. Désormais, le sol lui «produira des épines et des chardons»*”.

t203

L'on retrouve d'ailleurs le chardon prés du solitaire priant®” ainsi que dans une troisiéme image®*.
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Portement de croix, MS 0275, p. Lo/ - Béquille de la confiance en Dieu,
20 Chardon (détail), MS 0275, p. 95 MS 0275, p. 162

L'on ne peut qu'étre frappé par le cot¢ a la fois menacant et enveloppant des « épines»
surdimensionnées, qui atteignent le religieux a la téte, aux mains, et, sur la premicre image, aux
pieds. Nous reviendrons dans la troisiéme partie sur cette caractéristique qui nous semble revétir
deux dimensions, la premiere étant celle de I'adoption, par tout religieux désireux de gagner le ciel,
de la souffrance qui fut celle du Christ pour racheter I'humanité, et la deuxiéme rejoignant la

condition particuliére de Balthazar, qui souffre de la goutte de manicre aigué et continue.

La tulipe est trés présente dans le manuscrit de B. de B., nous 1'y trouvons a deux reprises. Elle
constitue d'abord, dans le premier cas, un écrin a la maxime prononcée par un capucin en oraison :
« Congregavit nos in unu(m) Christi Amor », c'est-a-dire : L'Amour du Christ nous a réunis en un
seul »”. Le calice de la tulipe, avec ses pétales réunis, constitue une belle métaphore des fidéles

réunis par I'amour. Dans la deuxiéme image, elles sont deux a valoriser le calice de la communion,

201 Les soldats tresserent une couronne d’épines qu’ils posérent sur sa téte, et ils le revétirent d 'un manteau de
pourpre; puis, s approchant de lui, ils disaient: Salut, roi des Juifs! Et ils lui donnaient des soufflets. » Jean, 19,2.
C'est de cette couronne qu'est censée provenir la « sainte épine » a l'origine de la guérison miraculeuse survenue le
24 mars 1656, racontée par Racine dans I'Abrégé de I'histoire de Port-Royal. Voir RacINE J., LESAULNIER J, et SELLIER
P, éd., Abrége de I’histoire de Port-Royal, Paris, H. Champion, 2012, pp. 150-153.

202 Genese, 111, 18

203 MS 0275, p. 95.

204 MS 0275, p. 162

205 MS 0275, p. 95
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dont elles rappellent la forme, et surmontent l'inscription : « Loué soit le Tres Saint Sacrement de

l'autel»*’ .

-3}':- saindt Sacre §
K ment de A

Tuli];es, saint Sacrement, MS
0275, p. 127

Tulipe, Congregavit nos..., MS 0275, p. 95

On aurait pu, notamment compte tenu du culte que les capucins rendent a la mére de Dieu,
s'attendre a y trouver les lys ou les roses symboles de pureté (le lys figure fréquemment dans les
représentations de I'Annonciation, Marie est qualifiée, dans les litanies, de « rose mystique »). Or,

t2°7_ ou elle couvre, notamment dans

la tulipe est la seule fleur dont le dessin figure dans le manuscri
le premier cas, un espace relativement important. Et 1'utilisation qui est en faite est pour 'auteur,
trés positive, puisqu'elle accompagne des paroles d'amour et de louange.

Elle est de toutes facons trés présente dans la sensibilit¢ esthétique de I'époque. Originaire
d'Anatolie et introduite en France, selon Jack Goody*”, vers 1608, elle fait l'objet dans le monde
« profane », a partir des années 1635, d'un engouement bien connu, que La Bruyére moque dans
« Les caracteres », au chapitre « De la mode » :

Le fleuriste a un jardin dans un faubourg, il y court au lever du soleil et il en revient a son

coucher ; vous le voyez planté et qui a pris racine au milieu de ses tulipes et devant la Solitaire ; il

206 MS 0275, p. 127

207 Nous en exceptons les fleurettes purement décoratives, plutdt destinées a remplir un espace, que nous trouvons par
exemple sur la page de titre, p. 5.

208 GOODY ., La culture des fleurs, Paris, Ed. du Seuil, 1994, p. 215.
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ouvre de grands yeux, il frotte ses mains, il se baisse, il la voit de plus pres, il ne I’a jamais vue
aussi belle, il a le ceeur épanoui de joie ; il la quitte pour I’Orientale, de la il va a la Veuve, il passe
au Drap d’or, de celle-ci a I’Agathe, d’ou il revient ensuite a la Solitaire, ou il se fixe, ou il se lasse,
ou il s’assit, ou il oublie de diner ; aussi est-elle nuancée, bordée, huilée, a pieces emportées ; elle
a un beau vase ou un beau calice ; il la contemple, il [’admire ; Dieu et la nature sont en tout cela
ce qu’il n’admire point, il ne va pas plus loin que [’oignon de sa tulipe, qu’il ne livrerait pas pour
mille écus, et qu’il donnera pour rien quand les tulipes seront négligées et que les willets auront
prévalu. Cet homme raisonnable, qui a une dme, qui a un culte et une religion, revient chez soi

fatigué, affamé, mais fort content de sa journée : il a vu des tulipes.””

On rend aussi hommage a la tulipe dans la poésie de 1'époque, ainsi par exemple le madrigal

d'Arnaud de Corbeville, qui fait partie, en 1641, du manuscrit de la Guirlande de Julie?"’.

Paraissent, pour satisfaire cette « tulipomania », des catalogues spécialisés, quelquefois des ceuvres
d'art comme l'album du peintre Nicolas Robert dont un exemplaire, ayant appartenu au prince
Eugene, figure dans les collections de la Bibliothéeque Nationale Autrichienne. On y trouve des
représentations aquarellées de plantes a bulbes, et particuliérement de tulipes, avec leur nom, celui
de leur propriétaire, et 'année : la « Vespasien » de Mr Robin en 1652, la « flamboyante blanche »
de Mr Perruchot, ou la « Glorieuse » de Mr Virot.

Cette convoitise se concrétise dans le phénomene de spéculation apparu aux Pays-Bas, ou les bulbes
de tulipes peuvent atteindre des prix tout a fait extraordinaires : c'est le cas par exemple de la variété

211

« Semper Augustus »*'', dont on sait maintenant que son panachage particulier était dii  un virus.

Dans une certaine mesure, ce golt du luxe entre en opposition avec la vision du monde professée

209 La BRUYERE J. de, Oeuvres completes, Paris, Gallimard, coll.« Bibliothéque de la Pléiade », n° 23, 1951, p. 386.
210 Je suis le plus brillant ouvrage
Dont le pinceau de Flore embellit les Estez
Et sur les autres Fleurs j'ai le mesme avantage
Qu'a le feu de tes yeux sur les autres clartez
Mais dans l'éclat qui m'environne
Et qui de cent couleurs reléve mes beautez ;
La gloire que le ciel me donne
D'estre une fleur de ta COURONNE
A pour moi de si doux appas
Que bien que de ma mort ma gloire soit suivie
Pour mourir d'un si beau trépas
J'aime mieux la mort que la vie
Madrigal d'Arnaud de Corbeville dans La Guirlande de Julie, 1641, p. 48.
211 Ce phénoméne de spéculation est bien retracé dans un roman éponyme récent : Brevs O., Semper Augustus, Paris,
Folio, 2008.
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par les franciscains : il y a une « Joie de la nature théologiquement exprimée par Frangois d'Assise,
philosophiquement par Thomas d'Aquin [...] la nature acceéde ainsi a la représentation ; mais les
fleurs, en image ou en réalité, appartiennent en méme temps a cette culture du luxe contre laquelle

les franciscains réagiront »*'?

. Certains grands prélats voient cependant dans la nature et sa beauté le
moyen d'entrer en contemplation avec le créateur. C'est le cas de 1'archevéque de Milan Federico
Borromeo, qui offre sa collection de tableaux a la ville en 1618. Celle-ci ne comprend que des
fleurs en pleine splendeur, sans atteinte du temps ni des insectes. Elles ne sont que le symbole des
beautés de la création. Dans un méme bouquet peuvent figurer des fleurs de différentes saisons pour
en montrer la variété*”®. C'est également le cas, en Allemagne, du prince-évéque d'Eischtitt, Johann
Conrad von Gemmingen, qui veut recréer le jardin du paradis terrestre, et dont I'herbier sur papier

gris est a l'origine de L'Hortus Eystetensis, le plus grand ouvrage botanique de 1'époque baroque®'*.

Dans le sud catholique des Pays-Bas, la symbolique florale biblique se développe, on voit de
nombreux ouvrages de dévotion appelés « hortus » ou « hortulus », écrits par des religieux des
ordres mineurs, mais aussi par des jésuites?'’. On y trouve aussi des images de la Vierge rehaussées
de fleurs en réaction contre l'iconoclasme protestant. « Lors de la grande émeute iconoclaste
d'Amsterdam, en 1566, c'est l'icone « trés vénérée » de la Vierge qui est blasphémée ; et elle est
attaquée a coup de pierres. A ces agissements, il fallait une réponse théologique, mais aussi
picturale : la Madone au jardin s'enrichit donc d'un rosaire, puis de roses, puis de guirlandes de
fleurs, qui ne font d'ailleurs souvent que reproduire les couronnes bien réelles dont on ornait les

tableaux des églises, depuis le milieu du X Ve siécle au moins »*'°.

On serait de ce fait tenté de voir dans cette belle variété la raison pour laquelle, a cette époque-1a, le
couvent du Mans remet chaque année un bouquet a la ville : « les capucins furent regeus au Mans
en l'an 1602 et le P. Ambroise de N., gardien de Chartres, obtint pour eux des messieurs de St
Julien le Champ de la Moranne, a condition de donner tous les ans le jour de Saint iacques 25e
Jjuillet un bouquet sur le chef de St Julien, que deux fréres doivent porter ce jour a six heures du

matin a la sacristie dudit Saint Julien, et le présenter aux messieurs qui s'y trouvent, ce jour est

212 Goopy J., La culture des fleurs, op. cit., p. 191.

213 Le Forw J., La peinture de fleurs, Paris, Hazan, 1997, p. 108.

214 Lack H.W., Ein Garten Eden : Meisterwerke der botanischen Illustration, K6ln New York London [etc], Taschen,
2001, p. 82.

215 A noter la fréquence des bouquets « symboliques » que 1'on trouve aussi dans les succes d'édition au XVlIle siécle,
par exemple I'Introduction a la vie dévote et sa bouquetiére Glycera, que saint Frangois de Sales utilise comme
métaphore pour montrer comment Dieu fournit aux hommes toutes sortes de voies pour parvenir a I'épanouissement
spirituel, ou le Bouguet sacré, composé des roses du calvaire, des lys de Bethléem, des jacintes d'Olivet et de
plusieurs autres rares & belles Pensées de la terre Saincte, qui est en fait un un guide de voyage en Terre Sainte
écrit par un franciscain, le R.P. Boucher, en 1657.

216 Gooby J., La culture des fleurs, op. cit., p. 199.
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celui de la translation de saint Julien le grand apdtre du Mans. »*"

Il s'agit 1a, en réalité, d'une coutume existant déja auparavant, largement répandue, mais sans valeur
symbolique particuliere.

Cette sensibilit¢ a la beauté florale explique sans doute le fait que l'on ne trouve pas dans le
manuscrit d'utilisation des tulipes a des fins d'édification pourtant largement usitées a 1'époque, a
savoir les Vanités. L'extréme éclat de la tulipe, sa somptuosité, conjuguée a la brieveté de sa vie, en
font en effet une métaphore de la vie humaine. C'est par exemple le cas dans le tableau de Rachel
Ruysch, qui comporte principalement des tulipes, a tous degrés de maturité ; une lampe a I'huile qui
vient de s'éteindre (on voit encore la fumée), et une téte de mort couronnée de baies, avec des €pis
de blé fanés, et des insectes rampants?'®.

Ou dans le tres célebre tableau attribué a Philippe de Champaigne, qui se trouve au Musée de Tessé,

au Mans, mais dont il y a peu de chances que le frére Balthazar en ait eu connaissance?”. ..

§ |—.. _-_— = - i = - :. - —.\__.ﬁ
Macalfums— A B . wla
Champaigne, Vanité ou Allégorie de la vie humaine, Musée de
Tessé, Le Mans

217 MS 0275, p. 34

218 Tarit A., Le sens caché des fleurs: symbolique & botanique dans la peinture du XVlIle siécle, Paris, A. Biro, 1997,
p. 96.

219 D'aprés sa fiche signalétique sur la base Joconde, le tableau a été acquis par le musée en 1884.
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Nous avons donc vu comment, dans le manuscrit, Balthazar cherche a faire advenir sur terre le
monde céleste, en rappelant comment, par 1'Incarnation, Dieu fait homme dans la personne du
Christ a racheté le péché, et en montrant comment il se trouve déja présent dans la splendeur de la
nature, partie visible et tangible de la création divine. Mais sans doute les belles valeurs chrétiennes
ne sont-elles pas aussi faciles a mettre en ceuvre que Balthazar et ses supérieurs le souhaiteraient.
Aprés les valeurs divines, il est besoin de conforter l'identité capucine en lui donnant un
soubassement humain, en l'inscrivant dans l'histoire franciscaine mais aussi dans le terreau local

dont la richesse permettra la croissance du bel arbre.
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IT « Toute cette belle province » : les difficultés temporelles
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IT T Un mouvement puissant

II 1 a Un terrain favorable

Bien évidemment, l'ordre des capucins s'inscrit dans une puissante généalogie : c'est pourquoi le
manuscrit s'adresse Au Grand & Glorieux Sainct Frangois, genereux port-enseigne de lesus-Christ,
chef, pere, et patriarche des vrays et legitimes Freres Mineurs Capucins... et a ses successeurs
legitimes, les RR Peres Provincial & Deffiniteurs de la Seraphicque Province de Bretagne.De la
méme manicre que le Dieu de I'Ancien Testament au patriarche Abraham, le Christ a donné a saint
Francois des Enfans en si grand nombre, qu'il semble surpasser celuy des estoilles du Ciel. Comme
I'Esprit a voulu que soient cités les noms des patriarches™, alors méme qu'ils n'étaient que les
précurseurs, B. présente a saint Francois la liste de ses descendants, es personnes des RR tres zeles
& amoureux Pasteurs de cette vostre bergerie &Province Brittanicque, ou ils tiennent votre place
par succession & eslection legitime et canonicque. Dans une société qui sort tout juste des guerres
de religion, et en proie aux guerres extérieures ou a la Fronde, dont B. se fait par ailleurs I'écho, la
dimension militaire du texte est indéniablement présente : sur deux pages ayant trait a des valeurs
spirituelles, on note les termes de porte-enseigne, capitaine, armée, milice, étendard, soldat,
lieutenant, regiment, combattre, remparts, lice. B. est I'un des soldats de cette armée qu'il ne veut
pas déserter, et que le pere Joseph, ancien soldat et capucin lui-méme, compare a une armée
d'aigles : Si les vrais freres mineurs, qui portent en leur habit la couleur et l'dpreté de l'aigle,
grisatre et mal peignée, savent conserver la royauté et la prééminence de leur vie spirituelle, alors
ils seront dans leurs beaux jours ; les hommes couverts de sacs tiendront lors la pointe dans cette
belle troupe d'aigles, ils s'étendront d'un col hardi a précher la gloire de Dieu hors de la solitude,
parmi les ennemis les plus farouches ; a la facon de l'aigle, oiseau royal, ils porteront en la bouche
le foudre flamboyant, comme il est dit, sur le sujet des derniers temps, de ces deux vaillants
conducteurs des armées chrétiennes, le grand Elie et l'innocent Enoch®' . Se faire le mémorialiste

de leurs hauts faits, c'est le role que B. s'assigne, devant saint Frangois et ses successeurs®.

Le grand ancétre, c'est donc le fondateur de I'ordre auquel appartiennent tant de fameux individus.
Conformément aux valeurs hiérarchisées qu'il professe, B. fournit des listes destinées a

impressionner par un effet d'accumulation : les franciscains sont glorifiés par 27 Saincts canonisez ,

220 Ha(ec) sunt generationes Aaron & Moysi, in die qua locutus est Dominus ad Moysem in monte Sinai . Hae(c) sunt
nomin Aaron & (Num, 3, 1). MS 0275, p. 25.

221 BREMOND A VERIFIER T. 2, p. 168-192

222 A noter combien lui semble important la validité juridique de la transmission : 1égitimité et canonicité reviennent
constamment au sein du manuscrit.
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606 Religieux beatifiez, 920 Martyrs de compte fait, 1650 confesseurs qui ont excellé et fleury en
Saincteté de vie & miracles desquels les Chroniques font memoire & mention’” : c'est donc d'abord
le ciel auquel B. fait référence, et il le fait en s'appuyant sur les écrits l€gitimants que sont les
Chroniques rapportant tous les événements remarquables survenus dans I'ordre. Puis la terre avec
les SIX papes, 55 cardinaux, 12 patriarches, 128 archevéques, 590 évéques, 270 légats & orateurs
envoyez & destinez des Souverains Pontifes & des Rois?** : les franciscains tiennent leur rang au
niveau spirituel ou ils participent de la gloire de 1'Eglise. Suit le pouvoir temporel des empereurs,
puis des impératrices ; des rois, puis des reines ; puis leurs enfants ; puis l'aristocratie : princes,
ducs, marquis, comtes ; puis les femmes : archiduchesse, princesse, marquise, comtesse. Le monde
terrestre est donc soumis a une hiérarchie analogue a celle du monde céleste : Se promenant en
esprit sur la voiite des cieux, comme de belles galeries, (I'ame) voit au-dessus de soy la majesté
royale du créateur, qui influe sans cesse mille grdces sur elles, sans celles qu'il luy garde a
l'advenir. Elle voit autour d'elle toutes les troupes des anges et tous les courtisans du roy, qui avec
terreur et respect et amour, s'inclinent devant son trosne. Et voyant dessoubs de soy les autres
hommes que le fardeau des affections terrestres n'a permis encore de remonter en cette échelle de
Jacob, tournoyant comme petites fourmis par les rues et places de ce monde. Les monarques
mesmes, eslevez au dessus des autres par leurs grandeurs et prospéritez temporelles luy semblent
de fresles moucherons qui bruissent et volent par l'air avant la pluye, mais aussy tost que la foudre
des jugemens de Dieu vient a tomber tout le petit escadron disparait en un moment>»

Ainsi, le cosmos est ordonné et tout désordre est une atteinte a cet ordre venu de Dieu, qui ne se

226 Cette vision du monde est partagée a l'intérieur de 'ordre par B.

révele jamais sans intermédiaire
de B., qui, dans les vies exemplaires qu'il évoque dans son manuscrit, cite les personnes dans cet
ordre hiérarchique, commengant par un type de provincial idéal, puis citant ensuite un gardien, puis
un lecteur, puis un prédicateur, puis un simple prétre, pour finir par les fréres lais.**’

Cette hiérarchisation de la société ne leur est pas propre. On la retrouve par exemple dans la vision
de la mystique Marie Teyssonnier, dite Marie de Valence, qui voit défiler devant elle tout le monde
des humains. « Vous eussiez dit voir une procession qui passait gravement et modestement, une
armée qui filait en bel ordre, enseignes déployées »[]...Apres le Pape, les cardinaux, les nonces,

l'épiscopat, les supérieurs d'ordre, les rois, les ambassadeurs, tous les ducs ensembles... les soldats,

les gens de justice ; suivaient les médecins a part, les chirurgiens a part, les bourgeois, les

223 MS 0275, p. 31.

224 1bid, p. 31.

225 PierrE B., Le Pére Joseph: I’éminence grise de Richelieu, Paris, Perrin, 2007, p. 164.

226 Voir a ce sujet Duranp Y., « Mystique et politique au XVlIle siécle : I’influence du pseudo-Denys », XVIle siecle,
1991, n° 173, p. 323-350.

227 MS 0275, p. 16-19.
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marchands, les gens de métier, les villageois et le menu peuple.”*

Les franciscains sont ensuite replacés dans leur importante fonction de lutte contre I'hérésie : c'est a
ce titre que sont évoqués les inquisiteurs. Puis se trouvent citées les familles franciscaines,
conventuels, reformés et observants. C'est au sein de ceux-ci que les capucins sont mentionnés,
avant le tiers-ordre, et avant les religieuses.

L'ordre est encore évoqué par le biais de ses réformes, ou celle de Matteo Basci, fondateur des
Capucins en 1525, est mise en valeur, et ce qu'elles aient abouti ou pas. Enfin, la régle est rappelée

par l'incipit de ses trois variantes.

L'autre grand volet généalogique est celui du christianisme dans son ensemble, mais envisagé d'un
point de vue purement local : les capucins prennent racine dans un riche terreau manceau. Ils s'y
inscrivent dans une longue tradition chrétienne. Dans les quelques lignes qui sont consacrées a
saint Julien, le grand ancétre, premier évéque du Mans, B. nous dit : St Clement 3° Pape l'envoya au
Maine apres l'avoir bie(n) instruit l'an de N. Seign. 95e, estant arrivé au Mans bien lassé, il fist
sourdre une fontaine, en faueur d'une fille qui alloit a la riviere puyser de l'eau, laquelle estonnee

de ce miracle, l'alla publier dans la ville, & tout le monde y accourut, c'est auiourdhuy la Fontaine

229

de St lulien qui est a la vielle porte*”. B. mentionne méme que certains 1'assimilent a Simon le

230

Lépreux, guéri par le Christ lui-méme. C'est aussi ce que dit la Légende dorée™”, et que reprend

Jean Bondonnet, moine bénédictin de I'Abbaye de Saint-Vincent, que B. doit connaitre, dans ses

« Vies des évéques du Mans » publiées en 1651.

LES VIES

DES

EVESOVES

DV MANS
RESTITVEES ET CORRIGEES, ’
Lrme
PLVSIEVRS BELLES REMARQVES
SFR LA CHRONOLOGIE
Par Do lEARX BONDONKET
Pincont du Mans , e P

in de faini?

Sarcé,

=}

228 Bremonp H., L’invasion mystique, op. cit., p. 53. Il y cite 'ouvrage du minime Jean de la Riviére, Vie et meeurs de
Marie Teyssonnier, paru a Lyon en 1650.

229 MS 0275, p. 37

230 « C'était lui, dit-on, ce Simon, le 1épreux que le Seigneur guérit de sa lépre, qui invita le Seigneur a diner, et qui
aprés I'Ascension du Seigneur fut ordonné évéque du Mans par les apotres. » JacQues DE VORAGINE, La légende
dorée, Paris, Gallimard, coll.« Bibliothéque de la Pléiade », 2004, p. 171.
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Ce livre est publié en réaction a celui d'un autre historien local, Antoine Le Corvaisier de
Courteilles, Histoire des evesques du Mans, qui suit la tradition de Grégoire de Tours et place son
arrivée en Gaule, comme saint Denis, vers 250, sous les persécutions de Dece. En choisissant, entre
les deux versions, celle qui fait de saint Julien un disciple quasiment direct du Christ, B. 1égitime
encore plus la filiation des abbayes mancelles, Saint-Vincent (572), La Couture (620), Beaulieu
(1115) et 1'Epau (1229). Les ordres mendiants s'installent au Mans trés rapidement apres leur
fondation : c'est le cas des cordeliers, en 1209 et des jacobins en 1216. Puis des capucins en 1602, et
des minimes en 1618. B. mentionne également les oratoriens avec la création du séminaire en 1624.
L'Eglise est également a I'oeuvre a I'Hotel-Dieu fondé sous Henri II d'Angleterre en 1151.

Les femmes sont citées ensuite, avec la fondation de 1'abbaye du Pré, en 542 , des Filles-Dieu en
660. Mentionnée aussi, la translation au Mans, depuis le Mont-Cassin, des reliques de sainte

Scholastique®!

. Emeric-Marc de la Ferté, évéque du Mans (1637-1658) installe les dominicaines en
1646. Les ordres religieux féminins issus de la Contre-Réforme catholique s'installent en force :
ursulines, dont B. retrace le parcours de Bordeaux a Laval, puis de Laval au Mans, dont 1'église est
fondée en 1658, et visitandines qui arrivent au Mans en 1634 et chez qui I'on féte le jeudi 10 mai
1662 la béatification du fondateur de l'ordre, saint Francois de Sales. Les principaux autres
établissements religieux du Maine, masculins et féminins, sont ensuite évoqués.

Ce n'est pas, en fait, le tableau de la Province de Bretagne, qu'il doit connaitre relativement peu, que
fait B. Autour du couvent capucin du Mans, dont il insiste sur la légitimité en retranscrivant
'ensemble de l'acte de donation, c'est, en cercles concentriques, I'ensemble des couvents et abbayes
de la ville, puis de la province du Maine dont il dresse le portrait, celui des innombrables
descendants de saint Julien, depuis la fondation de 1'évéché aux tout débuts du christianisme,

jusqu'a I'événement immédiatement contemporain de la béatification de saint Frangois de Sales chez

les visitandines. Arbor bona fructus bonos facit : Saint Julien a produit de bons fruits.

231 La translation de celles de son frére saint Benoit se fait a 1'abbaye de Fleury.
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Liste des couvents bretons, MS 0275, p 28

II 1 b Une installation rapide des couvents

B. ne fait pas I'histoire de la fondation des couvents. L'on voit méme que pour un certain nombre
d'entre eux, il ne connait pas leur date C'est pourquoi, afin de compléter l'information dont il

dispose, nous donnons un résumé de leur installation.

Elle résulte souvent de la demande des habitants de la ville, et se déroule parfois de manicre
progressive : ainsi, appelés au Mans par les échevins lors de la peste de 1601, ils sont ensuite invités
a précher aux stations d'avent et de caréme par le chapitre cathédral de saint Julien. Le succes est tel
que le provincial, Léonard de Paris, met a disposition de la ville quelques religieux logés pendant
plusieurs années dans une maison aux frais de la ville, le temps de construction du couvent™?. A
Rennes, «le compte-rendu d'une séance tenue le 14 juillet 1604 par 1'Assemblée des nobles et

bourgeois mentionne qu' un terrain est concédé aux Péres « a titre d'aumdne et de charité sans

232 Mauzaize J., « Les capucins dans le Maine », La province du Maine, avril-juin 1988, Tome 90, 5S¢ série, T. II,
fascicule 6, p. 130.
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charge d'aucune priére ou fondation®* ». En 1606, Raphael d'Orleans, depuis son couvent de Paris,
répond aux bourgeois de Rennes pour accepter la création d'un couvent dans la ville : nous avons
tres volontiers ordonné selon vos desirs une famille entiere de nos religieux pour vo(tr)e couvent
qu'il a plu a vos charitez de nous bastir afin qu'ilz commencent a l'honneur de Dieu et votre(?)
consolation y celebrer le service divin. Dieu nous fera la grace que ne soyez frustrez de l'espérance
que vous y pouvez avoir’”’. A Mayenne, en 1606, I'assemblée de la maison de ville autorise leur
venue, mais les dons des habitants sont trop peu nombreux pour aller au-dela de la construction de
I'église. Le duc de Mayenne les complete par 1000 livres provenant de la vente de bois de haute

futaie?®’

. A Chateaugontier, les habitants écrivent au provincial, et leurs dons en argent, en pierre ou
en bois, permettent la pose de la premiére pierre par le prince de Rohan Guéméné en 1611%°. Au
Croisic, en 1616, c'est encore a la suite de prédications, celles de Michel-Ange d'Angers envoyé€ par
I'évéque de Nantes, Charles de Bourgneuf de Cucé, que les habitants demandent I'installation des
capucins®’. Les habitants de Roscoff réclament pendant plusieurs années la création d'un couvent
dans leur ville, avant de l'obtenir en 1621%*. En 1624, les habitants de Quimperlé demandent
I'établissement d'un couvent qui, du fait de l'opposition des dominicains, ne pourra finalement

s'installer qu'en 1653%,

L'évéque peut étre directement a 1'origine de leur venue pour l'advencement de la gloire de Dieu et
procurer le salut des dmes , comme Guillaume le Gouverneur a Saint Malo, en 1612**°, ou le futur
cardinal de Richelieu a Lugon en 1619 et aux Sables en 1616. Il subsiste du couvent de Saint Malo

la petite chapelle des Capucins, toujours ouverte actuellement®*.

233 Furcence pe GoubpeLiN, Capucins bretons : XVIle-XXe siéecles, Roscoff, Couvent des capucins de Roscoff, 1937,
p. 18.

234 AM Rennes, GG 297

235 Mauzaize J., « Les capucins dans le Maine », op. cit., p. 139-140.

236 Ibid., p. 143.

237 Grotin H., « Les capucins du Croisic pendant la Révolution », Revue historique de I’Ouest, 1897, A 13, p. 367.

238 Francors Dk Pautk, Les Capucins a Roscoff (1621-1792): le grand figuier, s.1., s.n., 1937, p. ?

239 RenE pE Nantes, Un capucin breton au XVlile siécle: le pere Joseph de Morlaix, Couvin, Maison Saint-Roch, 1911,
p. 112-113.

240 Furcence e GoupeLin, Capucins bretons : XVIle-XXe siecles, op. cit., p. 19.

241 Chapelle Saint Frangois, Saint Louis, rue Ville-Pépin, a Saint Servan.
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Intérieur de la chapelle Saint-Louis Saint-Frangois, Saint-Servan, photo Catherine
Pichot, septembre 2015

Quelquefois aussi, les freres demandent a I'évéque de s'établir dans une ville : c'est le cas a Auray,
en 1610, ou a la Fleche, ou les habitants les soutiennent pour obtenir 1'accord de Claude de Rueil,
évéque d'Angers, en 1635. Les souvenirs du pere Esprit de Beaufort, gardien du couvent,
mentionnent : « Je vous dirai que nous avons été re¢us a La fleche dans l'année 1635 par une
assemblée publique des habitants qui fut convoquée par monsieur Detemps, maitre des requétes de
I'hotel et intendant de justice, police et finance en Anjou, en vertu de la commission qu'il en avoit
eu du roi par lettre de cachet, qu'en conséquence de ce résultat, apres avoir obtenu le consentement
de monsieur l'évéque d'Angers qui étoit Monsieur Claude du Rueil et les lettres de sa majesté, on
choisit pour l'emplacement de ce couvent un lieu anciennement appelé Belleborde** ».

La plupart du temps toutefois, il faut l'intervention d'un fondateur.

Le premier couvent breton est celui de Nantes, fond¢ en 1593 par le duc de Mercoeur : « En ce
temps, a l'instance de Monseigneur de Mercoeur Gouverneur de Bretagne, quelques freres y furent
envoyez, dont les noms étoient, P. Simplicien de Chaumont, P. Jacques de Paris Bolduc, P.
Ambroise de Collomiers Predicateurs, & un F. de Normandie Laic, qui bdtirent le Convent de
Nantes, Ville Capitale de cette province de Bretagne, ou l'on en ajouta tant d'autres, dans la suite
des années, que cette Province faisant partie de celle de Paris, en fut séparée, l'an 1630, & fit une

Province entiere, comme nous dirons ailleurs’”. En 1611, a Morlaix, 1 'établissement des capucins

242 Mauzaize J., « Les capucins dans le Maine », op. cit., p. 222.
243 Caruze A., Les annales des Freres Mineurs Capucins, A Paris, chez Pierre de Bats, rue saint Jacques, a I’image
saint Frangois, 1677, vol.Tome second, p. 787.
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4 Le fondateur est le marquis de Kerjean,

fait suite aux prédications du pére Joseph du Tremblay
dont les deux fils deviendront capucins sous les noms de Joseph et Séraphin de Morlaix. En 1614,
Laurent Peschart, conseiller au Parlement, leur octroie un terrain a Vannes, et le roi complete le don
par l'autorisation d'utiliser pour la construction du couvent les pierres du chateau en ruines de
Lestrénic en Sené.** La méme année, a Laval, Jacques Marest, seigneur des Abatants, et Frangois
Bignon, sieur de la Crau, leur cédent le lieu de Hichebride**. En 1615, trois couvents sont fondés,
celui de Machecoul a I'initiative d'Antoinette d'Orléans Longueville, celui de Saint-Brieuc grace au
don de Boisboissel : « Pour la gloire de Dieu, pour la conservation et la prospérité de la religion
catholique et romaine, pour le salut des dmes... le donateur fait remise aux capucins de sa maison
noble de la Grange-Bannerye, avec son enclos, pourpris et jardins » Enfin, celui de Guingamp
grace a Mr de Coatrieux qui leur cede son manoir de Penker. Les fondations continuent avec Dinan,
en 1621 : Jean d'Avaugour, sieur de Saint-Laurent, seigneur baron du Bois de la Motte et du
Guildo, fils d'un lieutenant général dans l'armée du duc de Mercoeur et qui a commandé la
garnison ligueuse dinannaise, est le fondateur du couvent’*’. Michel Rigaud, seigneur de la
Hautiere, ceéde en 1622 le terrain de I'Hermitage a quatre capucins qui y fondent un petit couvent, le
deuxiéme de Nantes. A Lannion, cette méme année 1622, Pierre de Coatrédrez donne aux capucins
le terrain de Crec'h Plac'h, mais la premiére pierre n'est posée qu'en 16282*. Dans la petite ville de
Marans, en 1626, c'est la veuve d'un marchand, Jeanne Clément, qui fait don aux capucins d'une

*_En 1634 la plantation de croix se fait a Landerneau,

partie de sa maison pour y €tablir un hospice
ou la premiére pierre est posée au nom du duc de Rohan en 1636>°.

En 1634, a Hennebont, le fondateur est Francois de Cossé-Brissac : « les habitants de Hennebont
nous ont souvent fait supplier de les aider dans l'établissement d'un couvent de capucins qui a leur
été consenti en notre faveur par le Rme évéque de Vannes, sébastien de Rosmadec, confirmé par
lettres du roi. Nous arrétons de fonder ce couvent en la dite ville de Hennebont, a l'exemple de
quelques-uns de nos aieux qui ont bdti et doté plusieurs maisons de différents ordres religieux. Les
Peres Capucins devront prier pour la santé du roi et le bien de l'Etat, pour la prospérité de la

maison de Brissac, pour nous et notre trés chere femme, nos enfants et successeurs. Fait a

Hennebont le 15 octobre 1634

244 Furcence e GoupeLiN, Capucins bretons : XVIle-XXe siecles, op. cit., p. 19

245 Tbid., p. 20.

246 Mauzaize J., « Les capucins dans le Maine », op. cit., p. 135.

247 Oruivier G. et Tisseranp N, Les couvents et la ville: les fondations dinannaises du XVlIle siecle, de leur origine a la
Révolution, Dinan, G. Ollivier, 1985, p. 27.

248LA Have P. de, Brianp Y, Duchesne L-C, Histoire de Lannion..., Lannion, P. de La Haye, 1974, p. 62-63.

249 Freury P., « Le couvent des Capucins de Marans », Recueil des actes de la Commission des arts et monuments de la
Charente-Inférieure, vol. 16,1902, p. 490.

250 Furcence e GoupeLin, Capucins bretons : XVIle-XXe siecles, op. cit., p. 27.

251 Le MoinG J.-M., Hennebont: ses origines, son histoire religieuse, Paris, Res Universis, 1993, p. 146.
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Enfin, le tout dernier couvent est fondé & Audierne en 1657, dans le petit manoir offert par le petit

noble Vincent du Menez, qui devient le frére Vincent d'Audierne.

4. Audierne — Terrasse des Capucins

On assiste donc a une diffusion extrémement rapide de 1'ordre en Bretagne, avec une phase créatrice

particulierement impressionnante entre 1610 et 1625.

252 Cornec P., Le Couvent des Capucins d’Audierne: 1657-1795 fondation, vie et disparition d’une institution capiste,
Audierne, Ed. Du Cap-Sizun, 2000, p. 5-6.
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I 1 ¢ Quelques éléments sur la population des couvents bretons

Le frére Balthazar consacre la moitié du manuscrit a dresser la liste des mille premiers capucins de
la Province de Bretagne. Voici un extrait du premier catalogue (par ordre alphabétique)™’

permettant de mieux appréhender le travail fait :
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MS 0275, p. 50
On y voit que sont renseignées systématiquement les colonnes en indiquant un numéro d'ordre, le
nom de religion, la qualité (prédicateur, prétre, clerc, frére lai), ainsi que la date de prise d'habit.
Nous ne disposons donc pas des noms civils des fréres. Ce n'est d'ailleurs qu'en 1667 que des édits
royaux obligent les communautés religieuses a tenir les registres de sépulture mais aussi de
« vétures, noviciats et professions**. C'est pourquoi un registre de ce type, méme si n'y figurent pas
toutes les indications que nous souhaiterions y trouver, est particuliecrement précieux. A titre
indicatif, il n'est particulierement rien resté¢ pour la Province de Lyon au XVIIe siecle, « a part un
petit cahier du noviciat de Romans pour les années 1660, et, surtout, les listes de professions
enregistrées dans les Annales du couvent de Grenoble.” » Y figurent également, quelquefois, 1'dge
a la date d'entrée en religion, et la date de mort si celle-ci est antérieure a celle de la confection du
manuscrit. Quelquefois est nommé, pour I'honorer, une personne remarquable extérieure a l'ordre :

ainsi Henri Il1l, Roy de Fran/ce], amy de l'ordre, et a plus forte raison Jésus-Christ Pere de I'Ordre

253 L'ordre alphabétique n'est pas strictement respecté, B. se contentant de regrouper les noms de religions par initiale
du prénom. MS 0275, p. 42-84. L'extrait figure p. 50

254 UrieN, L., Les Noms de religion dans les couvents bretons a [’époque moderne, op. cit., p. 5.

255 Dowmpnier B., Enquéte au pays des fréres des anges: les Capucins de la province de Lyon aux XVIle et XVIile
siecles, Saint-Etienne, Publications de 1’Université de Saint-Etienne, 1993, p. 16.
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[est] né l'an du monde 3950 **°. Dans ce cas aucun numéro n'est attribué. Par ailleurs, ce numéro
figurant devant chaque nom ne s'incrémente pas sur I'ensemble, mais au sein de chaque lettre de
l'alphabet : il y a 137 religieux dont le prénom commence par A, 98 par B, 104 par C, etc...A la fin
de chaque rubrique, des dates postérieures a 1662, comme ci-dessous, a la fin de la lettre F, ou les

derniers noms inscrits sont toujours lisibles, mais d'une écriture moins régulicre.
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MS 0275, p. 58
Ce premier catalogue est donc dans un premier temps alimenté jusqu'en 1662, puis complété

ensuite”’. On arrive de ce fait a un total de 1079 noms, auxquels on peut rajouter 4 personnes

repérées dans le deuxiéme catalogue. Les mille capucins sont donc 1083.

Un deuxiéme catalogue présente les mémes individus recensés cette fois par ordre chronologique de
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MS 0275, Début de la liste chronologique, p.

96

A la suite des deux pionniers indiqués a l'encre rouge, les noms de tous les capucins présents au
moment de la partition entre Touraine et Bretagne, le 15 mai 1629,et tous ceux qui s'y rajoutent,

suivant le modéle suivant.

256 MS 0275, p. 61 et p. 63.
257 On trouve méme, p. 52, un « Charles de Douarnenez » entré en 1707.
258 MS 0275, p. 96-159.
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MS 0275, p. 120

Balthazar clot la liste en 1663,
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Enfin, un troisieme catalogue se poursuit jusqu'en 1667, et permet ainsi de compléter la liste

générale. C'est celui des morts 2. Pour chaque année, on a le nom du frére, sa qualité, sa date

d'entrée en religion, et son lieu et sa date de mort, ainsi qu'un numéro d'ordre.
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MS 0275, p. 164.

Si certains particuliers extérieurs a I'ordre ou a la province sont cités®®', seuls les capucins bretons
sont numérotés. B en recense 490, auxquels on peut rajouter 8 fréres recensés dans le catalogue 2.

On atteint alors 498 morts

Ces trois listes successives et un peu complémentaires permettent de recueillir un certain nombre de
données. A partir d' elles, il est donc possible, une fois la saisie effectué¢e sur tableur, de tirer de
multiples informations. Nous nous inspirerons ici des travaux de Bernard Dompnier sur la Province

de Lyon®®, en les adaptant pour la Bretagne d'aprés les indications d'Alain Croix*®.

259 MS 0275, p. 158. Un 1001¢ frére, Zacharie de Rennes, sans doute oublié au départ, est rajouté ensuite.

260 MS 0275, p. 164-193

261 Notamment les « particuliers considérables » p. 186-187

262 Dowmpnier B., Enquéte au pays des fréres des anges, op. cit.

263 Croix A., La Bretagne aux 16e et 17¢ siecles: la vie, la mort, la foi, Maloine, Paris, 1980, T. 1, p. 130-150.
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Des « photos de famille » :

Dans la mesure ou ces listes, malgré leur richesse, s'étalent dans le temps, elles mélent les vivants et
les morts. Nous pouvons toutefois trouver, a l'intérieur du manuscrit lui-méme, ou par un autre

biais, de quoi disposer de 4 « coupes » successives, en 1629, 1643, 1650 et 1667.

Il est nécessaire, au préalable, de distinguer, a l'intérieur de l'ordre, les différentes catégories de
fréres : si tous embrassent 1'état religieux et prononcent les mémes veeux, et de ce fait sont dans
I'absolu considérés comme d'une égale dignité, les clercs se destinent a remplir des fonctions
sacerdotales, ce que ne font pas les fréres lais, qui assurent la vie matérielle du couvent. N'étant pas
amenés a lire les offices, on n'exige pas d'eux la méme instruction. Les clercs suivent un cursus
d'études de six a huit ans : ils sont dits au début « simples clercs » avant de recevoir au cours de
leurs premiéres années de vie religieuse les ordres mineurs puis majeurs. Ils passent alors dans la
catégorie des prétres. Certains continuent leurs études pour devenir prédicateurs. Cela correspond a
trois années de philosophie, plus quatre de théologie, sous la responsabilité d'un lecteur. Une
personne entrant dans la catégorie des clercs est donc amenée a évoluer, de simple clerc a prétre
puis, éventuellement, a prédicateur. Il arrive (rarement) que certains restent simples clercs toute leur
vie, plus fréquemment qu'ils restent simples prétres toute leur vie, la fonction de prédicateur
exigeant des qualités que tous ne peuvent avoir : c'est le cas de Balthazar.

Celui-ci nous fournit en 1629 un premier tableau comparatif des capucins de Touraine et de

Bretagne®*. 1l y indique 502 fréres en Touraine et 337 en Bretagne. On peut le résumer ainsi :

Bretagne | Maine Ensemble
Prédicateurs |45 17 62 18, 34 %
Prétres 77 45 122 36,10 %
Clercs 61 24 85 25,14 %
Fréres lais 49 20 69 20, 42 %
Ensemble 232 106 338 100 %

I1 distingue donc a l'intérieur de la Province de Bretagne le sous-ensemble du Maine.

En 1643, la carte, extraite d'un atlas des capucins®®”, établie par le frére Maximin de Guchen, porte

264 MS 0275, p. 137. 1l y a une erreur d'addition. Le total est de 338.

265 Chorographica descriptio provinciarum et conventuum fratrum minorum S. Francisci Capucinorum,
praedicatorum, sacerdotum et laicorum universorum ejusdem ordinis collectio..., Romae, [s.n.],1649. Un
exemplaire de 1649 se trouve a la bibliothéque Sainte-Geneviéve. La photographie du cartouche figure dans
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dans un cartouche des indications, en italien, que I'on peut remanier ainsi, pour garder possible la

comparaison.

PROVINCIA DI BERTAGNA
Predicatori 108 25,78 %
Sacerdoti 147 35, 08 %
Clerici 67 15,99 %
Laici 97 23, 15%
Ensemble 419 100 %

On a ensuite une « photographie » par une annotation du frére Balthazar, qui fait I'addition de tous
les fréres capucins a l'occasion du chapitre général tenu a Rome en 1650%¢: les fréres de la
Province de Bretagne, aprés la décision d'accroissement de la Province, sont alors au nombre de

514, ainsi répartis :

Prédicateurs 144 28,02 %
Prétres 186 36, 18 %
Clercs 58 11,29 %
Fréres lais 126 24,51 %
Ensemble 514 100 %

Enfin, un tri effectué¢ dans la base de données établie par Balthazar lui-méme jusqu'en 1667, si I'on
en Ote tous les fréres pour lesquels manque une précision de qualité, et tous ceux pour lesquels une

date de déces a été indiquée, donne le résultat suivant :

Prédicateurs 115 19, 13 %
Prétres 147 24,46 %
Clercs 197 32,78 %
Fréres lais 142 23,63 %
Ensemble 601 100 %

On obtient, en regroupant ces chiffres, 1' image de 1'évolution suivante :

GaupiLLar c., Cartes anciennes de la Bretagne : 1582-1800, Coop Breizh, 1999, p. XXII. La confection de cet atlas
est commandée par le général Jean de Montcalieri a trois religieux de la Province d'Aquitaine, Bernardin de
Bordeaux, Louis de Montrejeau et Maximin de Guchen. Mauvzaize J., Le rdle et ’action des Capucins de la
province de Paris dans la France religieuse du XVIleme siecle, Atelier Reproduction des théses, Université Lille
I, Lille, 1978, op. cit., T. 1, p. 62.

266 MS 0275, p. 30
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Etat de la province de Bretagne par catégorie
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Peut-étre peut-on attribuer le nombre relativement faible de lais, en 1629, au fait qu'il s'agit de la
date de création de la province, ou le recrutement commence. Sans doute est-ce cette méme raison
qui explique la forte proportion, si on les regroupe, de clercs et de prétres, que I'on peut considérer,
en partie du moins, en formation. Celle-ci n'étant pas encore terminée, les prédicateurs sont eux
aussi proportionnellement peu nombreux, par rapport aux années suivantes. La « photo de groupe »
en 1667, fait bien apparaitre également une plus forte proportion de religieux en formation (prétres
et clercs) alors que 1'on assiste @ une diminution du nombre de prédicateurs. S'agit-il ici d'un effet
démographique da a la famine des années précédentes (moins du fait du déces des capucins eux-
mémes que d'un arrét dans le recrutement, qui reprend plus tard), ou au déces de toute une classe
d'age composée des personnes entrées en religion trente ou quarante ans plus tot ? Cette
augmentation réguliere est en tous cas, bien sir, a mettre en lien avec la fondation des couvents Le
graphique ci-dessous, recensant le nombre de couvents bretons aux mémes dates, présente une

allure globale équivalente.
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Croissance du nombre de couvents
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Cependant, si on ne remarque que peu de différences entre les années 1629, date de fondation de la
province (19 couvents) et 1643 (apres la fondation d'Hennebont en 1633 et de Landerneau en 1634,
le nombre de couvents bretons s'éléve a 21), on observe ensuite un saut quantitatif : 6 autres
couvents sont officiellement recensés lors du jubilé de 1650 apres l'adjonction d'une partie de la
province de Touraine, mais il ne s'agit pas de nouvelles fondations. En effet, Baugé¢ a ¢t¢ fondé en
1597, Fontenay en 1610, Les Sables en 1611, Machecoul en 1615, Lucon en 1619 et Marans en
1626. Le nombre total des couvents est alors de 27. Enfin, les fondations de Quimperlé en 1653 et
d'Audierne en 1657 portent le total a 29, nombre inchangé en 1667.

Dans la mesure ou, dans I'état religieux, peuvent se succéder pour une méme personne les états de
clerc, de prétre, et de prédicateur pour les plus doués, il peut étre pertinent de rassembler ces trois
catégories dans une catégorie globale de clercs, ce qui permet de mieux visualiser la part occupée
par les laics.

On obtient alors un « état du personnel » de la province de Bretagne qui, a la fin de la vie de

Balthazar, se présente ainsi :
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Les capucins bretons vivants en 1667

par année de véture
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Comme dans les graphiques suivants, on peut remarquer l'irrégularité de la courbe, et faire les
premicres hypothéses : les débuts modestes des prises d'habit sont peut-étre stoppés nets par
l'irruption de la peste des années 1629-1632, soit par la mort effective des capucins, soit par 1'arrét
des entrées, mais rattrapés dans les années suivantes ce d'autant plus que les couvents d'Hennebont
et de Landerneau voient le jour en 1634. Les creux observés en 1652-53 ne correspondent par
contre a priori a aucune €pidémie, mais sont suivis d'une forte poussée. Nous verrons plus loin qu'il
faut en attribuer la cause non a des problémes épidémiques ou climatiques, mais a des soucis
internes : il s'agit d'entrées retardées, puis « rattrapées » du fait de la résolution de l'affaire de
Touraine. Cet événement est crucial dans la vie de la province.

Enfin, la crise démographique générée par la famine de 1661-1662 est perceptible sur la courbe.
Elle I'est également sur le tableau suivant, qui superpose les courbes respectives des vétures et des
déces. Ceux-ci ne sont comptabilisés que trés rarement avant la création en 1629 de la province.
Mais la hausse des décés est perceptible en 1631, compensée par une hausse des vétures durant les
années 1633-1635. Le méme mouvement de compensation est ¢galement observable sur les déces
de 1649, rattrapés par les vétures des années 1651-1652. Il s'agit 1a d'un parametre classique dans
I'analyse des recrutements. Mais, comme dans la « photo de famille » des capucins en 1657, on
repere une tres forte poussée des recrutements en 1656, qui ne semble pas liée a un nombre
particuliérement ¢levé de déces.. L'affaire de Touraine, que nous allons présenter plus loin, est bien

a l'origine de cette spécificité.
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Comparatif Nbre de vétures / Nbre de morts par année
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Lesentréesenreligion :

Nous avons vu que les catalogues de B permettaient de comptabiliser 1083 fréres. Cependant, il
arrive (trés rarement) que la date d'entrée en religion ne soit pas indiquée. C'est le cas par exemple
de religieux morts au début de la période de constitution de la province, comme dans l'extrait ci-
dessus, souvent d'origine étrangére, comme Georges®’ ou Mathieu d'Hybernie*®, ou de fréres lais,

1°°. Une fois retirés les noms des personnes sans date

comme Justin de Rennes*” ou Laurent de Do
d'entrée, ou lorsque celle-ci est hasardeuse (graphie difficilement lisible, ce qui est exceptionnel, ou
décalage dans les lignes) on obtient 1050 références complétes, qui permettent d'établir la courbe

des vétures.

267 MS 0275, p. 174
268 MS 0275, p. 180
269 MS 0275, p. 63.
270 MS 0275, p. 168
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Les "mille" premiers capucins de la Province de Bretagne
nombre de vétures par an
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Les débuts sont modestes, s'¢levant pendant une dizaine d'années & moins d'une dizaine par an. Il
faut cependant prendre en compte le fait que ces premiers religieux font partie d'un ensemble qui a
fait profession aux tous débuts de l'implantation de 'ordre en France, et qui ne sont pas originaires
de Bretagne, ni méme de l'ouest de la France. C'est le cas de Raphaél d'Orléans, comme de
Constance d' Hybernie, qui est d'origine irlandaise. L'on peut supposer que les premiers couvents de
la province, ceux de Nantes (1593), du Mans (1602), de Rennes (1604) hébergent dans un premier
temps des fréres de ce type. D'autres fréres entrés en religion dans les mémes années peuvent
notamment appartenir, au moment ou Balthazar établit la liste, a la Province de Touraine ou ils sont
demeurés apres la division. La courbe commence a se relever a partir des années 1610, puis plus
nettement vers 1615-1620, ou le nombre de vétures par an s'établit la plupart du temps entre 15 et
20. Sans doute peut-on lier ces vétures a la possibilité matérielle d'assurer I'hébergement des
nouveaux entrants, a savoir la construction de nouveaux couvents : cette période est celle de la
fondation d'une dizaine de couvents bretons, d'Auray en 1610 a Lannion en 1624. Les creux plus ou
moins marqués peuvent correspondre a des aléas sanitaires ou climatiques (peste de 1628-1632,
dysenterie de 1639, famine de 1661-62?"" trés atténuée en Bretagne mais plus grave dans le Maine
et 'Anjou). Les pointes leur succédant, par exemple en 1633-34, peuvent correspondre a une
recrudescence des entrées destinées a compenser les morts des années précédentes, mais elles
correspondent aussi a la construction des couvents de Landerneau et d'Hennebont en 1634. Cet

¢lément est également perceptible par contraste, dans le tassement des entrées de 1635 a 1650

271 Voir supra,
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environ, ou aucun nouveau couvent n'est fondé. La fondation du couvent de Quimperlé en 1653
permet peut-étre une résorption des entrées des années immédiatement précédentes. L'on retrouve
par ailleurs le creux des années 1652-55 constaté dans la « photo de famille » des freres vivants en
1667. 11 est suivi de la pointe de 1656, que le frére Balthazar qualifie « d'année nombreuse », et ou
l'on arrive presque a 60 ! la fondation du couvent d'Audierne en 1657 offre alors une possibilité

d'hébergement supplémentaire.

Ces freres capucins, d'ou viennent-ils ? Leur nom de religion permet de déterminer leur lieu de
naissance. On repére dans la liste certaines provenances lointaines trés rares : Dantzig, Genéve,
Londres, 1'Hybernie (c'est-a-dire 1'Irlande). Le Sud de la France est trés peu représenté (1 en
Avignon, 1 en Provence). Certaines incertitudes demeurent, du fait d'homonymies pour certains
lieux, mais lorsqu'elles existent, le choix a été fait de favoriser le local : on peut supposer que
lorsqu'il est question de Montfort, il s'agit de Montfort-sur-Meu, dans le dioceése de Saint-Malo, et
non de Montfort en Provence ou en Aquitaine. Lorsqu'on parle de Moncontour, il s'agit
probablement de celui du diocese de Saint-Brieuc, et non du Moncontour poitevin. Un frére venant
de « Cambon » est sans doute, en réalité, originaire de Campbon, dans le diocése de Nantes,
etc...Cependant, pour les natifs de Chateauneuf, comment choisir entre Chateauneuf d'llle-et-
Vilaine, dans le diocése de Saint-Malo, ou Chateauneuf-du-Faou, dans le diocése de Quimper** ?
Parfois, 'homonymie n'est pas génante : pour Saint-Jouan, qu'il s'agisse de Saint-Jouan-de-1'Isle, ou
de Saint-Jouan-des-Guérets, tous deux dépendant du diocése de Saint-Malo. Compte tenu de ces
incertitudes, qui restent trés marginales, on peut tout de méme constater que la trés grande majorité
des fréres sont issus de l'ouest de la France. La carte ci-apres établit 1'origine des mille premiers
capucins (1058 exactement) sur la base des dioceses de I'ancien Régime, et, pour la Bretagne au

sens strict, d'apres le relevé effectué par Alain Croix des différentes paroisses bretonnes®”.

272 Dans ce cas particulier, c'est le premier qui a été arbitrairement choisi.

273 Croix A., La Bretagne aux 16e et 17¢ siecles, op. cit., p. 135-143. Chaque fois qu'un nom de lieu a été not¢, il a été
systématiquement vérifié sur la liste des paroisses établie par Alain Croix. Dans le cas ou le lieu n'a pas été identifié
par ce biais, c'est la carte des neuf diocéses de Bretagne par Hubert Jaillot (1706) qui a servi de source a la
vérification.
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Origine geographique des capucins bretons
d'apres les dioceses d'Ancien Eégime
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On peut y constater une prédominance du diocése de Rennes (176 religieux) suivi du trés étendu
diocese du Mans (153) et de celui de Nantes (145). Ils sont suivis des diocéses de Quimper (100

religieux), Saint-Brieuc (96) et Saint-Malo (94). Viennent ensuite ceux de Vannes (81), Tréguier
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(74) et Léon (60). Les dioceses périphériques d'Angers (20), Sées (13), Lucon (9) précedent ceux de
Bayeux (6) et du minuscule Dol (6).
Il s'agit 1a toutefois de chiffres globaux ne rendant pas compte de 1'évolution dans le temps du

nombre d' entrées en religion des fréres originaires de chaque diocese.

C'est pourquoi un travail de tri a partir des données recueillies a été établi, en prenant en compte,
par diocese appartenant a la Province de Bretagne, ou en étant limitrophe, les entrées par décennies

complétes?’*. On trouve ainsi 967 personnes, ainsi réparties :

Diocése 1600-1610  [1611-1620 1621-1630 [1631-1640 [1641-1650 [1651-1660
Angers 2 5 1 2 3 5
Bayeux 5 1

Dol 2 2 1 1
Le Mans 15 42 29 28 ik 24
Léon 5] 7 10 ik 17
Lugon 1 2 2 2
Nantes 13 3z 43 14 18 21
Quimper 1 2 13 15 17 41
Rennes 6 29 17 25 36 54
Saint-Brieuc 2 10 11 24 16 29
Saint-Malo 4 10 8 13 17 28
Sées 2 2 6 1 2

Tréguier 3 5 18 14 12 18
Vannes 2 5 15 18 17 21

Tableau 1: Professions par diocese et par décennie

Ce qui peut ¢galement se présenter ainsi :

=] (=]

Progressions des recrutements dans les diocéses d'origine
m— ANgErs
60 e Bayeux
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— | é0N
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= Rennes
Saint-Brieuc
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1600-1610 1611-1620 1621-1630 1631-1640 1641-1650 1651-1660

= =

274 Ont donc été ¢liminés les entrées antérieures a 1600 et postérieures a 1660. Ont également été éliminés les lieux
d'origine plus « anecdotiques », portant sur le début de la période (étranger, sud de la France), ainsi que les diocéses
ou le recrutement sur 1'ensemble de la période 1600-1660 était inférieur a 5 (Avranches, Coutances, Maillezais),
ceci afin de ne pas brouiller inutilement la visibilité du graphique.
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On remarque bien, alors, comment la forte poussée de départ apparaissant dans les diocéses de
Nantes (couvent fondé en 1593), du Mans (1602), et dans une moindre mesure de Rennes (1604)
dans la décennie 1611-1620, fléchit pour Le Mans et Rennes dans la décennie suivante, alors qu'elle
se maintient et méme augmente pour le diocése de Nantes. Il est possible que cela soit di a la
création du petit couvent annexe de I'Hermitage en 1622, mais aussi au déménagement du couvent
de Nantes qui, du Marchix, se déplace a la Fosse pour étendre ses locaux. Il faut sans doute aussi

prendre en compte le fait que ces deux villes d'importance équivalente®”

appartiennent a deux
ensembles distincts au niveau sanitaire et climatique (pays nantais d'une part, diocese de Rennes et
intérieur du diocése St Malo d'autre part). Les épidémies se manifestent de fagon moins aigilie a
Nantes (épidémies chronique de 1625-1632, dysenterie de 1639) qu'a Rennes. Par contre, la crise
frumentaire est plus grave a Nantes qu'a Rennes en 1631 ou 1660.°° Une forte baisse de
recrutement, suivie d'un tassement, y est a noter, alors méme que 1'on assiste a un accroissement
considérable du nombre de professions de fréres originaires du diocése de Rennes, qui en 1660 est
de loin le plus dynamique de la province. A la fin de la période (1641-1660), les diocéses de Saint-
Brieuc, et surtout de Quimper, deviennent également des pourvoyeurs importants. Cette « ruée vers
'Ouest » se traduit dans la derni¢re décennie par la fondation des couvents de Quimperlé et
d'Audierne. En méme temps, on constate également une remontée des recrutements dans le diocese
du Mans , a relier a I'agrandissement du couvent du Mans : Le 19° mars 1658 jour de Saint Joseph
le RP Archange de Rennes 3° deffiniteur & Gardien du Mans a mis le premiere pierre avec
cérémonie& bénediction au convent renouvellé du Mans, qu'il a rebasty, & réformé tout entier en 3
ans, augmenté le choeur de moitié, & basty la petite chappelle de Saint Frangois, ou les PP
Dominicque d'Hybernie & Balthazar de Bellesme ont célébré les deux premiéres messes le
Dimanche des Rameaux 1661 10 avril & le 9° fut plantée la croix au cloistre.””’

I1 est clair en tous cas qu'il faut tenir compte de I'influence exercée par la présence des couvents
capucins : parmi les 1058 capucins retenus avec des données complétes, 651 sont originaires d'une
ville ou est installé un couvent de capucins. Le tableau ci-dessous (siege de 1'évéché en rouge) en

fournit la répartition :

275 « il semble raisonnable d'attribuer a la ville [de Rennes] une population de 45000 h env , 40 000 & Nantes. » Croix
A., La Bretagne aux 16e et 17¢ siecles, op. cit., p. 144.

276 1bid., p. 340.

277 MS 0275, p. 240.
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Ville Diocése nb d'entrées

Baugé Angers 4
Chateaugonti¢/Angers 9
Laval Le Mans 20
Le Mans Le Mans 40
Mayenne Le Mans 29
Roscoff Leon 13
Landerneau |Léon 15
Les Sables d'#|Lugon 3
Lugon Lugon 1
Fantenay Maillezais 1
Le Croisic MNantes 9
Machecoul MNantes 1
Nantes Nantes B7
Audierne Quimper i
Quimper Quimper 3
Quimperlé Quimper 13
Rennes Rennes 142
Saint-Brieuc |Saint Brieue 56
Dinan Saint Malo 15
Saint-Malo Saint Malo 29
Alengon Sees 3
Argentan Sees 3
Lannion Trequier 12
Guingamp Tréquier 18
Maorlaix Tréguier ar
Auray Vannes 13
Hennebont  |Vannes 7
Vannes Vannes 30

On peut y constater, si l'on se tient aux dioceses intégralement compris dans la Province de
Bretagne, que le couvent de Rennes est le seul du diocése de Rennes, tandis que les dioceéses du
Léon et de Saint-Malo en comprennent deux, 1'équilibre étant encore mieux assuré dans les autres
diocéses, qui comptent tous trois couvents : c'est le cas pour Le Mans, Quimper, Nantes, Saint-

Malo, Tréguier et Vannes.

Focus sur les diocéses bretons

Nous avons la chance de disposer, pour approfondir cette analyse des entrées, des données fournies
par Alain Croix au début de sa thése, ou il donne, en plus du recensement des paroisses pour chaque
diocése, un ordre d'importance pour chacune, la population probable n'étant pas le seul critere. S'y
ajoute en effet, notamment, pour notre étude, le poids du siege de 1'évéché,qui fait de Tréguier une
petite ville alors méme qu'il s'agirait, autrement, d'un gros bourg. Nous y avons retenu toutes celles
constituant la ville mentionnée dans le nom de religion. et avons appliqué a la liste la méme
classification.
Alain Croix distingue :

- les trés grandes villes : Nantes et Rennes.

- les grandes villes : Saint-Malo et ses 20 000 h, Morlaix et ses 12 000h, Vannes qui en compte

11 000, Fougeres et Vitré 10 000 chacun.
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- les villes moyennes, entre 6000 et 8000 h : Dinan, Ploermel, Saint-Brieuc, Hennebont, Quimper,
Lannion.

- les petites villes , dont la population est inférieure a 6000 h : Ancenis, Chateaubriand, Guérande,
La Roche-Bernard, Le Croisic, Guer, Josselin, Monfort, Lamballe, Loudéac, Moncontour, Quintin,
Auray, Carentoir, Malestroit, Pontivy, Redon, Carhaix, Quimperl¢, Crozon qui ne doit ce rang qu'a
son étendue, Guingamp, Tréguier, I'ensemble Roscoft-Saint-Pol-de-Léon, et enfin Landerneau.

- les gros bourgs : par souci de simplification, les autres lieux ne figurant pas dans les listes
précédemment citées ont ¢té rentrés dans la catégorie « gros bourgs », méme s'il pouvait s'agir de
lieux-dits. Certains d'entre eux, comme Brest, se développent, d'autres, en restant modestes, se

distinguent par leur fonction : c'est le cas d'Audierne ou de Douarnenez, par exemple.

Si I'on inteégre I'ensemble des lieux étudiés suivant la méthode indiquée ci-dessus, on obtient, pour

les 832 religieux originaires de l'ensemble de la Bretagne, un tableau de ce type :

Diocése trés grande ville  |grande ville  |ville moyenne |petite ville  |gros bourg
Rennes 142 19 0 1 14 176
Nantes 87 0 7 21 0 145
Dol 0 0 5 0 1 B
Saint-Mala 0 29 26 14 24 94
Saint-Brieuc 0 0 56 40 0 96
Vannes 0 30 7 29 15 81
Quimper 0 0 34 35 H 100
Tréquier 0 37 12 25 0 74
Léan 0 0 0 51 9 60
229 1158 177 216 94 32

Celui-ci peut graphiquement se traduire ainsi :

Recrutement des différents diocéses par type de ville

200

180

160 -

140 . N gros bourg

120 B petite ville

] 100 ville moyenne ©
B0 l I I ¥ grande ville
B {rés grande ville

o BE=

40

g R i B

o —
Nantes Saint-Malo Vannes Tréguier
Rennes Dal Saint-Brieuc Quimper Léaon

Semble donc apparaitre nettement, de cette maniere, la prédominance des deux tres grandes villes

que sont Rennes et Nantes, et qui seraient massivement pourvoyeuses.
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C'est notamment le cas de la ville de Rennes, siége de I'évéché et d'un couvent de capucins depuis
1606, et dont les 142 entrées représenteraient 80,68 % des 176 du dioceése. L'importance de ce
chiffre peut interroger. En quoi consiste le nom de religion : s'agit-il de la ville natale ? Pas
forcément : nous avons le cas de Balthazar de Belléme, né a Beaumont. C'est, le plus souvent, la
ville de résidence des parents au moment de la profession. A moins qu'il ne s'agisse du couvent de
profession lui-méme, ou tout au moins d'une « zone d'influence » de celui-ci. Si 1'on prend I'actuel

département d'Ille-et-Vilaine, les lieux contenus dans les noms de religion sont les suivants :

Lieux Distance de Rennes
Fougeres 51 kms
Montfort 29 kms
Vitré 37 kms
Bazouges 42 kms
Chateaugiron 17 kms
Janzé 25 kms
Messac 40 kms
La Guerche 54 kms

On constate que, hors le cas de Chateaugiron, les lieux mentionnés sont distants d'au moins 25 kms

de la capitale du diocése.

Par ailleurs, on peut repérer sur cette carte du dioceése en 1650 les bourgs faisant actuellement partie
intégrante de Rennes ou de son immédiate périphérie (Saint- Grégoire, Saint-Laurent, Saint-Hélier,
Chantepie, Apigné, Saint-Jacques-de-la-Lande) ou un peu plus distants (Vezin, Thorigné, Pacé,
Liffré, etc...). Aucun ne figure dans le nom de religion. On peut donc supposer que le terme de

Rennes est a tout le moins employé pour désigner le bassin de Rennes, c'est-a-dire la zone
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d'influence du couvent. Celui de Rennes, le plus ancien, prend d'autant plus d'importance que les
deux autres grandes villes du diocése, Vitré et Fougeres, sont toutes deux le si¢ge d'un couvent de
récollets®™ : ces « grandes villes » sont indiquées dans 10, 79 % des noms. Le reste correspond a

une petite ville (La Guerche) et a 9 gros bourgs.

Nantes est l'autre trés grande ville . Le couvent installé en 1593 est le plus ancien de la province. La
ville, siege de 1'évéché, attire les candidats a 1'entrée dans l'ordre a raison de 60 % des entrées du
diocese. On peut supposer que, comme dans le cas de Rennes, le terme de « Nantes » englobe les
ruraux de la périphérie. Apparait cependant ici un équilibre apporté par les 5 petites villes que sont
Ancenis, Chateaubriand, Guérande, La Roche-Bernard et Le Croisic. Comme dans le cas de
Rennes, le complément est apporté par 9 gros bourgs.

Bien que Dol, siege du diocése du méme nom, soit classée parmi les villes moyennes, elle ne
pourvoit la province que de cinq religieux, le sixieme étant originaire du gros bourg de Meillac. Il
faut toutefois, évidemment, ramener ces chiffres a la faible étendue de ce minuscule diocése, malgré
ses enclaves.

La ville de Saint-Malo (on y inclut Saint-Servan) est une grande ville qui pourvoit en entrants
31,18 % des capucins d'un diocése trés étendu et a la physionomie variée, ou l'on trouve les
« entrants » originaires de 2 villes moyennes, Dinan (16, 12%) et Ploermel (11, 82 %), 3 petites
villes (Guer, Josselin et Monfort ) et 10 gros bourgs.

Saint-Brieuc, ville moyenne, est le si¢ge de I'évéché : elle draine 58, 33 % des entrées, les 40, 66 %
provenant des petites villes de Lamballe, Loudéac, Moncontour et Quintin.

On retrouve un peu plus de variété dans le diocése de Vannes : la grande ville, siege de 1'évéché,
pourvoit au recrutement a raison de 37, 03 %. Si une ville moyenne comme Hennebont fournit §,
77 % des entrants du diocese, le reste du recrutement se fait plutot dans les petites villes : Auray
(16, 04%), Carentoir, Malestroit, Pontivy, Redon

Quimper, siege de 1'évéché, est la seule ville moyenne du diocese : elle est a I'origine de 34 % des
entrées. Les petites villes de Quimperlé (13%) et Carhaix (12%) completent le recrutement avec
Concarneau et la paroisse trés étendue de Crozon, le reste des freres étant originaires de gros
bourgs, chacun fournissant trés peu de candidats, sauf Audierne (7%) ou le dernier couvent s'installe
en 1657.

Morlaix est la seule grande ville du diocese de Tréguier. C'est la raison pour laquelle, au contraire

de ce qui s'est passé pour tous les dioceses cités précédemment, elle draine a elle seule 50 % des 74

278 Les couvents de ces deux villes sont recensés a la fin du XVIlle dans la Province de Sainte-Marie-Madeleine,
fondée en 1619. Mever F., « Pour faire I’histoire des Récollets en France (XVlIe - XIXe siécles) », Chrétiens et
societes. XVIe-XXle siecles, 1 janvier 1995, n° 2, p. 83-99.
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recrutements. La ville moyenne de Lannion pourvoit a 16, 21%, complétée par les 2 petites villes de
Guingamp (24, 32%), et Tréguier (9, 45 %), siege de 1'évéché, mais petite ville ne dépassant pas
3500 h.

Enfin, le dioceése de Léon, le plus rural, est essentiellement constitu¢ de petites villes et de gros
bourgs. Roscoff et Saint-Pol de Léon, rassemblés, fournissent 45 % du contingent. On trouve
ensuite Landerneau, puis Lesneven, suivis des gros bourgs de Brest, Saint-Renan et le Conquet.

Au fur et a mesure, donc, que s'opere la fondation des couvents, partis de Rennes et Nantes, les plus
anciens appartenant a un tissu trés fortement urbanisé, on assiste a une plus grande diversification

du recrutement dans des villes de plus en plus petites.
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Les morts de la Province
Nous I'avons vu plus haut, B. recense 598 freres décédés dans la Province de Bretagne. Ces morts

se répartissent ainsi :

Capucins bretons

nombre de morts par an
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Nous avons observé, pour les vétures, des creux pouvant correspondre a des aléas sanitaires ou
climatiques. On retrouve dans les pointes de déces enregistrées lors de certaines années les crises
démographiques jalonnant la période : crises épidémiques de 1639 et de 1650, crise frumentaire de
1661-62, et crise mixte de 1631-32*". Cette derniére est la plus paroxystique d'un ensemble de
crises s'échelonnant de 1625 a 1640. De l'automne 1624 a 1632, I'épidémie de peste se propage
partout et sans arrét. Elle est a l'origine de la mort, au couvent de Guingamp, des fréres lais
Bonaventure du Mans, le 27 juin 1631, et Eustache de Belléme, le 1¢ ou le 10 juillet 1631%. Par
contre, bien que le mode de vie des capucins soit particulierement rigoureux, leur popularité leur
assure une alimentation suffisante pour qu'on ne puisse attribuer le nombre de morts de I'année 1632
a la famine due a une mauvaise récolte en 1630 (printemps trop pluvieux), qui se poursuit par un
hiver treés rude en 1630-31. Mais ils peuvent étre touchés, en 1639, par une épidémie de dysenterie
liée a une grande sécheresse qui commence au 