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Avant-propos :

Il y a maintenant quelques mois de cela, Michel Fourcade, Professeur d’Histoire
Contemporaine a 'Université Paul Valéry, citait dans un « post » sur les réseaux sociaux un passage
du Fleuve Alphée de Roger Caillois. Ce dernier y comparait sa vie au parcours du fleuve Alphée
partant de la Grece, traversant la Mer Méditerranée jusqu’a la presqu’ile d’Ortygie a la poursuite de
la nymphe Aréthuse. Si comme Alphée j’ai traversé la Méditerranée durant ces deux années, ce
n’est que par la pensée. Pour autant, je me suis élancé dans une course effrénée sans trop savoir ou
cela me menerait, traversant dans cette aventure une eau qui m’était bien plus étrangere que celle
de la Méditerranée au bord de laquelle je suis né. L’Université et ce travail de Mémoire ont plongé
l'adolescent que j’étais dans un univers vaste et inépuisable comme les eaux de 'océan. Je me sens
a présent comme le fleuve Alphée a son arrivée en Sicile : ces quelques lignes marquent la fin d’'un
voyage. J’aborde un nouveau rivage mais je demeurerais assurément imprégné de sel, d’iode,
d’algues et de 'immensité indistincte des eaux marines. Le sel des flots traversés m’imprégnera sans
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Introduction :

« Comme on se retourne, au terme d’un voyage, sur le chemin parcouru, c’est quand un
livre est achevé qu’on peut en guise d’introduction, réfléchir sur le travail accompli et tenter de
définir ce qu’on a fait. Tant que enquéte est en cours, elle vous pousse de coté et d’autre, sans
qu’on discerne au juste par quelle voie elle ne vous mene ni ou elle vous conduit ». C’est ainsi que
M. Détienne et J-P. Vernant introduisaient leurs recherches sur la métis en 1974, Ce constat m’était
déja apparu pertinent la premicre fois que je I'ai lu et il est doublement lié a la rédaction de ce
mémoire. La premicre raison c’est qu’il m’apparait si vrai aujourd’hui qu’il introduit mon propre
travail de recherche. Deuxiemement, parce que 'ouvrage de M. Détienne et J-P. Vernant était le
premier conseil de lecture que me donnait Philippe Monbrun, mon futur directeur de recherche,
au terme de ma derniére année de Licence. Lorsque j’ai intégré la Licence d’Histoire de 'Université
Paul Valéry, j’étais bien loin de me douter qu’un jour, ses chemins me conduiraient vers I’écriture
d’'un Mémoire de recherche. En effet, javais pour objectif d’intégrer a terme ’ESPE pour y
préparer le concours de Professeur des écoles. Cependant, les trois années de Licence ont encore
plus développé ma passion pour I'Histoire et ont suscité chez moi un intérét particulier pour la
Recherche. J’ai donc pris contact avec MM. Philippe Monbrun et Christophe Chandezon afin
d’intégrer le Master Mondes Anciens, sans trop savoir ou cela me meénerait. Au fil de nombreuses
discussions, M. Chandezon m’a laissé entrevoir la possibilité de travailler sur les dieux-fleuves. Si
j’ai choisi comme objet d’étude les dieux-fleuves dans le monde grec, c’est parce qu’il était en lien
avec mes centres d’intéréts historiques principaux. Il me permettait en effet de m’interroger sur la

facon qu’avaient les Grecs d’appréhender a la fois leurs divinités mais aussi leurs milieux naturels.

Les Grecs, qualifient leurs dieux d’Immortels, athanator’. Pourtant ils ne sont pas éternels
puisqu’ils sont nés quelque part dans le monde des hommes. La déesse Léto donne naissance aux
dieux Apollon et Artémis sur I'lle de Délos. En revanche ils ne meurent pas, en cela, ils sont
immortels. Les dieux grecs ne sont pas des personnes, des étres, mais des puissances’. Chacune de
ces puissances se distingue des autres en ayant ses propres prérogatives, un mode d’action, un ou
des domaines — dans lesquels elle intervient seule ou avec une autre divinité — et des limites dans

I'exercice de leurs prérogatives. Chacune de ces puissances divines porte un nom, vit des aventures,

! DETIENNE et VERNANT, 1974, p.169 ; MONBRUN, 2007, p.15-16.
2 ZAIDMAN et SCHMITT-PANTEL, 2015 (5¢ édition), p. 242-243.
3 Idem.
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a une psychologie, des défauts et des qualités. Un dieu grec c’est donc avant tout I'idée d’une
puissance dans son domaine qui agit en faveur des mortels ou a leur détriment. Selon M. Séve,
« chaque divinité est la fois bienfaisante et redoutable dans son domaine ».* Il donne selon nous un
exemple treés parlant : « Supposons qu’il pleuve. On peut dire en grec, comme en frangais “Il pleut”.
Mais on dira tout aussi bien “ Zeus fait pleuvoir et cette fagon de voir dans le phénomene de la
pluie qui tombe le résultat de la volonté d’un étre qui le régit est la plus conforme a la fagon grecque
de concevoir les choses »°. Toutes les actions humaines sont couvertes par des domaines, dont un
ou de plusieurs puissances divines sont en charge. Ainsi, pour un Grec, un événement est toujours
percu comme le résultat de 'action d’un dieu, en cela ils sont acteurs de la vie quotidienne des

Grecs.

Les puissances divines qui nous intéressent dans ce Mémoire, sont a la fois des dieux grecs
suivant la définition que nous venons de donner, mais ces divinités sont aussi de véritables fleuves.
C’est probablement A. Dan, dans sa tres récente étude des fleuves d’Asie Mineure qui entrevoit le
mieux la vision grecque du « fleuve » :

« Nous traitons dans cet article des cours d’eau — furent-ils, dans nos langues modernes,
des fleuves s’ils se déversent dans la mer, des riviéres si elles affluent dans un autre cours ou bassin
d’eau, des ruisseaux s’ils sont de pictre importance ou méme des torrents, s’ils sont temporaires.
Tous ces cours d’eau se caractérisent, du point de vue antique, non pas tant par la qualité douce,
fraiche, potable de T'eau que par son écoulement. Cest ce qui lui permet de modeler
I'environnement, de générer et favoriser la vie humaine, en fournissant I'eau, la nourriture végétale
et animale, les facilités de connectivité entre I'intérieur des pays et la mer, en étant potentiellement
un centre dans la structuration de ’habitat et une barri¢re pouvant les protéger. Les roles d’axe et
de fronticre, la plupart du temps contradictoires pour nous, Modernes, apparaissent comme
fondamentaux dans la perception, la construction mentale et les représentations des cours d’eau
antiques ainsi que dans I'invention des identités des individus et des communautés vivant dans ces
espaces’.

Elle dit aussi que : « Pour reconstituer les regards des Anciens sur les cours d’eau, il faut
oublier non seulement les eaux sacrées du christianisme, mais aussi les progres des connaissances
— dont les découvertes successives du cycle hydrologique, des changements des états de la matiere

ou des phénomeénes météorologiques —, l’esthétique naturaliste des paysages, les acquis de
P g1q > q ysag q

4 SEVE, 2000, p. 135.
5> SEVE, 2006, p. 136.
¢ DAN, 2018, p. 27
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I'ethnographie a propos des civilisations dites primitives et 'intérét actuel pour I’écologie. Toutes
ces découvertes post-antiques ont forgé une perception occidentale de 'eau qui ne doit pas étre
attribuée d’emblée aux Anciens ».’

Ces propos introductifs sur des fleuves d’Asie Mineure sont particulicrement pertinents et
le travail d’A. Dan me semble proposer une méthodologie intéressante a suivre. Que 'on me
permette ici de citer un autre passage programmatique de la méme auteure, tant je partage son
analyse que je peinerais a reformuler de facon aussi pertinente :

«(...) il ne faut pas confondre le fleuve en tant qu’environnement réel, observé par le
géographe ou par l'archéologue, avec le fleuve des auteurs. Ce dernier est une construction
poétique, a partir d’espaces percus ou imaginés, de croyances en forces surnaturelles, de mythes et
légendes racontant les liens entre ces forces et les espaces qu’elles dominent. Le fleuve comme
espace littéraire-poétique répond a la fois a Pespace historique — que le pocte avait devant les yeux
et I’historien-géographe s’efforgait de décrire — et a 'espace mythique, qui n’est qu’une idée, une
valeur qui se développe dans un texte. A notre tour, en nous penchant sur ces espaces, nous créons
les notres, selon notre propre rapport a 'environnement en général, a celui dans lequel nous avons
grandi et a celui, nouveau, auquel nous sommes confrontés, selon notre idée de la culture
hellénique, nos intéréts et sensibilités ».”

Je suis en accord complet avec ces remarques a cela pres, quau terme de ce travail, il me
semble qu’il faut parfois revenir au « fleuve réel » pour comprendre toutes les subtilités du fleuve
comme espace littéraire et poétique.

Ainsi, nous pensons pertinent de présenter, méme de fagon trés sommaire, quelques
considérations sur les fleuves et cours d’eau de Méditerranée. Les paysages égéens, par exemple,
siciliens, portent la marque du climat méditerranéen, caractérisé par deux saisons bien distinctes.
Une saison chaude marquée par de fortes chaleurs pouvant entrainer des périodes de sécheresses
qui tarissent les cours d’eau, affaiblissent les sources et dessechent les sols ; une saison froide et
humide caractérisée par la concentration de pluies abondantes a 'automne et en hiver. Ainsi les
rivieres pérennes étaient peu nombreuses en Grece. La plupart des cours d’eau sont saisonniers et
soumis a des changements radicaux : ils sont presque a sec en été, et il n’est pas rare de les voir
déborder et inonder la plaine durant la saison des fortes pluies.’

Nombres de régions grecques possedent un relief karstique. Ce sont des régions

caractérisées par des roches sédimentaires, souvent calcaires. Ces terrains karstiques déterminent le

7 DAN, 2018, p. 25
8 DAN, 2018, p. 67-68.
9 Cf. WALSH, 2014, p. 68-118 ; SALOWEY, 2017, p. 160-163.
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comportement et la direction de certains cours d’eau a travers le paysage et aussi dans leurs voies
souterraines. En effet, 'acidité des eaux pluviales dissout les roches sédimentaires formant ainsi
des fissures, des gouffres, ou catavothres, comme dit le grec, provoquant la création de grottes et de
canaux souterrains. De cette facon, il n’est pas rare que les eaux s’engouffrent dans ces catavothres,
suivent un cheminement souterrain et résurgent a des endroits inattendus.'’

Ces considérations géographiques sont de premicre importance pour notre étude, car ces
phénomenes naturels semblent a I'origine de certaines croyances grecques et de récits légendaires
mettant en scene des dieux-fleuves.

La dénomination « dieu-fleuve » indique @ priori que nous n’avons pas a faire a des dieux
des fleuves, a des puissances qui résident dans les cours d’eaux dont ils sont éponymes. Ils sont
I'un et Pautre a la fois : une puissance divine régissant un ou plusieurs domaines, seul ou en
association avec d’autres dieux mais aussi fleuve selon la définition que nous venons d’emprunter

a A. Dan.

Siles dieux-fleuves ont suscité I'intérét des chercheurs depuis un siecle, les études a ce sujet
restent ponctuelles. On ne trouve pas d’étude globale, présentant les dieux-fleuves sous tous leurs
aspects, comme il en existe pour les Nymphes avec les travaux de J. Larson'' ou encore de S.
Dalmon."

S’il est une étude, concernant les dieux-fleuves du monde grec, qui fasse encore école
aujourd’hui, c’est bien la monographie consacrée a Achéloos par H. P. Isler et publiée en 1970. Elle
est fondamentale lorsqu’on s’attache a étudier les dieux-fleuves, notamment par I'important
recensement des représentations d’Achéloos. Cette étude ne se résume pas pour autant a un
catalogue et elle souleve, pour la premiere fois me semble-t-il, des questions intéressantes sur ces
divinités fluviales. Néanmoins, cet ouvrage comporte un certain nombre de faiblesses : il apparait
peu problématisé. Cette étude reste tout de méme fondamentale pour quiconque cherche a
comprendre les dieux-fleuves du monde grec.

Une autre ¢étude est fondamentale, celle de C. Weiss, Griechische Flussgottheiten in
vorhellenistischer Zeit, publiée en 1984. Dans cet ouvrage, l'auteure étend les questionnements que
soulevait H.P Isler pour Achéloos, cette fois-ci, a 'ensemble des dieux-fleuves et pose des questions

d’interprétations que nous reprenons dans notre étude.

10 Cf. CHANDEZON, 2003, p. 364 ; WALSH, 2014, p. 78-81 ; SALOWEY, 2017, p. 160-163.

11 TARSON, 2001.

12 DALMON, « Les cultes et représentations des Nymphes en Gréce ancienne », Thése de doctorat sous la direction de P. Ellinger,
soutenue le 1er Avril 2016.
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Le Lexicon lconographicum NMythologiae Classicae (LIMC), encyclopédie consacrée aux figures
des mythologies classiques, rédigé sous la direction de L. Kahill entre 1981 et 1999, nous a été
particuliecrement utile. Cet ouvrage propose pour chaque figure un catalogue raisonné de ses
représentations figurées. On y retrouve H.P. Isler a la rédaction de larticle sur le dieu-fleuve
Achéloos et C. Weiss pour entrée Fluvir.

Ainsi, en ce qui concerne les questions de représentations des dieux-fleuves du monde grec,
les études de H. P. Isler et C. Weiss apparaissent comme deux études solides sur lesquelles nous
devons nous appuyer.

Il faut également noter le travail de F. Imhoof-Blumer, Fluss- und Meergitter anf griechischen
und rimischen Miinzen en 1924, qui s’attache, en partie, a repérer les représentations de dieux-fleuves
dans la numismatique gréco-romaine et a en dresser un catalogue.

Concernant la représentation des dieux-fleuves, il convient de noter I’étude importante de
R. M. Gais, Some problems of river-god iconography en 1978 dans laquelle il souhaite remettre en
perspective les conditions d’apparition d’un type de représentation des dieux-fleuves sous la forme
d’homme allongé que l'on retrouve dans l'art romain et qui semble étre, jusqu’a nos jours un
stéréotype de représentation des fleuves.

Si ces études permettent de parcourir toute la complexité de la représentation figurée des
dieux-fleuves, leur principal défaut est de ne pas explorer la nature et les fonctions de ces divinités.
A ce propos, I’étude de J.A. Ostrowski, Personnifications of River Gods in Greek and Roman art en 1991,
est particulierement importante pour nos propres recherches. L’auteur propose une étude des
représentations des dieux-fleuves dans le monde grec puis le monde romain, permettant ainsi
d’avoir une vue générale de I’évolution des thémes et des types de représentations ; ce travail se
distingue des autres en intégrant pour la premiere fois des questionnements a propos de la nature
et des fonctions des dieux-fleuves dans le monde grec.

Tres récemment le sujet des dieux-fleuves a connu un regain d’intérét de la part des
chercheurs. Une autre étude importante mérite d’étre notée ici, celle de N. Molinari et N. Sisci,
Potamikon : sinews of Acheloios, en 2016. Son objet d’étude a priori n’est pas les dieux-fleuves, puisque
cet ouvrage entreprend une étude approfondie du théme du taureau a visage humain, mais en
cherchant ses origines et ses interprétations possibles, les dieux-fleuves passent, de fait, au premier
plan de cet ouvrage et en particulier Achél6éos qui est un peu 'archétype d’un dieu-fleuve. S’il est
une qualité qu’il faut reconnaitre aux travaux de N. Molinari et N. Sisci, c’est 'impressionnant
travail de recensement de monnaies grecques présentant le type du taureau androcéphale, mais
aussi le fait de questionner la signification de ce theme et de tenter de dégager les attributs y étant

attachés.
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En dehors de ces études, il n’y a pas d’ouvrages consacrés aux dieux-fleuves. Les études se
cantonnent a un certain nombre d’articles, que nous ne pouvons pas tous citer ici et dans lesquels
les auteurs se penchent vers tels ou tels aspects de ces divinités. Aussi, pensons-nous qu’il y a 1a
une lacune bibliographique qu’il faudra combler a terme en proposant une étude présentant les
dieux-fleuves grecs sous tous leurs aspects culturels et cultuels. Trés récemment, en 2019, J.
Bremmer, semble arriver aux mémes conclusions que nous lorsqu’il entreprend I’écriture de son
article Rivers and river gods in ancient greek religion and culture. En effet, dans cet article, J. Bremmer
remarque une importante lacune bibliographique au sujet des dieux-fleuves et souligne qu’ils sont
méme tres peu présents, voire totalement absents des ouvrages consacrés aux dieux-grecs. L’auteur
prend soin de souligner que son seul article ne peut combler ces manques mais qu’il constitue une
premicere pierre a I’édifice. Cest dans la méme perspective que nous avons entamé notre étude et

la rédaction de ce travail de recherche.

Il est tout a fait remarquable de noter qu’au sujet des dieux-fleuves, les sources et la
bibliographie semblent se répondre. En effet, dans les sources anciennes comme dans la
bibliographie moderne, il n’y a pas d’ouvrage consacré aux dieux-fleuves. Nous avons essayé de
travailler avec le plus grand nombre de sources en les faisant dialoguer tant que possible pour tenter

de comprendre et d’exposer toute la complexité des dieux-fleuves du monde grec.

S’il est un type de source longtemps privilégié des historiens, ce sont bien les sources
littéraires et nous ne manquons pas de les convoquer fréquemment pour les besoins de notre étude.
Prendre des dieux pour objet d’étude, c’est d’abord se plonger dans leur mythologie. A ce sujet,
nous nous sommes notamment intéressés a la Théogonze I’'Hésiode, puisque cet ceuvre a joui d’une
grande popularité dans I’ensemble du monde grec a travers de longs siccles. Cette généalogie des
dieux grecs, rédigée entre les VIII™™ et VII*™siccle, nous a été particulierement utile pour retracer
les origines cosmogoniques des dieux-fleuves et leur généalogie. D’autres ouvrages de
mythographes sont apparus particulicrement riches en informations, comme la Bibliothéque
d’Apollodore. Cet ouvrage est probablement composé entre le II°™ et III*™ siecle de notre ére et
vise a rassembler les 1égendes et les traditions narratives grecques et a en faire un tout cohérent
organisé autour des différentes généalogies des dieux et des héros.

Bien évidemment, les épopées et poésies antiques font partie intégrante de cette étude.
D’Homeére a Nonnos de Panopolis, en passant par Virgile et Ovide, les écrits de ces auteurs se sont

montrés comme fondamentaux dans ’étude des dieux-fleuves. Homeére bien entendu, tant I'I/zade

et ’'Odyssée ont traversé les ages et connu une popularité sans égale dans le monde grec. S’il est un
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passage de I'I/iade qui a su concentrer toute notre attention, c’est bien le combat qui voit s’opposer
le héros Achille et le dieu-fleuve Scamandre, au chant XXI. Le poéme d’Homere, est a notre
connaissance, le premier a mettre en scéne un type de récit propre au dieu-fleuve, celui des
potamomachies. Dans ses Métamorphoses, au 17 siecle de notre ¢re, Ovide, rapporte une autre
potamomachie dans laquelle s’opposent le héros panhellénique Héracles et le dieu-fleuve Achéléos.
L’affrontement entre Héracleés et Achél6os est un élément majeur, si ce n’est le récit légendaire le
plus important pour comprendre comment les Grecs percevaient leurs dieux-fleuves. D’autres
sources littéraires rapportent des potamomachies comme la Thébaide de Stace ou encore les
Dionysiagues de Nonnos de Panopolis, mais il faut attribuer tout l'intérét qu’il convient aux deux
fagons tres différentes de délivrer le combat entre un mortel et un fleuve que sont celles d’Homere
et d’Ovide.

Pour notre travail, il a donc fallu étudier a la fois les épopées et la poésie grecques et
romaines mais encore le théatre, lui aussi trés enrichissant pour notre étude. Pour ne garder qu'un
seul exemple dans cette introduction et insister sur son role majeur, nous pouvons citer le récit de
laffrontement entre Achél6os et Héracles dans les Trachiniennes de Sophocle, au V™ siecle.

En dehors de ce champ tres poétique et littéraire, les écrits des historiens et des géographes
de I'’Antiquité sont apparus comme particulicrement importants. Sans grand étonnement on
retrouve au premier plan les écrits d’Hérodote, Thucydide et Diodore de Sicile pour les historiens,
Pausanias et Strabon pour les géographes. Pausanias est apparu comme essentiel car son ouvrage
dépasse de loin le simple guide de voyage, c’est aussi un guide historique et mythologique qui
permet d’appréhender les traditions grecques au II** siécle de notre ére et dépeignant un véritable
paysage culturel et cultuels des dieux-fleuves. La Géographie de Strabon a également été extrémement
utile et riche en enseignements, notamment a propos du combat entre Héracles et Achéléos. Dans
ce travail nous avons donc choisi de travailler la plus grande diversité de sources littéraires en
étudiant les épopées et la poésie grecque et romaine, le théatre mais aussi ’ceuvre des mythographes
comme celle des historiens et des géographes de I’Antiquité.

Cette étude ne pouvait pas étre menée a bien en se cantonnant seulement aux sources
littéraires. En effet, pour envisager les dieux-fleuves dans toutes leurs complexités nous avons du,
prendre en compte les sources iconographiques. Envisager les sources iconographiques était donc
un choix a priori et je voudrais insister sur 'importance de 'imagerie pour les Grecs. Dans la culture
grecque, le « voir» est extrémement valorisé, au point d’occuper la premicere place parmi les
différents modes de connaissances comme le souligne Aristote dans sa Métaphysigue.”En grec les

vers idein, « voir » et eideinai « savoir » sont étymologiquement tres proches. Savoir c’est en somme

13 Aristote, Métaphysignes, 1, 980 a 22-25.

17 -



savoilr pour avoir vu soi-méme et non par ouie dire, c’est ce qu'exprime encore Héraclite a la fin
VI siecle :

« Les yeux sont des témoins plus exacts que les oreilles (ophthalmoi ton dton akribésteroi martures). »'*

Un grec ne sait jamais aussi bien que quand il a vu. Aussi, il me semblait pertinent
d’entreprendre en détails ’analyse des représentations iconographiques des dieux-fleuves.

Les sources iconographiques se seraient, quoi qu’il en soit, imposées de fait par leur
abondance. Particulicrement nombreuses et présentant une grande diversité de support, les sources
iconographiques nous ont obligés a réitérer la démarche qui était la notre pour les sources littéraires
et en les envisageant dans leur ensemble pour évaluer toute la complexité que souleve la
représentation des dieux-fleuves dans le monde grec.

L’étude des sources numismatiques a été primordiale dans ce travail. En effet, celles-ci sont
les plus abondantes et c’est sans aucun doute sur ce type de support qu'ont le plus été représentés
les dieux-fleuves. Pour les besoins de notre étude, il nous a également fallu nous pencher vers

d’autres types de supports comme les reliefs ou encore la céramique grecque.

En revanche, nous n’avons que peu exploré les sources épigraphiques dans notre étude.
Non pas par manque d’intérét, car elles seraient extrémement utiles pour traiter en particulier les
cultes des dieux-fleuves dans ’Antiquité, mais surtout parce qu'un mémoire de Master 2, ne peut
prétendre a exhaustivité et parce que dans les limites de temps imposées par I'exercice, il nous
paraissait dommageable de ne faire que survoler ce type de sources.

C’est pour leur nature disparate qu’il était difficile de constituer un corpus de document
précis avec des limites figées. Nous avons essayé de travailler avec le plus grand nombre de sources
en les faisant dialoguer tant que possible pour tenter de comprendre toute la complexité des dieux-
fleuves du monde grec.

C’est aussi pour tenter de saisir cette complexité et de répondre aux questionnements
auxquels nous avons fait face durant la rédaction que nous avons choisi de travailler sur un grand
espace géographique et sur le temps long. En effet une des questions que nous nous posions était
de savoir si la facon qu’avaient les Grecs d’envisager les dieux-fleuves répondaient a des criteres
régionaux ou chronologiques. En réduisant notre champ d’étude géographique ou chronologique,

il aurait été impossible de considérer comme il se devait ces interrogations.

14 Héraclite, (fr. 101 a D-K).
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Cette étude avait pour objectif initial une analyse globale des dieux-fleuves grecs, en
abordant tous leurs aspects culturels et cultuels a travers les types de sources les plus variés :
littéraires et épigraphiques, iconographiques et archéologiques. L’objectif était de ne pas séparer la
dimension mythologique et religieuse de ces divinités de la dimension géographique et concrete qui
était la leur dans la vie quotidienne des Grecs de I’Antiquité : elles étaient a la fois I'objet de
croyances et de pratiques rituelles et renvoyaient aussi a un environnement naturel. Pour ce faire,
il fallait soulever un certain nombre de problématiques : qui étaient ces dieux-fleuves ? Quelle était
leur place dans la vie quotidienne des Grecs ? Quelles traditions narratives se rattachaient a ces
divinités ? Ftaient-elles des divinités mineures ? Avaient-elles des attributs particuliers qui les
distinguaient des autres divinités ? Les Grecs représentaient-ils les dieux-fleuves ? Si oui, comment
et pourquoi ? Quelles étaient les pratiques rituelles dédiées aux dieux-fleuves ? En outre, quelles
sont les diverses composantes culturelles et cultuelles des dieux-fleuves dans le monde grec ?

Pour autant, méme si cette étude ne saurait combler les lacunes de la bibliographie existante
entourant les dieux-fleuves, nous avons essayé dans ce Mémoire d’apporter une pierre de plus a

Pédifice.

Ce travail de recherche s’articule de la facon suivante: dans une premicre partie, je
m’attache a étudier les origines, la nature et les fonctions des dieux-fleuves dans les traditions
grecques alors que la seconde interroge en particulier les sources iconographiques et la

représentation des dieux-fleuves dans le monde grec.
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Premiére Partie :

Origine, nature, et fonctions des dieux-fleuves dans

les traditions grecques.
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Il nous parait pertinent de nous pencher en premier lieu sur 'origine de ces divinités. Puis,
nous nous attacherons a dresser une sorte de « portrait-robot » de ces divinités a travers le discours
mythologique. C’est une étude de cas, celle des potamomachies, qui nous a paru la plus pertinente,
les sources littéraires offrant quantité d’informations sur les dieux-fleuves, leurs apparences, leurs
attributs et les croyances grecques les concernant. Pour terminer ce chapitre, nous étudierons les
aspects les plus concrets de ces divinités a travers les rites quotidiennement accomplis par les Grecs

dans le cadre du culte qui leur était rendu.

e A- Iorigine des dieux-fleuves

I- Le couple Okéanos et Téthys

Iéme

La Théogonie est un récit de 'origine des dieux grecs, rédigé par Hésiode au milieu du VII

siecle et voici ce que I'on peut y lire concernant les dieux-fleuves :

« Téthys a Océan enfanta les fleuves tourbillonnants, — Nil, Alphée, Eridan aux tourbillons profonds,
— Strymon, Méandre, Istros aux belles eaux courantes, - Phase, Rhésos, Achéloos aux tourbillons d’argent, —
Nessos, Rhodios, Haliacmon, Heptaporos, — Grénicos, Aisépos, le divin Simois, — Pénée, Hermos et Caique
au beau cours, — le grand Sangarios, Ladon, Parthénion, — Evenos, Ardescos et le divin Scamandre. Elle
enfantait aussi une race sainte de filles qui, avec sire Apollon et les Fleuves, nourrissent la jeunesse des
hommes et tiennent ce lot de Zeus lui-méme: [...]

Telles sont les filles ainées de Téthys et d’Océan, Mais il en est bien d’autres. Elles sont trois milles,
les Océanines aux fines chevilles, qui en d’innombrables lieux, partout également, surveillent la terre et les
abimes marins, radieuses enfants des déesses. Et il est tout autant de fleuves au cours retentissant, fils d’Océan,
mis au jour par auguste Téthys. Dire les noms de tous est malaisé 2 un mortel ; mais les peuples les savent,

qui vivent sur leurs bords »15.

Plusieurs aspects de ce passage d’Hésiode s’avérent pertinents en ce qui nous concerne.

D’une part, 'auteur présente le couple Okéanos et Téthys comme étant a Porigine des cours d’eaux,

15 Hésiode, Théogonie, 337-370 : « TnBO¢ 8 "Qreavd motapods téke divijevtag, Nethov T Alpeidv te xai "Hpdavov
Babudivnv, Zrpupova Maiavdpov te xal “Totpov xalpéeBpov Pdoiv te ‘Phiodv T Ayehdov T dpyvpodiviv
Néooov te “Podiov 8 Alidkpova 6’ ‘Entaropov te pivixov te xai Alonmov Betdv te Zpodvta nvedv te xal
“Eppov évppeitnv te Kaikov Zayyapov te péyav Addwvd te TlapBéeviov te Ednvov te kai AAdfiokov Belov te
ZxGpavopov.

[...]

abtan dp’ *Qkeavod xai TnBoog éZeyévovto mpeofitatal kodpar molai ye pév eiot kai dMar tpig ydp yikai eiot
taviogupot *Qxeavivay, al pa Ttohvomepéeg yatav kal BévBea Nipvng mdvy opds pémovat, Bedwv dylad tékva.
toaoo1 8 ad’ Etepot motapol kavaynda péovreg, viteg 'Qkeavod, Tovg yeivarto motvia Tnhog: Tdv dvop’ dpyaréov
Tavtwy Ppotov avdpa éviomely, ol 8¢ Ekaotol Toaaty, Oool TEPIVAETAOVTL. »
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avec I’énumération d’une nombreuse et glorieuse descendance. D’autre part, la liste de fleuves
proposée par Hésiode est une des plus anciennes qui nous soit parvenue et elle est particulicrement
centrée sur la Troade. Nous n’apporterons guere d’éléments nouveaux a I’étude qu’A. Dan y a
consacrée tout récemment'’. En effet, on peut identifier avec sureté au moins six fleuves de la
région de Troie : Rhodios, Heptaporos, Grénicos, Aisépos, Simofis et le Scamandre et que ces
derniers sont tous mentionnés au douziéme chant de I'liade."” A. Dan remarque trés justement que
la composition de la liste est presque identique dans la Théogonie d'Hésiode'®. I.’on ne saurait dire si
Hésiode eut en téte ce passage de I'l/iade en rédigeant la Théogonie, mais ce n’est pas impossible.

Quoi qu’il en soit, il témoigne d’une bonne connaissance du réseau fluvial de Troade.

Revenons au point qui nous intéresse plus particulierement ici : Porigine des dieux-fleuves
dans la cosmogonie grecque. Dans la Théogonie ’Hésiode, c’est Okéanos et Téthys qui sont a 'origine
des dieux-fleuves. Il nous semble pertinent de nous pencher dans un premier temps aux figures
d’Okéanos et de Téthys puisqu’elles sont a origine des dieux-fleuves. Nous espérons, en étudiant
le lien généalogique qui unit les figures d’Okéanos et de Téthys aux dieux-fleuves, en apprendre

plus sur la nature de ces divinités.

L’étude menée par J. Rudhardt' sur ces deux figures divines nous est particuliérement utile.
Il a notamment réfléchi sur le role joué par ce couple dans la cosmogonie en tant que divinités
primordiales ainsi que sur leur nature et c’est ce dernier point que nous explorerons.

Nous proposons d’emprunter seulement quelques exemples essentiels a la démonstration
de J. Rudhardt sur la nature d’Okéanos. Dans I’Odyssée, alors qu’Ulysse se prépare a gagner 'Hades,
Circé lui dit :

« Ton vaisseau va d’abord traverser ’Océan »2Y

Le pocte n’évoque ici Okéanos qu’en tant que cours d’eau et totalement dépourvu
d’attributs divins. Les Grecs pensent que ce cours d’eau est un immense fleuve encerclant le monde
terrestre”.

Dans d’autres textes, c’est un tout autre aspect d’Okéanos qui est mis en évidence. C’est le

cas dans le Promeéthée I’Eschyle quand le héros éponyme — alors enchainé a son rocher aux confins

16 DAN, 2018, p. 59-62.

17 [liade, X11, 19-22.

18 DAN, 2018, p. 63

19 RUDHARDT, 1971.

20 Odyssée, X, 508 : « AAN’ dmdT’ Av r| viit "Qkeavoio mepnong »
21 COMMELIN, 2017, p. 96
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de la terre par Héphaistos sur ordre de Zeus pour avoir offert le feu aux hommes — s’adresse ainsi

2 lui:

« Quoi ? tu viens donc assister a mon supplice ? Comment as-tu osé quitter le fleuve qui te doit son

nom et tes grottes au toit de roc taillées par la nature »??

On comprend que Prométhée distingue Okéanos en tant que puissance divine du fleuve
ou il réside et qu’il le présente alors davantage comme le dieu d’un fleuve qui porte son nom. Le
dieu est ainsi réduit a son aspect anthropomorphe et le fleuve a sa nature élémentaire. Toutefois,
selon J. Rudhardt, cette représentation d’Okéanos résulte d’exigences théatrales, I’eau primordiale
ne pouvant envahir la scéne™, Eschyle montre alors un dieu parfaitement anthropomorphe, bipéde,
capable de se déplacer lorsqu’il visite Prométhée pour lui offrir son aide.

Pourtant, quelques vers plus tot, Prométhée s’adressait aux Océanides en ces termes :

« Hélas | Hélas ! enfants de la féconde Téthys, filles d’Océan, dont le cours, sans jamais dormir, roule
autour de la terre immense, voyez, contemplez les chalnes qui m’agrafent au sommet de ce précipice rocheux

ou je dois monter une garde que nul jamais ne m’enviera »*.

Dans ce passage, Prométhée, ne distingue pas Okéanos, puissance divine, du fleuve
circulaire qui borde le monde. C’est pour ces raisons que je suivrais volontiers ’hypothese de J.
Rudhardt, qui voit dans I'aspect purement anthropomorphe d’Okéanos, des vers 285 a 396 du
Proméhée d’Eschyle, D'effet d’exigences purement théatrales, « 'eau primordiale ne pouvait pas

envahir la scéne ».%

L’étude de J. Rudhardt, montre bien qu’Okéanos présente deux aspects « apparemment
contradictoires »* : il est explicitement désigné comme un cours d’eau puissant qui borde le monde,
dont la force et la profondeur sont soulignées, notamment chez Homére”, mais il est également
un « étre doué d’une personnalité et d’un comportement comparable a ceux des hommes et des
divinités anthropomorphes »*. L’aspect trés naturel qu’il présente fait clairement appel a la

définition méme d’un cours d’eau, un fleuve profond, puissant et tourbillonnant comme on peut

22 Bschyle, Prométhée enchainé, 298-302 : « Ea, tl ypfipa; xal od 81} movwy Epdv fkelg Emomng; TG ETOApnoag Autwv
Emovopov Te Pedpa kai metpnpediy adtokTT dvrpa Ty adnpopntopa ENBelY £¢ alav; »

23 RUDHARDT, 1971, p. 56.

24 Bschyle, Prométhée enchainé, 136-143 : « alal alat* tfig molvtéxvov Tnboog Exyova 10d Tept mdodv 6’ eililooopévou
YOOV’ dxopfjtw pedpatt taideg matpog *Qxeavod, SépyOnt’, £0idecd’ olw deopd Tpoomopratog Thode Ppdpayyos
okoméloig &v dxpolg ppovpdv Alniov dyfow. »

2> RUDHARDT, 1971, p. 56

26 RUDHARDT, 1971, p. 54.

27 Homére, Tliade, 111, 5 ; XVII, 402, XVIIL, 607, VII, 422.

28 RUDHARDT, 1971, p. 54.
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le lire dans I’l/iade, tandis que son anthropomorphisme le rattache davantage aux visages attribués

par les Grecs aux Immortels munis d’intentions, de pensée et de sentiments.

Pour ce qui est de Téthys, nous nous en tiendrons aux conclusions portées par J. Rudhardt :
elle est une « divinité des Eaux, pareille a son époux » dont « seule la féminité parait la distinguer
de son époux. Elle en est la parédre et le doublet »”. Comme Okéanos, la déesse a une double
nature. Elle possede un caractére et un comportement comparables a ceux des humains, et 'on
pourrait reprendre les mémes exemples que pour Okéanos avec lequel elle entretient une relation
amoureuse et partage un foyer ainsi qu'une couche. Ajoutons a cela, que dans 17/ade, Homeére
précise que C’est elle qui a nourri et élevé la déesse Héra, durant la Titanomachie.”” Selon J.
Rudhardt, c’est leur nature identique qui explique pourquoi dans les traditions grecques Téthys ne

joue jamais un role autonome et indépendant de celui d’Okéanos.

La nature du couple primordial étant maintenant précisée, revenons a leur parenté avec les
dieux-fleuves. Le texte de la Théggonie d’Hésiode faisait explicitement de ce couple les parents des
dieux-fleuves. Il faut y comprendre que tous les fleuves et toutes les eaux proviennent d’Okéanos.
Dans I'lliade, dans les vers qui précéde son affrontement avec le dieu-fleuve Scamandre, Achille

lance a Astéropée qu’il vient de tuer :

«Non, il n’est pas possible de lutter contre Zeus, le fils de Cronos. A Zeus ne se comparent ni le
royal Achél6os, ni méme la force puissante d’Océan, aux eaux profondes, d’ou sortent tous les fleuves, toute
la mer, toutes les sources et tous les puits profonds ; Océan lui-méme craint la foudre du grand Zeus et son

terrible tonnerre, quand il éclate au haut des cieux. »!

Ce passage est tres explicite et témoigne que dans la pensée grecque, Okéanos est a 'origine
de toutes les eaux, y compris fluviales. On comprend alors aisément pourquoi il en est le pere dans

les traditions narratives.

Selon J. Rudhardt, au terme de la création, une fois le monde achevé, les eaux primordiales
se retrouvent rejetées aux extrémités du monde et Okéanos en constitue la barriere circulaire sous

la forme d’un grand fleuve. T. Houlle qui se demande d’ou vient I'image du fleuve encerclant la

29 RUDHARDT, 1971, p. 65.

30 Tliade, XTIV, 202-204 : « of pe apoiot dopoiowy &0 tpépov nd’ dtitarlov, delapevol ‘Peiag, e te Kpdvov edpbora
Zedg yaing vépBe kabeloe kal dtpuyétoo Bardoong: »

31 Jliade, XX, 192-199 : « kxal yap ool motapds ye mapa péyag, el dovatai Tt ypaopelv: AAN odk €0t Ad Kpovicwwt
péyeaBa, T 0ddE Kpeiwv Axeldiog ioopapiler, 0dd¢ Pabuppeitao péya aBévog *Qxeavoio, L 0d mep mavTeg
rotapoi kal mdoa Bdlacoa xal Tdow kpfiival kal Pppeiata paxkpd vaovorv: AAA xai 6¢ deidoe AOg peydholo
kepauVOV devily te Ppovry, 6T A’ odpavobev opapayrjont »
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terre, remarque qu’elle ne peut étre le résultat d’une expérience commune, ni le constat d’une réalité,
et pourtant cette croyance est largement répandue.” Okéanos n’est ni une mer, ni un océan : il est
l'origine de toutes les eaux. Ses conclusions s’accordent avec celles de J. Rudhardt qui s’interrogeait
sur le role des eaux primordiales une fois le monde achevé et qui montrait bien comment les Grecs
imaginaient que toutes les eaux provenaient d’Okéanos, qu’elles circulaient par voies souterraines,
émergeaient a la surface par le biais des sources, qu’elles se diffusaient dans tout le monde connu
par les cours d’eau grace auxquels ces eaux regagnaient la mer avant de rejoindre le fleuve circulaire,
Okéanos. Selon ce schéma de pensée, tout le systeme hydraulique grec se retrouve perpétuellement
réalimenté, c’est-a-dire que les eaux circulent en circuit fermé dans lequel elles émanent d’Okéanos

et lui reviennent sans cesse avant d’étre a nouveau réinjectées dans ledit circuit.

I1I- Achélbos, pere des eaux ?

Sila plupart des traditions qui nous sont parvenues, a 'image du discours d’Hésiode dans
la Théogonie, présente le couple Okéanos et Téthys comme I'origine des cours d’eau en en faisant
leurs parents, ces traditions ne semblent pas avoir fait 'unanimité. C’est ce qu’essaie de montrer
G.B. D’Alessio dans une étude consacrée aux figures d’Okéanos et d’Achéloos.” Le débat sarticule
autour du vers 195 du chant XXI de I'I/ade, alors qu’Achille vient de tuer Astéropée, descendant
du dieu-fleuve Axios, a Iissue d’'un combat sur lequel nous nous attarderons plus tard.”* Nous
avons précédemment cité ce passage qui indiquait de fagon explicite qu’Okéanos était a 'origine

de toutes les eaux de la terre.*

G.B. D’Alessio soutient que nous savons depuis 1890 par deux scholies a I'l/iade®® que

Zénodotos, premier bibliothécaire de la bibliotheque d’Alexandrie au tournant des IV-IIT1"siecles,
aurait omis ou athétisé le vers 195 de ce passage. Originaire d’Ephése, Zénodotos met au point une
édition critique de I'ceuvre d’Homere, dans laquelle il considere que certains vers composant le
poecme a son époque sont des interpolations, c’est-a-dire qu’ils n’appartiennent pas a 'ceuvre
originale et qu’ils ont été introduits plus tard. Cest le cas pour le vers 195 : « Ni méme la force

puissante d’Océan, aux eaux profondes ». Voici ce que donne, sans ce vers, le passage de 'I/ade :

32 HOULLE, 2010, p. 77.

33 D’ ALESSIO, 2004.

3 CE. Infia p. 49-51.

3 Ct. Supra, p. 24.

36 Scholie T : « Tivég 00 ypadovot tov atiyov, BEhovteg €€ *Ayeldiov Pelv: tov ydp adtov 'Qkeavdr AxeAdidv
¢aowv ; Scholie A : « 611 Znvodotog adtov odk Eypadev » cités dans D’ALESSIO, 2004.
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«Non, il n’est pas possible de lutter contre Zeus, le fils de Cronos. A Zeus ne se compare pas le
royal Achéloos, aux eaux profondes, d’ou sortent tous les fleuves, toute la mer, toutes les sources et tous les
puits profonds ; Océan lui-méme craint la foudre du grand Zeus et son terrible tonnerre, quand il éclate au

haut des cieux. »7

Dans cette version ainsi athétisée, c’est Achéléos qui devient l'origine des eaux sous toutes
leurs formes et prend donc la place que l'on attribue d’ordinaire a Okéanos. G.B. D’Alessio
interpréte la suppression du vers 195 par Zénodotos comme le reflet d’une tradition d’époque
archaique selon laquelle Achéloos serait le « pere » de toutes les eaux.

Un papyrus attribué a un certain Ammonios, daté du II*siecle apres J-C. et publié en
1899, fournit une aide précieuse pour résoudre I’énigme du vers 195.%® On y apprend qu’un certain
Aristarchos défend le vers 195 qui fait ’Okéanos 'origine de toutes les eaux, mais aussi que certains
auteurs identifiaient Okéanos et Achéloos. Certaines traditions attribuaient a Achéloos 'origine de
toute 'eau douce, dont le nom du dieu était le synonyme. C’est pour ces raisons que, selon G.B.
D’Alessio, il est trés probable que la version retenue par Zénodotos circulait déja a I’époque
archaique et qu’elle représentait un état du texte plus ancien que la version la plus longue, soit celle
qui inclue le vers 195.

Si un certain nombre de savants n’ont pas été réticents a ce qu’Achéloos soit considéré
comme l'origine des eaux douces, il leur semblait bien plus étrange que l'origine de la mer lui
revienne. Pourtant, c’est bien ce que signifie le texte de I'I/iade si 'on supprime le vers 195. C’est

un point de vue qui est aussi perceptible, comme le remarque G.B. D’Alessio, dans les premicres

lignes du Papyrus d’Oxyrrinchos :

«Jvag[ &]yxatédela / Axehwiov dpyBpodivew &€ 0d maoa Bakacoa »

Il remarque par ailleurs, la similarité entre ce vers fragmentaire et un vers de la Théogonie
Onphigue du Papyrus de Deverni :
« 11 [Zeus] congut aussi la terre et engendra le vaste Ciel et congut la puissante force d’Océan au

large courant et fit couler dans celui-la les nerfs d’Achéléos aux remous argentins (ivac &’&ykat[éhe]d
g g YK

*Ayehwiov apyv[p]odiwe[w), dont toutes les mers proviennent »%.

37 Tliade, XX, 192-199 : « kxal yap ool motapds ye mapa péyag, el dovatai Tt ypaiopelv: AAN odk €0t Ad Kpovicwwt
péyeaBai, Tér 008E kpeiwy Ayxehbiog icopapilel, €€ od mep TAVTEG ToTapol kai Tioa Bdlacoa kai Toal kpRval
xal ppelata paxpd vaovorv: AMA kal 6¢ deidorke Aog peyaloto kepavvov dewviv te Bpovly, 6T A’ odpavobev
opapaynont »

38 Pap. Oxy, 221 dans D’ALESSIO, 2004.

3 BERNABE, 2002, p. 120.
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Comme le remarque G.B. D’Alessio, le texte orphique a en commun avec la version courte,
de faire d’Achéléos l'origine de toutes les eaux y compris maritimes et avec la version longue, de
faire coexister les figures d’Okéanos et d’Achél6os. Les conclusions de G.B. D’Alessio soutiennent
que la version de I'l/iade qui fait d’Achéloos le pere de toutes les eaux, y compris celles de la mer,
est loin d’étre un choix arbitraire et témoignerait d’une tradition archaique, faisant ainsi de cette
version du texte la plus ancienne. Dans le texte de la Théogonie Orphigne du Papyrus de Deverni, c’est
Zeus qui aurait inséré les « nerfs » (ivag) d’Achéloos, c’est-a-dire toutes les soutces et fleuves
desquels la mer provient, au sein d’'un réseau hydraulique. Pour G.B. D’Alessio, la figure
d’Achéloos est entrée en compétition avec celle d’Okéanos car, comme il le remarque, Okéanos
était tres populaire dans les traditions littéraires alors que les traditions cultuelles préféraient la
figure d’Achél6os. Si le texte existait sans le vers 195, c’est parce que I’évocation du nom seul
d’Achéloos dans le discours d’Achille s’accordait mieux avec le combat qui suit entre le héros et le
dieu-fleuve Scamandre, mais aussi pour mieux évoquer les liens qui unissent Achéloos et Zeus,
notamment a Dodone. Cela causait pourtant un probleme de cohérence avec le réle que joue
Okéanos dans le reste du poéme homérique et son introduction par le vers 195 — faisant de cette
version, la plus récente — était une solution a ce probleme.

11 est riche en enseignements pour notre étude, de voir qu’il y a de fortes probabilités pour
que dans son état premier, le texte de 'I/iade ait bien fait d’Achéloos le pere de toutes les eaux,
témoignant ainsi d’une tradition archaique, et que la figure d’Okéanos n’aurait été ajoutée que plus
tard. On en trouverait encore écho dans I'utilisation du nom d’Achéloos comme synonyme de 'eau
courante chez les poctes du V*siecle®. Cela se vérifie dans certaines traductions modernes du

vers 625 des Bacchantes I’Euripide, par exemple :

« Et Penthée, aussitot qu’il le vit, convaincu que le feu dévorerait son palais bondissant ¢a et la,
ordonnant a ses gens d’y verser a torrents I’eau courante (AyeA®ov) ; et eux tous de se mettre a Pouvrage,

occupés d’un travail illusoire »*1.

C’est encore ce que suggére Macrobe dans les Saturnales au TV™ siécle de notre ére, lorsqu’il

commente utilisation du nom d’Achéléos chez le pocte Virgile :

«1. En voila assez sur ces questions, dont la plupart sont connues de tous les Romains, le reste
n’étant pas ignoré de certains d’entre eux. J’en viens aux passages tirés des arcanes de la littérature grecque et
que connaissent ceux-la seuls qui ont fait du grec une étude approfondie. Le savoir de notre pocte, en effet,
s’1l est fait de soin minutieux et inquiet, sait si bien dissimuler et se cacher, qu’il est difficile de reconnaitre ou
il a puisé un grand nombre de ses emprunts. (7. Sed de his bactenus: quorum plura omnibus, aligna nonnullis

40 Cf. MOLINARI et SISCI, 2016, p. 92.
4 Buripide, Les Bacchantes, 624-626 : « 6 & )G £0€ide, Shopat’ aibecBat Soxdyv, oo’ éxeloe kAt éxeloe, Spwaiv

Ayeddov Ppépery Evvenwy, amag 8’ v Epyw SoBAOG NV, PATHY TOVAV. »
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Romanorum nota sunt. Ad illa venio guae de Graecarum litterarum penetralibus ernta nullis cognita sunt nisi qui Graecam
doctrinam diligenter bauserunt. Fuit enim hic poeta ut scrupulose et anxie ita dissimulanter et quasi clanculo doctus, ut multa

transtulerit quae unde translata sint difficile sit cognit.)

2. Au début des Géorgigues, il a écrit les vers que voici : « Liber et toi, Céres noutriciere, si, grice a
vous, la terre a remplacé le gland de Chaonie par le lourd épi et a mélangé les lampées d’Achéloiis au jus du
raisin récemment découvert. » (2. In exordio Georgicorum posuit hos versus: Liber et alma Ceres, vestro si munere tellus

Chaoniam pingui glandem mutavit arista, Poculagne inventis Acheloia miscuit nvis.)

3. Dans ces vers, la seule remarque faite aux éléves par le clan des grammairiens, c’est que, grice a
Céres, les hommes ont abandonné leur ancienne nourriture et ont substitué le froment aux glands ; que d’autre
patt, Liber a découvert la vigne et a donné a ’homme pour sa boisson du vin qu’il devait mélanger a I'eau.
Mais pourquoi Vitgile, voulant parler de I'eau, s’est-il servi du nom du fleuve Achéloiis, voila ce que personne
ne recherche, nul ne soupconnant quil y a la-dessous une sérieuse érudition. (3. INibil in his versibus
grammaticorum cohors discipulis suis amplins tradit nisi illud, opera Cereris effectum ut homines ab antiquo victu desisterent et
Sfrumento pro glandibus uterentur, Liberum vero vitis repertorem praestitisse humano potui vinum cui aqua admisceretur. Cur
antem Achelonm amnem potissimum Virgilius, cum aquam vellet intellegi, nominarit, nemo vel quaerit vel ommnino subesse
aliguid eruditins suspicatur.)

4. Pour nous, qui avons creusé davantage, nous observons que le savant poéte a patlé, comme des
exemples le prouveront, a la facon des plus anciens écrivains grecs, chez lesquels le mot Achélviis était trés
précisément pris dans le sens ean. Et ce n’était pas sans une bonne raison, qui nous a été soigneusement
transmise. Mais, avant de vous la faire connaitre, je vous montrerai, par le témoignage d’un poéte ancien que
c’était une facon de parler trés répandue de dire Achélotis pour une eau quelconque. (4. Nos id altius scrutati
animadyertimus doctum poetam antiquissimornm Graecornm more, sicut docebit anctoritas, elocutum: apud quos proprie in
aquae significatione ponebatur Achelons. Neque id frustra: nam cansa quogue eius rei cum cura relata est. Sed priusquam
causam propono, illud antiquo poeta teste monstrabo, hunc morem loquendi pervagatum fuisse, ut Acheloum pro quavis aqua
dicerent.)

5. Le vieux pocte comique Aristophane patle ainsi dans sa comédie Cocalus : « J’en avais toute ma
charge ; j’étais excité par le vin, que je n’avais pas mélangé a I’Achélous. » J*étais alourdi, dit-il, par du vin non
mélangé d’eau, C’est a dire par du vin pur. (5. Aristophanes vetus comicus in comoedia Cocalo sic ait: — "Hpovv
dypov Papog, fiteipev yap toi p’ oivog, oig mopa pilag Axehdew. Gravabar, inguit, vino cui aqua non fuisset
admixta, id est mero.)

6. Or, d’ou vient cette locution courante ? C’est ce que nous fait savoir Ephore, Péctivain bien connu,
au second livre de ses Hiszoires. ““ Les différents fleuves sont adorés uniquement par les riverains ; il est échu
au seul Achélots d’étre adoré par tous les hommes, qui ont fait du nom propre Achélotis un nom commun.”
(6. Cur autem sic loqui soliti sint, Ephorus notissimus scriptor Historiarum libro secundo ostendit his verbis:
Totg pév odv dAhoig Totapols ol TANoYwpoL povot Bdovaty - tov 8¢ AyxedQov pdvov Tavtag AvBpwmovg
ovpPePrxev Tipayv, ed-totekotvote-dvopast—EveE TSy, ToD Ayehdov Vv Biav érwvopiav érl 1o

KOOV PETAPEPOVTAG. )

7. En effet, si nous appelons 'eau — eau, nom commun — Achélous, d’apres le nom spécial donné
a ce fleuve, nous employons souvent d’autres noms généraux a la place de noms particuliers, désignant par
exemple les Athéniens par le mot Grecs et les Lacédémoniens par celui de Péloponnésiens. Nous n’avons pas
de meilleure raison de douter de cette double dénomination que les oracles de Dodone. (7. To pév yap 68wp
14 14 bl \ \ 4 b \ ~ IQr bl v ’ 9, . ~ . o
OAwg, Omep €0t xOVOV dvopa, arnd THg Idiag exeivov mpoonyopiag AyeA®ov karodpev, TOV 8¢ AAAwv
5 ’ \ \ ’ b3 \ A Qs ) , \ \ ) ’ o A \
OVOPATWY TA KOva TOAAKIG avtl tov idiwv ovopdlopev, todg pev abrnvaiovg “EAnvag, tovg 8¢
Aaxedapoviovg TTehomovvnoiovg dmokatodvreg. Todtov 8¢ tod dmopripatog 008ev Exopev altiwtatov
elrelv 1) todg €k Awdhvng ypnopods )

8. Presque toujours en effet a tous ceux qui le consultaient le dieu prescrivait de sacrifier a Achélois
; si bien que beaucoup, convaincus que 'oracle appelait Achélots, non le fleuve qui traverse I’Acarnanie, mais

une eau quelconque, font ce qu’on fait pour les appellations divines. Et c’est pourquoi, en donnant a ce nom
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un caractere divin, nous avons pris ’habitude de patler ainsi ; car nous appelons 'eau Achélois, surtout a
propos des serments, des pricres, des sacrifices et de toutes les cérémonies ou sont intéressés les dieux ™.
(8. oxedov ydp &v Gracty adrtolg mpootdtte 6 Bedg elwbev Ayeldw Bdewv, Gote Tolhol, vopilovteg 0d
TOV TOTAPOV TOV S ThG Axkapvaviag péovra AAAG T obvolov BBwp AyxeA@ov brd T0d ypropod kaelobay,
ppodvrat Tag Tod Beod mpoonyopiag. Znpetov 8¢, ot Tpdg TO Betov dvadépovteg odTw Aéyer elwbapey
padota yap to Bdwp Ayehdov Tpocayopedopey £v Toig dpyolg kal &v talg edyals kal év talg Buoiag,
amep mhvrta mept Tovg Be00G.)

9. Peut-on plus clairement prouver que les anciens Grecs appelaient ordinairement Achéloiis une
eau quelconque ? Et voila pourquoi Virgile fait preuve d’une grande érudition, en disant que le vénérable
Liber a mélangé le vin a Achéloiis. A cette affirmation suffiraient les témoignages du pocte comique
Aristophane et de I’historien Ephore ; pourtant j’irai plus loin. Didyme, incontestablement le plus érudit des
grammairiens, donne la raison indiquée plus haut par Ephofe, mais il en ajoute une autre : (9. Pofestne lucidins
ostendi Achelonm Graecis veteribus pro quacnmaque aqua dici solitum 2 Unde doctissime Virgilins ait vinum Acheloo Liberum
patrem miscuisse. Ad guam rem etsi satis testinm est, cum Aristophanis comici et Ephori bistorici verba prodiderimus, tamen
ultra progrediemur. Didymus enim, grammaticorum ommium facile ernditissimus, posita cansa guam superins Ephorus dixit

alteram quogue adiecit bis verbis :)

10. ““ 11 vaut mieux dire que I’Achéloiis étant le plus ancien de tous les fleuves, les hommes lui ont
fait ’honneur de donner son nom a toute eau courante indistinctement. Agésilas, dans le premier livre de son
histoire, a montré qu’en effet I’Achélotis est le plus ancien de tous les fleuves. 1l dit : «’'Océan épouse sa
soeur Téthys ; de leur union naissent trois mille fleuves ; I'ainé est ’Achélots, et c’est a lui surtout que vont
les hommages.”(10. dpervov 8¢ 2ketvo Aéyerv, 6T Sid O TAVIWVY TOV TOTAP®OV TPeafiTatov elvat
Ayed@ov Tipny amovépovtag adt® Tod¢ AvBpmOTovg TAvTa AmADG TG vapata T} Ekeivou dvopatt
npooayopedey - 6 yodv Aynoilaog Sid th¢ mpwrrg otopiag dedniwkev 6t AyeA®og mavtwy TtV
rotap®v rpeofotatog. "E¢n yap - ’Qkeavog 8¢ yapel TnBov, Eavtod ddeAdry - tdv 8¢ yivovtal tpioyiiol
rotapol - Ayehdog 8¢ adt®, mpecffirartog, kal tetipntal pahiota.)

11. Toutes ces citations suffisent largement a prouver que c’est une habitude ancienne de faire
d’Achélots la dénomination commune a toutes les eaux ; je veux pourtant recourir encore au témoignage du
tres grand pocte tragique Euripide, qu’invoque le méme grammairien Didyme dans son livre Sur le style de la
tragédie. Voici ce qu'il dit : (77. Licet abunde ista sufficiant ad probationem moris antiqui quno ita loguendi usus fuit ut
Achelons commmune omnis aquae nomen bhaberetur, tamen his guogue etiam Euripidis nobilissimi tragoediarnm scriptoris addetur

aunctoritas, quam idem Didymus grammaticus in bis libris quos Toaycdovuévne Aélewe seripsit posuit bis verbis: )

12. “ BEuripide, dans Hypsipyle, appelle Achéloiis une eau quelconque. Parlant en effet d’une eau,
qui est a une grande distance de I’ Acarnanie, ou coule le fleuve Achélos, il dit : « Je montrerai aux Argiens le
cours de PAchélous 7. «(12 Ayeh@ov wdv 0dwp Edpumidng ¢noiv &v YpurdAf. Aéywv yap mepl Hdatog
dvtog apodpa moppw The Axkapvaviag, &v {j oty 6 motapdg Axedog, ¢pnowv - Aeilw pév dpyeiooty
Ayerpov pdov.)»*2

Ce passage est tout a fait remarquable, de par la méthode appliquée par l'auteur et par les
propos tenus En effet, Macrobe se comporte comme un véritable historien et commentateur
moderne en s’appuyant sur des extraits précis et 'autorité d’auteurs importants. Le texte est tres
explicite : le nom d’Achéloos était connu de tous et tenu en si grande estime qu’il est le seul des
dieux-fleuves a ne pas avoir été seulement adoré par ses riverains mais par tous les Grecs, si bien

que son nom est devenu synonyme de I’ « eau ». Macrobe ne manque par ailleurs pas d’associer la

42 Macrobe, Saturnales, V, XVIII, 1-12.
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popularité du dieu-fleuve panhellénique a son importance dans 'organisation du sanctuaire de
Dodone, comme il le rapporte en citant Ephore. C’est donc tout particuliérement en contexte rituel
qu’Achéloos aurait gagné sa dimension panhellénique, mais ce n’est pas la seule raison. En effet,
Macrobe prend soin de souligner que c’est aussi en qualité d’ainé que les hommes lui ont fait
I’honneur de devenir le synonyme de I’ « eau ». Comme l'indique Macrobe lui-méme, les arguments
soutenus par les auteurs auxquels il fait appel semblent convaincants et ils prouvent largement que
le nom d’Achéloos a un jour dépassé le simple cadre d’un fleuve du Nord de la Grece pour devenir
un véritable synonyme de I’eau courante.

N. Molinari et N. Sisci, au terme de leur récente étude, parvenaient aux mémes conclusions et
envisageaient également le nom d’Achéléos comme synonyme de toutes les eaux courantes®.

Cette breve enquéte du coté des origines des dieux-fleuves nous permet de mieux appréhender
la nature du couple Okéanos-Téthys, tout comme le systeme hydraulique fluvial dans les mentalités
grecques. Les traditions narratives grecques forment un ensemble particulicrement fluide et
mouvant, c’est ce que nous prouve encore Iétude des origines des eaux fluviales dans la pensée
grecque. Nous souhaitons a présent nous pencher de plus prés vers les différents discours

mythologiques qui entourent les dieux-fleuves.

e B- [.a mythologie des dicux-fleuves

I- I’ambivalence des dieux-fleuves

Ce qui ressort en premier lieu de étude des traditions narratives grecques, c’est que les dieux-
fleuves ne semblent pas tres différents des autres dieux. Comme eux, 'I/ade les montre prenant
part a ’assemblée des dieux convoquée par Zeus au vingtieme chant du po¢me au cours de laquelle
le Cronide autorise les dieux a prendre part au combat qui voit s’opposer les Achéens et les

Troyens :

« Elle [Thémis] va donc de tous cotés leur porter Pordre de se rendre au palais de Zeus. Pas un des
fleuves n’y manque — excepté Océan — pas une des nymphes habitant les bosquets charmants, les ondes des
fleuves ou les prés herbus. Tous s’en viennent au palais de Zeus, assembleur de nuées, tous s’assoient sous
les portiques polis qu’a construits, pour Zeus Pére, Héphastos aux savants pensers ; Ils sont donc ainsi
assemblés chez Zeus »*.

4 MOLINARI et SIsC1, 2016, p. 92.
# Homére, liade, XX, 5-13 : « 1| 8 dpa maven portioaca kéhevae Adog mpog Sdpa véeabat. obte TIg 0DV ToTapdY

arény, vood’ *Qreavoio, odt dpa voppdwy, ai T dhoea xahd vépoval kal Ty ToTap@V Kal Toea moevTa.
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Leur présence parmi tous les dieux assemblés les met sur un pied d’égalité avec les autres
divinités. Loin d’apparaitre « moins importants », ils font partie intégrante du panthéon homérique
tel qu’il est fixé vers 800 avant notre ere.

Comme les autres dieux, ils tombent amoureux a 'image du fleuve Alphée, ainsi que le
rapporte Ovide dans un célebre récit de ses Métamorphoses dans lequel 'ancienne nymphe Aréthuse,
transformée en source a Syracuse en Sicile, raconte son histoire a la déesse Déméter, heureuse

d’avoir retrouvé sa fille Coté :

« La bienfaisante Céres, libre de tout souci depuis que sa fille lui a été rendue, veut savoir, Aréthuse,
quelle fut la cause de ta fuite et pourquoi tu es une source sacrée. Les ondes ont fait silence ; leur divinité leve
la téte du fond de la source et, aprés avoir essuyé la main de sa verte chevelure, elle raconte les anciennes

amours du fleuve de IElide :

“ J’étais une des nymphes de I’Achaie, dit-elle ; aucune autre ne se montrait plus ardente que moi a
patcourir les foréts, plus ardente a y poser ses filets de chasse. Quoique je n’aie jamais cherché a me faire une
réputation de beauté et si courageuse que je fusse, on ne m’appelait jamais que la belle Aréthuse. Les éloges
qu’on donnait trop volontiers a4 ma figure ne me causaient aucun plaisir ; les avantages du corps, dont les
autres sont si fieres, moi, dans ma rusticité, j’en rougissais et je prenais pour un crime le don de plaire. Brisée
de fatigue, il m’en souvient, je revenais de la forét de Stymphale ; la chaleur était accablante et ma lassitude la
rendait plus accablante encore. Je rencontre un fleuve qui coulait sans agitation et sans murmure, si
transparent jusqu’au fond qu’on pouvait compter tous les cailloux de son lit et si calme qu’il semblait a peine
couler. Des saules au blanc feuillage et des peupliers nourris par ses eaux étendaient sur le penchant de ses
rives des ombrages que la nature seule y avait fait croitre. Je m’approche et d’abord je trempe la plante de mes
pieds, puis j’enfonce jusqu’aux jarrets ; ce n’était pas assez ; je détache ma ceinture ; je dépose mes souples
vétements sur les branches inclinées d’un saule et je me plonge nue dans les eaux. Tandis que je les fends et
les ramene a moi, me livrant aux mille jeux de la nage, tandis que j’agite mes bras déployés, j’entends dans les
profondeurs de 'onde je ne sais quel murmure ; effrayée je prends pieds sur la rive la plus voisine : “ Ou vas-
tu si vite, Aréthuse ? ” me crie Alphée du milieu de ses eaux : “ Ou vas-tu si vite ? ” répete-t-il d’'une voix
rauque. Je m’enfuis telle que j*étais, sans vétements : mes vétements étaient restés sur la rive opposée ; il n’en
est que plus acharné a me poursuivre, plus brilant de désir, et, comme j*étais nue, je lui semble plus facile a
vaincre. Moi je courais ; lui, sauvagement, me serrait de prés ; ainsi les colombes, d’une aile tremblante, fuient

devant I’épervier ; ainsi 'épervier presse les colombes tremblantes.

“ Jusque sous les murs d’Orchomene et de Psophis, jusqu’au pied du Cylléne, jusqu’aux vallées de
Ménales, au frais Erymanthe et 2 Blis, ma vitesse se soutint ; car je n’étais pas moins agile que lui ; mais je ne
pouvais faire durer longtemps la course, parce que mes forces n’y suffisaient pas ; lui, il était capable de fournir
un long effort. Et pourtant a travers les plaines, les montagnes couvertes de foréts, les pierres, les rochers et
les lieux sans chemins, je courais toujours. Le soleil était derriere mon dos ; je vis une grande ombre s’allonger
devant mes pieds ; peut-étre n’était-ce la qu’une illusion de la peur ; mais a coup sur j’entendis avec effroi
résonner les pas de mon amant et je sentis le souffle violent de sa bouche agiter les bandelettes de ma
chevelure. E’Zpuisée par la fatigue de la course : “ Viens a mon secours ; je suis prise, 6 Diane, m’écriai-je ;
sauve la gardienne de tes armes, celles que tu as si souvent chargée de porter ton arc et les fleches enfermées
dans ton carquois. ” La déesse fut touchée ; tirant un des épais nuages, clle le jeta sur moi. A peine suis-je
enveloppée de ses brouillards que le fleuve va et vient et, sans savoir ou je suis, me chercher autour de la nuée
creuse ; deux fois, sans me voir, il fait le tour de la retraite ou la déesse m’avait enfermée ; deux fois il

m’appelle : “Io, Aréthuse ! o, Aréthuse ! ” Quel fut alors I’émoi de mon pauvre coeur | N’étais-je pas comme

ENBOVTEG & ¢ ddpa Aog vepelnyepétao Eeothig alBodonow évilavov, ¢ Al matpl “‘Heawotog moinoev duinot
nparmideaoty. »
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'agnelle qui, du fond de I’étable, entend les loups gronder alentour, ou comme le lievre qui, tapi sous un
buisson, apercoit les museaux hostiles des chiens, sans oser faire un mouvement ? Cependant Alphée ne
quitte pas la place ; car il ne voit plus loin aucune trace de mes pas ; ses yeux restent attachés sur I'espace que
couvre la nuée. Pendant qu’il m’assi¢ge, une sueur froide se répand sur mes membres, des gouttes azurées
s’écoulent de tout mon corps ; partout ou je pose le pied il se forme une mare ; une rosée tombe de mes
cheveux et, en moins de temps que je n’en mets a te le raconter, je suis changée en fontaine. Mais le fleuve
reconnait dans ces eaux celle qu’il aime ; il se dépouille de la figure humaine qu’il avait empruntée et, afin de
s’unir a moi, il reprend sa forme liquide. La déesse de Délos ouvre la terre et moi, plongeant dans ses sombres
cavernes, je poursuis ma course jusqu’a Ortygie, qui, chere a mon ceeur parce qu’elle porte le surnom de ma

divine protectrice, m’a, la premicre, ramenée a la surface de la terre, sous la votte des cieux. »*

Dans un premier temps, le poeme d’Ovide dépeint un tableau champétre et paisible dans
lequel la Nymphe Aréthuse cherchant le repos et la fraicheur des eaux fluviales s’installe sur les
rives de I’Alphée, alors particulicrement calme et reposé. L’Alphée coule a Olympie, c’est 'un des
fleuves les plus célebres. Le pocte prend le temps de décrire le paysage fluvial en insistant sur la
luxuriance de la végétation dont seules les eaux pures de ’Alphée permettent 'abondance. La suite
du poéme raconte la tentative de viol et la poursuite de la nymphe par un dieu-fleuve aux appétits
sexuels « débordants » au sens figuré comme au sens propre. Le pocte change alors le champ lexical
du fleuve de fagon tout a fait radicale. Apres étre apparu comme endormi, paisible, calme, vertueux

et sous la forme d’une puissance positive, ’Alphée apparait comme une puissance négative,

4 Ovide, Les Métamorphoses, V, 572-641 : « “Exigit alma Ceres nata secura recepta, quae tibi cansa fugae, cur sis, Arethusa, sacer
Jons. conticuere undae, quarnm dea sustulit alto  fonte caput viridesque manu siccata capillos fluminis Elei veteres narravit amores. “pars
ego nympharum, guae sunt in Achaide,” dixit “una fuz, nec me studiosius altera saltus legit nec posuit studiosius altera casses. sed guanmwis
Jformae numquam mibi fama petita est,  quamvis fortis eram, formosae nomen habebam, nec mea me facies niminm landata invabat,
guaque aliae gandere solent, ego rustica dote corporis erubui crimengue placere putavi. lassa revertebar (memini) Stymphalide silva; aestus
erat, magnumque labor geminaverat aestum: invenio sine vertice aguas, sine murmure euntes, perspicuas ad humum, per guas numerabilis
alte calculus omnis erat, quas tu vix ire putares. cana salicta dabant nutritaque populus unda sponte sua natas ripis declivibus umbras.
accessi primumaque pedis vestiga tinxi, poplite deinde tenus; neque eo contenta, recingor molliaque inpono salici velamina curvae nudague
mergor aquis. guas dum ferioque trahogue  mille modis labens excussaque bracchia iacto, nescio quod medio sensi sub gurgite murmnr
territaque insisto propioris margine ripae. ‘quo properas, Arethusa?’ suis Alpheos ab undis, ‘quo properas?’ iterum rauco mibi dixerat
ore. sicut eram, fugio sine vestibus (altera vestes ripa meas habuit): tanto magis instat et ardet, et quia nuda fut, sum visa paratior ill.
sic ego currebam, sic me ferus ille premebat,  ut fugere accipitrem penna trepidante columbae, ut solet accipiter trepidas urguere columbas.
usque sub Orchomenon Psopbidague Cyllenengue Maenaliosque sinus gelidumque Erymanthon et Elin - currere sustinui, nec me velocior
ille; sed tolerare din cursus ego viribus inpar non poteram, longi patiens erat ille laboris. per tamen et campos, per opertos arbore montes,
saxa quoque et rupes et, qua via nulla, cucurri. sol erat a tergo: vidi praecedere longam  ante pedes umbram, nisi si timor illa videbat; sed
certe sonitusque pedum terrebat et ingens crinales vittas adflabat anbelitus oris.  fessa labore fugae ‘fer opem, deprendimur,’ inguam
‘armigerae, Diana, tuae, cui sagpe dedisti ~ ferre tnos arcus inclusague tela pharetral” mota dea est spissisque ferens e nubibus nnam me
super inecit: lustrat caligine tectam amnis et ignarus circum cava nubila quaerit bisque locum, quo me dea texerat, inscins ambit et bis
%o Arethusa’ vocavit, o Arethusal’ quid mibi tunc animi miserae fuit? anne gunod agnae est, si qua lupos andit circum stabula alta
[rementes, aut lepori, qui vepre latens hostilia cernit ora canum nullosque andet dare corpore motus?  non tamen abscedit; neque enim
vestigia cernit longius ulla pedum: servat nubemque locumque. occupat obsessos sudor mibi frigidus artus, caeruleaeque cadunt toto de
corpore guttae, guaque pedem movi, manat lacus, eque capillis ros cadst, et citins, quam nunc 1ibi facta renarro, in latices mutor. sed enim
cognoscit amatas amnis aguas positoque viri, quod sunmipserat, ore vertitur in proprias, et se mibi misceat, undas. Delia rupit humnm,

caecisque ¢go mersa cavernis adyehor Ortygian, quae me cognomine divae grata meae superas eduxit prima sub anras.”
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démesurée, dangereuse. Au délassement et au bien-étre causés par la baignade dans une eau
accueillante et pure, succede la peur et la fuite éperdue de la chaste nymphe pour échapper a une
véritable agression sexuelle. Le danger, a peine perceptible au début, se fait de plus en plus pressant :
la nymphe n’entend d’abord que le « murmure » puis la « voix rauque » de ’Alphée ; ensuite, elle
voit son ombre et enfin elle sent « le souffle violent de sa bouche » dans ses cheveux. Ovide montre,
dans ce récit deux profils du dieu-fleuve. Un premier dans lequel il est une puissance positive et
paisible, symbole d’'une nature généreuse, et un autre dans lequel il est une puissance négative,
incontrolable et a appétit sexuel démesuré. Selon nous, ces deux aspects de la personnalité du
dieu-fleuve sont liés a son inépuisable vitalité ainsi qu’a une capacité fécondante et fertilisante hors
du commun. Il est par ailleurs tout a fait remarquable que I’Alphée, dans sa poursuite de la nymphe
Aréthuse semble s’étre dépourvue de sa forme élémentaire et avoir emprunté une forme humaine.

La jeune nymphe passionnée de chasse et farouchement attachée a sa virginité et donc tout
indiquée pour étre une compagne d’Artémis, la chaste chasseresse qui intervient pour lui porter
secours, en la métamorphosant en fontaine. Ovide prend soin de souligner que le dieu-fleuve a lui
aussi une capacité de métamorphose, puisqu’il se dépouille de sa forme humaine pour regagner un
état liquide dans les derniers vers du passage ci-dessus. Il semble pertinent de relever que le dieu-
fleuve Alphée, chez Ovide, possede comme son pere Okéanos une double nature. Il est a la fois le
cours d’eau comme le décrit Aréthuse au début de son histoire et le dieu anthropomorphe, puisque
dans un premier temps ce sont ses ondes, son lit et ses eaux transparentes qui sont soulignés par
Ovide puis « ses pas », « son souffle rauque ». Cela nous laisse présager que, de ce point de vue, la
nature du dieu-fleuve est similaire a celle de son pere Okéanos.

Un autre élément souligné par ce poe¢me semble essentiel. En effet, 'action initiale se
déroule en Elide sur les bords de I’Alphée et se termine en Sicile. La poursuite de la nymphe
Aréthuse par le dieu-fleuve montre dans un certain sens, la capacité des eaux a parcourir le monde,
que ce soit en se mélant a la mer pour ’Alphée ou en passant par voie souterraine pour Aréthuse

ui resureit en tant que source sur la presqu’ile d’Ortygie a Syracuse.
q g q q g y

On trouve chez Pausanias une tradition dont le récit met en scéne le méme dieu-fleuve et

souligne a nouveau son male appétit sexuel dans un contexte artémisien :

« 9. La déesse [Artémis| a recu ce nom [Artémis Alphéiaia (de I’ Alphée)], a ce qu’on dit, pour la raison
que voici : Alphée s’était épris d’Artémis et, tout épris qu’il était, comme il s’était rendu compte qu’il
n’obtiendrait pas de I’épouser par la persuasion et les prieres, il eut 'audace de vouloir faire violence a la
déesse, il vint a Létrinoi a la veillée (pannychis) qui était célébrée par Artémis en personne et par les nymphes
qui 'accompagnaient dans ses jeux. Mais elle — elle avait soupgonné le projet d’Alphée — se couvrit le visage
d’un enduit de boue et toutes les nymphes qui était la en firent autant ; quand Alphée entra, il ne put distinguer
Artémis des autres et puisqu’il ne pouvait faire la distinction, il repartit sans avoir mis son projet a exécution.
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10. Les gens de Létrinoi, pour leur part, appelaient donc la déesse Aphéiaia en raison de P'amour qu’Alphée

avait congu pour elle. »*

Si Pausanias rapporte ce récit c’est pour justifier un des « attributs onomastiques »*" de la
déesse Artémis, celui d’Aphéiaia, « de 'Alphée », et tout l'intérét du passage réside dans son
caractere étiologique : cette fois-ci, c’est Artémis elle-méme qui est Pobjet du désir du dieu-fleuve
prét a tout pour arriver a ses fins puisqu’ « il eut 'audace de vouloir faire violence a la déesse ». Le
dieu-fleuve est, ici encore, dépeint avec un appétit sexuel tout a fait singulier, ce qui souligne a
nouveau son impressionnante capacité fécondante et sa puissance vitale hors normes. Le reste du
passage décrit le stratageme utilisé par Artémis et son cortege de Nymphes pour éloigner Alphée.
La métis de la déesse chasseresse apparait supérieure a celle du dieu-fleuve qui en semble totalement
dépourvue et indique selon moi, la supériorité d’Artémis sur ’Alphée.

Les Meétamorphoses ’Ovide, a 'image du récit d’Alphée et d’Aréthuse sont particuli¢crement
riches en renseignements sur les dieux-fleuves, notamment un passage, lorsque le dieu-fleuve

Achéloos recoit le héros Thésée au huitieme livre :

« Cependant Thésée, apres avoir partagé les épreuves de ses compagnons, revenait vers la citadelle
d’Erechtée, que protege la déesse du Triton. 1l fut arrété et retardé sur le chemin du retour par ’Achélois,
dont les pluies avaient enflé le cours : “ Entre lui dit le dieu, entre sous mon toit, illustre descendant de
Cécrops, et ne va pas t'exposer a la violence de mes eaux. Souvent elles charrient des arbres entiers et roulent
avec fracas des rochers qui se dressaient en travers de leur passage ; j’ai vu de hautes étables, voisines des
rives, emportées avec les troupeaux et alors les beeufs n’ont trouvé aucun secours dans leur force, ni
les chevaux dans leur vitesse. C’est un torrent, qui, lorsque les neiges fondues se sont écoulées des montagnes,
a souvent englouti méme des hommes jeunes dans ses tourbillons impétueux. 11 est plus sar de te reposer
jusqu’au moment ou mon fleuve aura repris son cours entre ses limites habituelles et ou ses caux diminuées

seront rentrées dans leur lit.”

Le fils d’Egée fait signe qu’il consent et il répond : « J’userai, Achéloiis, de ton hospitalité et de tes

conseils.” et il en use en effet. »*8

46 Pausanias, VI, 22, 9 : « yevéoBat 8¢ v érixAnow tff Be® Aéyovoy nl Aoyw toidde: pacBijvan thig Aptépdog
tov ANpeidv, gpacBévra 8¢, wg éméyvw pr) yeviloeoBai ol Sid melBodg xai Sefoewg TOV yapov, EmTOANIAY (WG
Bractpevov myv Bedv, kal adtov &g mavvoyida &g Aetpivoug ENBelv OO adthi te ayopévny The Aptémdog xai
vopdv aig tailovoa cuvijv: Ty §&—2v drovoid ydp tod Arerod Ty émPovhilv Eyerv—dleipacHal 10 TpdowTOV
TAQ xal adTy kal doa TV vopdpdv tapfioav, kal tov ArPedv, wg £ofiibey, odk Exerv adtov Amd TV AAwyv
Suaxpivan v Aptepy, e 8¢ 00 diayvaokovta Are\dely £ AmpdxTw T EYYEPNHATL. »

47 Pemprunte I'expression a Corinne Bonnet, qui souhaite remettre en perspectives notre lecture des divinités grecques
et de leurs noms en adoptant de nouvelles catégories « plus souples et plus englobantes » dépassant la lecture des
épithetes et épicleses cultuelles.

48 Ovide, Métamorphoses, V111, 547-561 « : Interea Theseus sociati parte laboris functus Erectheas Tritonidos ibat ad arces. clausit iter
Jecitque moras Achelous ennti imtbre tumens: “succede meis,” ait “inclite, tectis, Cecropide, nec te committe rapacibus undis: ferre trabes
solidas obliquague volvere magno murmure saxa solent. vidi contermina ripae cum gregibus stabula alta trabi; nec fortibus illic profuit

armentis nec equis velocibus esse. multa quoque bic torrens nivibus de monte solutis corpora turbineo invenalia vertice mersit. tutior est
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C’est en raison de '« impétuosité » des eaux d’Achéléos que le héros se retrouve bloqué.
Toute la pertinence de ce passage réside dans le fait qu’Achéloos est a la fois le cours d’eau qui
empéche Thésée de poursuivre sereinement son voyage de retour, mais également ’héte qui
propose son hospitalité au héros afin de le préserver du danger. Ce dédoublement est accentué par
la distanciation introduite par Ovide qui crée I'impression qu’Achéloos n’est pas réellement
responsable de la violence de ses crues, ni de la violence de ses eaux : il décrit les dégats qu’elles
causent comme si quelqu’un d’autre que lui-méme en était responsable, ce qui est souligné par le
fait que ses eaux se retrouvent gonflées par les pluies. Dans ce passage, Ovide évoque a quel point
une eau fluviale peut étre périlleuse et dévastatrice pour la nature elle-méme comme pour les
hommes et les activités humaines que ses berges abritent. Le fleuve révele une fois de plus dans ce
passage une sorte de double personnalité : elle se manifeste de fagon positive et salvatrice dans le
cas de Thésée, accueilli — d’'une maniére tout de méme quelque peu impérieuse — avec tous les
égards que commande I’hospitalité envers ’hote de passage ; d’un autre coté, évocation de ses
effets dévastateurs et de la menace constante qu’il représente pour ses rives et ceux qui les habitent,

traduit bien 'ambigtité fondamentale de la puissance des dieux-fleuves.

Le dieu-fleuve Achéloos recoit ensuite Thésée et ses compagnons dans sa grotte et les vers
qui suivent sont tres intéressants car ils présentent une des rares descriptions de la demeure d’'un

dieu-fleuve :

« 11 [Thésée] entre dans un atrium construit avec des pierres ponces poreuses du tuf non poli, la_terre
humide y était couverte d’une mousse moelleuse ; le plafond orné de caissons formés par des conques et des
murex alternés. Déja Hypérion avait parcouru les deux tiers de sa course lumineuse ; Thésée et les
compagnons de ses travaux s’étendent sur des sofas : d’'un c6té le fils d’Ixion, de 'autre le héros de Trézene,
Lélex, dont les tempes étaient déja parsemées de quelques cheveux blancs, et tous ceux que le fleuve
d’Acarnanie, fier de recevoir un pareil hote, avait jugé dignes du méme honneur. Aussitot les nymphes, pieds
nus, chargent de mets les tables placées devant eux ; puis, les plats enlevés, elles servent le vin dans des vases
de pierres précieuses »*.

Comme on pouvait s’y attendre, le dieu-fleuve vit dans une grotte et un environnement
particulierement lié a I’eau. On retrouve de la mousse le long des parois rocheuses, des murex et

des conques qui rappellent aussi la faune fluviale. Cela n’empéche pas Achéléos d’organiser en

requies, solito dum flumina currant limite, dum tenues capiat suns alveus undas.” adnuit Aegides “utar,” que “Acheloe, domoque
consiliogue tno” respondit; et usus ntrogue est»

4 Ovide, Métamonphoses, V111, 562-573 : « pumice multicavo nec levibus atria tophis structa subit : molli tellus erat umida nusco,
summa lacunabant alterno murice conchae. iamque duas lucis partes Hyperione menso discubuere toris Thesens comitesque laborum, hac
Ixcionides, illa Troegenius heros parte Lelex, raris iam sparsus tempora canis, quosque alios parili fuerat dignatus honore Ammis
Acarnanum, lactissimus hospite tanto. protinus adpositas nudae vestigia nymphae instruxere epulis mensas dapibusque remotis in gemma

posuere merunt. »
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I’honneur de ses convives un banquet dans les régles de Iart avec le repas suivi du symposion. La
demeure d’Achéloos apparait quasi-humaine pour ce dieu anthropomorphe qui regoit ses invités
comme le ferait un personnage important. A ce sujet il est intéressant de noter que ce sont les
nymphes qui s'occupent de servir les invités du dieu-fleuve. A ce niveau de notre étude, nous
noterons seulement que les nymphes apparaissent dans 'entourage direct du fleuve et quelles
semblent habiter ses rives. Bien que cela ne soit pas explicitement indiqué, il est fort possible
qu’elles résident autour du cours de I’Achéléos™.

Apres le repas, Thésée, les yeux vers 'horizon, s’interroge sur les iles qu’il distingue au loin :

«[...] Alors I'llustre héros, contemplant au loin la mer qui s’étend sous ses yeux : “ Quel est, dit-il
en le montrant du doigt, le lieu qu’on voit la-bas ? Apprends-nous le nom de cette ile, quoiqu’il me semble
quily en a plus d’une. ”

Le fleuve lui répond : “ Il y en plus d’une en effet dans ce que nous voyons ; ce sont cing terres
différentes ; ’éloignement ne permet pas de les distinguer les unes des autres. Afin que tu sois moins surpris
de la vengeance que Diane a tirée des mépris d’(Enée, sache que ces iles furent des Naiades ; un jour qu’elles
avaient immolé deux fois cing taureaux et convié au banquet sacré les divinités des champs, elles m’oublierent
et célébrérent sans moi leurs danses joyeuses. Je me gonfle de colere, je m’emporte et me grossissant autant
que je ne I'avais jamais fait ; mes eaux, impitoyables comme mon cceur, arrachent les bocages aux bocages,
les guérets aux guérets ; le pays et ses nymphes, qui, a la fin, se souvenaient de moi, je roule tout jusqu’a la
mer. Mes flots unis a ses vagues détachent une terre qui ne formait qu’une seule contrée et font autant de
morceaux que tu apercois d’Echinades au milieu des ondes. »3!

Dans ce passage, Ovide montre que les mythes grecs peuvent dans une certaine mesure
faire écho a une réalité géographique, puisqu’il rapporte comment le dieu-fleuve Achéloos est a
Porigine des iles Echinades. Achéléos est dans ce passage trés impétueux et Iinsistance avec laquelle
le pocte dépeint des coleres particulierement destructrices et difficiles a canaliser marque une fois
de plus I'ambivalence des dieux-fleuves et les réalités géographiques qui les entourent. Le
tempérament d’un dieu-fleuve comme puissance divine est équivoque a celui d’un fleuve dans sa
nature élémentaire. Ils sont 'un et Pautre soumis a des crues ou des excés de coléres difficiles a
canaliser qui peuvent étre extrémement dévastateurs pour les riverains. Le fleuve également est
nécessaire a la bonne irrigation des terres pour de bonnes récoltes et a 'approvisionnement en eau

de la cité : Achéloos est pareil a son cours, imprévisible et capable de grands ravages.

50 Ct. Infra, p. 40.

51 Ovide, Métamorphoses, VII1, 573-589 : « tum maxcimus beros, aequora prospiciens oculis subiecta, “quis” inquit “ille locus?”
digitoque ostendit “et insula nomen quod gerit illa, doce, quamquam non una videtur!” Amnis ad haec “non est” inquit “quod cernitis
unum : quingue iacent ferrae; spatinm discrimina fallit. quoque minus spretae factum mirere Dianae, naides hae fuerant, quae cum bis
quingue iuvencos mactassent rurisque deos ad sacra vocassent, inmemores nostri festas duxcere choreas. intumui, quantusque feror, cum
Plurinus umquam, tantus eram, pariterque aniniis inmanis et undis a silvis silvas et ab arvis arva revelli cumque loco nymphas, memores
tum denique nostri, in freta provolvi. fluctus nostergue marisque continnam didunxit humum partesque resolvit in totidem, mediis guot cernis
Echinadas undis. »
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Le dieu-fleuve poursuit son récit et raconte lhistoire de Périméele a Thésée et a ses

compagnons :

« Cependant, comme tu le vois toi-méme, il y a la-bas, la-bas, isolée dans son éloignement, une autre
ile qui m’est cheére (les matelots la nomment Périmele) ; ¢’était une jeune fille a qui, emporté par mon amour,
je ravis le droit de se dire vierge. Son pére Hippodamas, indigné, la jeta du haut d’un rocher dans ’abime pour
la faire périr. Je la requs entre mes bras et la soutins, tandis qu’elle nageait : “ O dieu, m’écriai-je, a qui le sort
a donné le second empire de I'univers, dieu des eaux vagabondes, dieu armé du trident, (%7 a qui, les autres
[lenves et moi, nous amenons, an bout de notre course, nos ondes sacrées, accorde-moi ta présence, é Neptune, éconte favorablement
ma priere. Tu vois cette jeune fille que je porte ; j'ai fait son malbeur. Si son pére Hippodamas avait ét¢ bon et juste, ou s'il avait
¢té moins cruel envers son enfant, il anrait dit avoir pitié d'elle et me pardonner ;| viens au secours de cette infortunée,
que la brutalité de son pere a précipitée dans les flots ; je t’en supplie, Neptune, donne-lui un asile ou bien
qu'elle devienne un asile elle-méme. [Je lentonrerai encore de mes bras.” Le roi des mers inclina la téte et ce signe
d assentiment ébranla toute Iétendue des eansc. La nymphe tremble d’effroi, mais continne a nager. Moi je touchais sa poitrine
qui palpitait d’émoi ; tandis que je la caresse, je sens tout son corps se durcir et son sein se convrir d'une couche de ferre]. Tandis
que je parle, une terre nouvelle enveloppe ses membres flottants ; ils grandissent et se transforment jusqu’a

devenir la masse pesante d’une ile. »2

A travers ces quelques lignes, Ovide rapporte la métamorphose de la nymphe Périméle en
une ile. Ce n’est pas véritablement pour nous I'élément le plus pertinent mais d’autres sont a
prendre en compte pour notre étude. Tout d’abord, dans les premiers vers du passage, Pappétit
sexuel exacerbé des dieux-fleuves est encore souligné par Ovide lorsqu’Achéloos évoque avoir ravi
la virginité de la jeune nymphe. D’autre part, le dieu-fleuve montre toujours la méme ambivalence,
lui qui s’était illustré dans son précédent récit comme une puissance dévastatrice et impétueuse se
montre ici comme une puissance protectrice envers ce qu’il aime, ici, son amante Périmele qu’il
prend dans ses bras certes, mais apres avoir causé son malheur, « emporté par son amour » ce qui
révele tout de méme une divinité qui ne se controle pas, elle-méme. Il est révélateur que le dieu-
fleuve souligne que si Poséidon transforme la jeune nymphe en ile, il pourra pour toujours
«Tentourer de ses bras ». On comprend qu’Ovide utilise cette métaphore afin d’évoquer I'eau qui
entoure lile. Le pocte le fait dire explicitement a Achélo6os lorsque celui-ci évoque que comme tous
les autres fleuves, il ameéne son eau « sacrée » jusqu’a la mer. On retrouve par ailleurs ici, un écho
aux traditions hydrauliques que nous avions précédemment relevé.

Dans le poéme d’Ovide, Achéloos ponctue le banquet qu’il offre a Thésée et a ses
compagnons, par la narration de récits mythiques de métamorphose, dont nous venons de voir

deux exemples avec les iles Echinades et Périmele. Dans les vers suivants, il rapporte par exemple

52 Ovide, Métamorphoses, V111, 590-610 : « ut tamen ipse vides, procul, en procul una recessit insula, grata mibi; (Perimelen navita
dicit) ; buic ego virgineum dilectae nomen ademi; gnod pater Hippodamas aegre tulit inque profundum propulit ¢ scopulo periturae corpora
natae. excepi nantemque ferens ‘o proxima mundi regna vagae’ dixi ‘sortite, Tridentifer, undae, adfer opem, mersaeque, precor, feritate
paterna da, Neptune, locum, vel sit locus ipsa licebit!” dum loguor, amplexa est artus nova terra natantes et gravis increvit mutatis insula

menibris.” »
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comment la jeune fille du roi thessalien Erysichton, vendue comme esclave par son pére ruiné,
échappe a I'esclavage a plusieurs reprises en usant de métamorphoses™. Le plus célebre des récits
offerts par le dieu-fleuve a ses convives est probablement sa lutte avec le héros Héracles pour la
main de la belle Déjanire, sur lequel nous reviendrons plus tard en détails™. Si ces récits servent
avant tout de prétexte au pocte pour évoquer de multiples métamorphoses, le dieu-fleuve narrateur
se montre comme une puissance particulierement ancienne, ayant vécu aux temps mythiques dont
il est presque le gardien de la mémoire.

En dehors des aspects mentionnés, les dieux-fleuves sont peu présents dans les traditions
grecques en tant que personnages principaux d’un récit. Cependant, il est extrémement fréquent de
trouver dans les sources littéraires le nom de dieux-fleuves pour évoquer leur abondante

descendance.

11- I.a descendance des dieux-fleuves

1- Peres des Nymphes

Un certain nombre de textes montrent les dieux-fleuves comme pére des Nymphes. Clest

le cas dans un passage des Bacchantes d’Euripide :

«LE CH@UR - ... O fille d’Akeloos, Dirké divine, belle Nymphe, c’est dans ta source que, jadis, tu
regus le fils de Zeus, quand, de la flamme immortelle, le Dieu son pere enleva pour le recueillir dans sa

cuisse, [...] »>?

Dans ce passage, 'auteur pour invoquer la nymphe Dirké, la présente comme la fille du
dieu-fleuve panhellénique Achéléos. Pourtant Callimaque, dans son hymne A Délos, parle de la

méme nymphe comme fille de 'Isménos béotien :
« D’une méme course [Léto] fuyait I’Aonie, a sa suite Dirké et Strophié tenant par la main leur pére

Isménos, au lit de cailloux noirs, et, bien loin derriere, As6pos aux genoux alourdis, depuis que la foudre

avait frappée ».

53 Ovide, Métamorphoses, V111, 725-878.
54 Ovide, Métamorphoses, 1X, 1-99.

55 Buripide, Bacchantes, 520-525 : XOPOX otp. Ayelpov Bbyatep, motvi’ edmdpbeve Alpka, ob ydp év oalg mote
rayaig to Awg Ppédog ENafeg, Ote pnpd mopog € dbavatov Zeds 6 tekmv Hpract v, [...] ».

56 Callimaque, Hymmes, IV, 75-78 : « pedye xal Aovin tov €va dpdpov, ai & &pémovto Alpkn te Ztpodin te
perapprdpdog Exovoal "Lopnvod yépa matpdg, 6 & eireto moAov dmobev Acwnog fapdyovvog, érel TerdAaxkto

KEPALVQ. »
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1 hymne A Délos de Callimaque retrace la fuite et Perrance de 1.ét6 poursuivie par la jalousie
d’Héra, la déesse aimée de Zeus recherche un lieu ou donner vie a ses enfants. Dans ce passage elle
traverse I’Aonie, qui est un autre nom de la Béotie. On trouve les deux nymphes Dirké et Strophié
aux cotés de deux dieux-fleuves de la région: leur pére Isménos et Asopos’. Callimaque
mentionne que le dieu-fleuve Asopos a été frappé par la foudre. Chez Apollodore, on apprend que
C’est pour avoir poursuivi Zeus qui avait enlevé sa fille Egine, que le Cronide a frappé de sa foudre
le dieu-fleuve.”®

Au dixieme livre de sa Péridgese, Pausanias rapporte deux versions de l'origine de la nymphe

Castalia :

« Mais Panyassis, fils de Polyarque, qui a composé un poeme épique sur Héraclés, dit que Castalia
était une fille d'Achelotis. A propos d'Héracles, il dit : “Traversant avec ses pieds rapides le Parnasse enneigé,
il atteignit I'eau immortelle de Castalia, fille d'Achelots”. J'ai entendu un autre récit, que l'eau était un cadeau
a Castalia de la riviere Céphisos » .

Comme nous le disions plus tot, les récits mythologiques ne forment pas un corpus unique
et univoque. La variété est la régle en fonction des traditions régionale et civiques, de méme qu’il
n’y a pas de religion « révélée » au sens ou nous 'entendons, pas plus qu’il n’y a de ¢redo, de doctrine
que I'on peut vérifier par des textes. Il n’y a rien de surprenant dans le fait que Pausanias ait pu

entendre que la Nymphe Castalia était la fille d’Achéloos ou du Céphise.

Dans le Phedre de Platon, ce sont toutes les nymphes qui sont dites filles du dieu-fleuve

Achéloos, comme en atteste ce passage :

263d : « SOCRATE. — Oh, combien, a t'écouter, les Nympbhes, filles d’Achéloos, et Pan, fils d’Hermés sont
plus doués pour I’art oratoire que Lysias, fils de Céphale ! »%

Le dieu-fleuve Achéloos semble a l'origine de toutes les nymphes, comme Okéanos et
Téthys étaient a origine de toutes les Océanides dans la Théggonze d’Hésiode. S. Dalmon, dans une

étude récente sur les nymphes dans la Théogonie I’Hésiode, montre que les Naiades, c’est-a-dire les

57 L’Isménos est un fleuve de Béotie, aujourd’hui disparu suite a des travaux hydrauliques menées dans la région. 11
prenait sa source dans la cité de Thebes et se jetait au nord, dans le lac Hylicé. L’Asopos prend sa source au mont
Cithéron et se jette dans le golfe d’Eubée.

58 Apollodore, 111, 12.6.

5 Pausanias, X, VIII, 9 Havbacog 8¢ o IlohvGpyov memomkws ¢ Hpaxiéa &nn Buyatépa Axeld, ov v
Kaotariav ¢riow éivar. Méyer yap 01y mept tod Hpaxiéoug - Tlapvnooov vigdevta Bodig Sic moool meprjoag ixeto
Kaotahing AxeAwidog dpfpotov H8wp. fixovoa 8¢ kat dGAlo Toovde, T Hdwp i), Kaotalia, motapod Sdpov éival
o0 Kn¢ood.

60 Platon, Phédre, 263d : « ZQKPATHS. Ded, bow Aeyeig teyvikwtépag Noppag tag Ayeigpov kai ITava tov ‘Eppod
Avaiov 10 Keddrov mpog Adyoug elvar ».
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nymphes présidant les fontaines, les sources et les fleuves®, étaient totalement absentes de la
Théogonie et qu’elles y étaient remplacées par les Océanides, filles d’Okéanos et de Téthys et sceurs

des fleuves®

. C’est la raison pour laquelle, je me demande si la parenté qui unit tout particulicrement
le dieu-fleuve Achéléos aux nymphes, soulignée par ces quelques lignes de Platon, ne pourrait pas
étre un écho a la tradition dans laquelle il assumerait un role similaire a celui d’Okéanos et qui ferait
d’Achéloos le pere des eaux courantes.

Pourtant, d’autres traditions font des nymphes les filles de dieux-fleuves locaux. A nouveau,

dans UHymne a Délos 1a déesse Léto s’adresse en ces termes aux nymphes de Thessalie :

« Nymphes de Thessalie, race du fleuve, dites a votre pére de ralentir le cours de ses eaux ; embrassez

son menton, suppliez-le : que les enfants de Zeus voient le jour dans ses ondes »%3.

Dans ce passage I'auteur évoque les liens paternels qui unissent les nymphes et le dieu-
fleuve Pénée dont le cours traverse la Thessalie. Les nymphes servent ici d’intercesseur entre Léto

et leur pere dont elle la jeune femme implore le secours.

Dans le méme hymne, alors que la déesse trouve refuge sur I'lle de Délos, on peut lire :

« Une huitieme fois ils ne chanterent pas_[les cygnes| ; mais le nouveau-né [Apollon] bondit du sein
maternel, et les nymphes déliennes, race du fleuve antique [Inopos], largement entonnerent le chant sacré
d’llithye, et Péther qui résonne retentit d’une pergante clameur ; Héra n’en eut point d’ombrage, car Zeus

avait effacé sa colére »%4,

L’auteur rapporte 'accouchement de la déesse Léto au pied d’un palmier, non loin du cours
de I'lnopos, sur lle de Délos, des Jumeaux archers du Panthéon Apollon et Artémis, célébré par
une exécution chorale des Nymphes.

Les nymphes apparaissent donc chez Callimaque, comme les deux passages précédents le
montrent, tel un groupe de divinités locales, filles du cours d’eau dont elles sont les paredres et
dont elles peuplent les rives en faisant partie intégrante du cadre naturel. Comme cela est bien
souligné dans les deux passages précédents, les nymphes thessaliennes étaient dites filles du cours
d’eau qui traverse cette région. Le pocte présente les nymphes de Délos comme filles du dieu-

fleuve Inopos, le seul cours d’eau de I'lle des Cyclades. De la méme facon, Apollonios de Rhodes

60 COMMELIN, 2017, p. 114.
62 DALMON, 2011 (1), p. 1.

63 Callimaque, Hymnes, IV, 109-111. « Noppar Oeooarideg, motapod yévog, eimate matpl xopfioal péya yedpa:

reputhélacbe yeveiw Aooopeval ta Znvog &v b8att tékva tekéoBa.

64 Callimaque, Hymnes, IV, 255-269 : « ydoov odkét’ dewoav, 6 &’ €xBopev, al 8’ &m pakpov voppar Anhiddeg, motapod
Yévog Gpyaioto, eirav "EAeiBuing fepov péhog, adtika 8’ aibip ydkeog avriynoe Siarpuainy dholvyry, 008’ “Hpn
vepéonoey, emel yohov ElEleto Zedg ».
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dans les Argonantiques mentionne des nymphes comme filles d’un dieu-fleuve local Aigaios, durant

le mariage de Jason et Médée sur Ille des Phéaciens :

« Les Nymphes apportait aux époux des bouquets de fleurs variées dans leur sein immaculé. Toutes
étaient enveloppées comme d’une lueur d’incendie, si vifs étaient les feux que jetait 'or des flocons. La toison
allumait dans leurs yeux le doux désir ; mais un scrupule retenait chacune d’y porter la main, malgré son envie.
Les unes se nommaient les filles du fleuve Aigaios ; d’autres hantaient les cimes du mont de Mélité ; d’autres
habitaient les bocages des plaines »%.

On retrouve dans ce passage les liens de parenté qui unissent les dieux-fleuves aux nymphes
locales, dont elles habitent les rives paternelles. Les Nymphes sont encore apparentées a un dieu-

fleuve dans un passage de Nonnos de Panopolis :

« Et voici qu’arrive une seconde espére de Centaures semi-humains, la race velue des Phéres
encornés, qu’Héra a transformé en les dotant d’un corps hybride porteur de cornes ; enfants des Naiades nées
des ondes que I'on appelle Hyades, filles du fleuve Lamos, ils avaient jadis un aspect humain. »¢

Quintus de Smyrne dans sa swite d’Homere mentionne a deux reprises des Nymphes qu’il fait
filles d’un dieu-fleuve. Certaines d’entre-elles sont apparentées au dieu-fleuve troyens Aisépos,

comme en atteste ce passage :

« Enfin les Vents infatigables, avec de sourdes plaintes, déposent le cadavre de Memnon expert au
corps a corps sur les rives de ’Aesépos, le fleuve au cours profond, la ou s’éleve aujourd’hui le bosquet des
Nymphes aux jolies tresses : c’est un bois magnifique que les filles de ’Aesépos ont planté plus tard autour

du vaste tombeau, une épaisse futaie ou se mélent les essences les plus diverses ».67

Les nymphes sont encore rattachées aux eaux fluviales paternelles du Xanthe et du Simois

troyens :

«Les morts tombés dans la bataille font la joie des oiseaux avides de dévorer des entrailles et des chairs
humaines ; mais que de larmes ils tirent aux Nymphes, fille du Xanthe et du Simofs au beau cours ! ».98

65 Apollonios de Rhodes, Argonantiques, 1143-1151 : « 6¢pa méhorto Tprjelg te yapog kal aoidipog. avbea 8¢ odiv
vopdar apepydpevar Aevkoig evi mowida koo 1145¢a¢pdpeov: maoag 8¢ mopdg (¢ apdemev aiyin: Tofov amod
¥puotwv Buohvwy apapdooeto péyyog. date & &v dPpBaipols yrukepov mobov: Toye &’ ékaotny aldag epévny
nep Opwg ém yelpa farécBa. ai pév T Alyaiov motapod karéovto Bdyatpeg »

66 Nonnos, Dionysiaques, XIV, 143 : « AMo¢uric & étépry Kevravpiag (keto pothn, Pnpdv edkepdwv Adociov
Yévog, ot mopev “Hpn avdpoduig Sépag dAlo kepaapdpov: Hypoyovwy yap Nniadwyv moté maideg Eoav Bpotoeidét
popdi}, ag “Yadag xaréovot, Adpov rotapnida ¢oTiny »

67 Quintus de Smyrne, La suite d’Homere, 11, 585-591 : « vékvv 8’ dxapavteg Afjtau Mépvovog ayyepdyowo Béoav
Bapéa otevayovteg map motapoio péeBpa PfaBuppdov Alohmoto, fyi te Nopddwy kamhoxdpwy mélel dAoog
KaAdv, 6 Or) petomobe paxpov mepl ofip’ Efalovto Alofirolo Bbyatpeg Adny mervkacpévov DA Tavroir: »

68 Quintus de Smytne, La suite d’Homere, X1, 243-246 : « dailktapévwv & évi yGppn olwvol kexapovto pepadtes
gykata ¢wtdv dapddpar kal odpkag: Emeotevayovto 8¢ Noppar kalipdov Zipdevtog i8¢ EavBolo Bbyatpeg. »
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Pour clore cette liste d’exemples nous pouvons citer en dernier lieu les Métamorphoses
d’Antoninus Liberalis qui, dans le poeme Hylas, montre les nymphes filles du fleuve Ascanios a

Cios en Bythinie :

« 3. Hylas alla avec une cruche au bord du fleuve Ascanios chercher de I’eau pour les chefs. Les
nymphes, filles du fleuve, le virent, s’éprirent de lui et, au moment ou il puisait de I'eau, elles entrainérent

dans la source ».6

Il ne s’agit pas ici de relever tous les liens qui peuvent unir les nymphes aux dieux-fleuves
car elles apparaissent ponctuellement tout au long de ce mémoire, mais de mettre en évidence la
parenté qui les unit. Ces différents exemples témoignent de la récurrence avec laquelle les Nymphes
apparaissent comme filles des dieux fleuves dans les traditions grecques. Cependant, quelques
remarques peuvent d’ores et déja étre faites. La nature des Nymphes est une affaire compliquée,
tant et si bien qu’il est difficile de savoir si elles forment un groupe de divinités vivant autour d’une
source ou si certaines d’entre-elles ne se confondent pas avec la source elle-méme. Si 'on revient
sur la conception grecque du réseau hydraulique, on attendrait plutét que les sources soient a
lorigine des fleuves et non l'inverse. Selon A. Dan : « La premiére définition des cours d’eau en
fait des principes actifs par excellence, nés et capables de donner naissance a des unités féminines,
mais qui se caractérisent surtout par leur écoulement porteur de germes ».” La puissance génésique
du fleuve explique qu’il donne la vie au territoire qui le borde mais aussi qu’il engendre une
descendance abondante. Dans la méme étude, A. Dan lisait la féminité des Nymphes et la
masculinité des fleuves de la fagon suivante : «’eau sort a la lumiére du jour tel une pupille —
symbole sexuel féminin origine possible, selon nous, de la « Nymphe » grecque. Une fois a la

surface de la terre, I’eau est portée par le flux masculin ».”"

2- Ancétres de rois mythiques ou de héros fondateurs

Parmi leurs descendances, les dieux-fleuves comptent un certain nombre de rois mythiques
ou de héros fondateurs de cités. Les trois exemples que nous apprétons a présenter corroborent
cette idée. Ainsi, dans I’'Odyssée, Homere inscrit Amphion et Zéthos, les fondateurs de Thebes de

Béotie dans la lignée du dieu-fleuve local Asopos :

0 Antoninus Liberalis, Les Métamorphoses, XX V1, 3 : «
70 DAN, 2018, p. 45.
v Idem.
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« Puis je vis Antiope, la fille d’Asopos, qui se vantait d’avoir dormi aux bras de Zeus ; elle en congut
deux fils, Amphion et Zéthos, les premiers fondateurs de la Thebes aux sept portes qu’ils munirent de tours,

car, malgré leur vaillance, ils ne pouvaient sans tours habiter cette plaine ».7?

Le Scamandre, fleuve le plus important de Troade, est a Porigine de la famille royale

troyenne chez Diodore de Sicile :

«75. Le premier a régner en roi sur la terre de Troie fut Teucros, fils du dieu du fleuve Scamandre
et d’une nymphe du mont Ida ; ¢'était un homme distingué et il fit appeler les habitants de la terre Teucriens,

d'apres son propre nom ».73

Dans sa Périégése, Pausanias rapporte le mythe de fondation de ’Acarnanie par Akarnan et

Ambhotéros :

« Ayant découvert la terrasse alluvionnaire de I’Achéloos, il [Alcméon] s’établit en ce lieu et prit pour
femme Kallirhoé, fille d’Achéloos, a ce que disent les Acarnaniens. 1l eut deux fils, Akarnan et Amphotéros ;
c’est d’apres Akarnan que les habitants de cette région continentale ont regu, dit-on leur nom actuel, eux qui

auparavant étaient appelés Kourctes ».74

Ce passage se rapporte a la légende d’Aleméon, fils d’Amphiaraos et d’Eriphyle qui se
rapporte a celle des Sept contre Thebes qui apres de multiples péripéties, s’installe 2 'embouchure
du fleuve Achéléos en Acarnanie. Selon Apollodore”™, il fut tué par les fils de Phégée, souverain de
Psophis. Pour venger la mort de leur pere, Callithoé implora Zeus de faire parvenir Acarnan et
Amphotéros a I'age adulte, ce qu’il fit. Apres avoir vengé, Aleméon et de retour sur les bords du

fleuve maternel, ils s’établirent et fondérent I’ Acarnanie.

Les dieu-fleuves sont encore une fois montrés comme étant a 'origine de la communauté

civique dans un passage de Pausanias :

« Ce fleuve [Inachos], avec les fleuves Céphisos et Astérion, a jugé en ce qui concerne la terre entre
Poséidon et Héra. Ils décideérent que la terre appartenait a Héra, et ainsi Poséidon fit disparaitre leurs eaux.

2 Homeére, Odyssée, X1, 260 : “jv 8¢ pet” Avuomnv 18ov, Acwroto Bdyatpa, 1j Or) kal Awdg ebyet’ év dykoivnowv
ladoay, xal O’ Etexev dbo mald’, Apdiova te ZiBov te, of mpdhror Offng €8o¢ Exticav xtamdlolo, TOPywoav T,

émel 00 pév ambpywtdv Y E8bvavto 265vaiépev edpdyopov ONPny, kpatepm mep EOVTE.

73 Diodore de Sicile, IV, 75 : « Tfig Tpwadog ydpag mpdrrog éfacirevoe Tedkpog, viog v Zkapdvdpov tod totapod
xai "Idaiag vopdng, avip émdpavi|g, kal Tov¢ Aaodg ad’ Eavtod Tedxpovg mpoonydpevoe. (Traduction personnelle
de I'auteur sur le texte de la Loeb Classical Library).

74 Pausanias, VIIL, 24, 8-10 : « kal 6 pév éZevpmv tod AyeA@ov v Tpodoywaoty évtadba (knoe, xal yvvaika Eoye
Kaihpény tod Ayerdpov Buyatépa Ayw @ Akapvavwy, xai ol taideg Axapvav te kal Apdpdtepog yévovtor Amd
8¢ 1od Akapvivog tolg &v Tf| Nrelpw Tadty O dvopa tO VOV yevéoBa Aéyovot td mpo todrov Kodpnot
KAAOUPEVOLG. »

75 Apollodore, 111, 7,6-7,7.
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Pour cette raison, ni 'Inachos ni aucune des autres tiviéres que j'ai mentionnées ne fournissent de l'eau, sauf
apres la pluie. En été, leurs cours d'eau sont secs, sauf ceux de Lerne. Phoronée, fils d'Inachos, fut le premier
a rassembler les habitants, jusqu'alors dispersés et vivant en familles isolées. Le lieu ou ils ont été rassemblés
pour la premiére fois a été nommé la ville de Phoronée. »7

Ce passage est tout a fait significatif du role que prétent les Grecs aux dieux-fleuves. En
effet, on peut lire que le dieu-fleuve Inachos, en étant le pere de Phoronée est bien a l'origine de la
communauté. Les dieux-fleuves sont surtout montrés comme pleinement souverains sur les
territoires qu’ils traversent. C’est bien le cas ici, ou le college des dieux-fleuves argiens préfere la
souveraineté d’Héra a celle de Poséidon. M. Francesca y voit une allusion « au paradoxe du territoire
d’Argos partagé entre sécheresse et humidité ».”” Elle voit dans cette tradition narrative un récit
étiologique justifiant le relief particulierement karstique de la région d’Argos et I'existence de cours

d’eau souterrains’™.

Pourquoi les traditions grecques font elles des dieux-fleuves les ancétres de héros
fondateurs ? C’est une pratique que 'on peut inscrire dans le contexte des mythes de fondations
— ou mythes fondateurs — et de la création d’une identité locale. Quoi de plus parlant pour
revendiquer son identité que de la rapporter a un élément consubstantiel du paysage procurant vie
et dynamisme aux populations ainsi qu’a la nature environnante ? Le fleuve fait partie intégrante
de la définition d’un paysage local a tel point qu’il lui arrive méme de le définir a lui seul. A nous,
Modernes qui patlons volontiers de la vallée du Rhone ou de la plaine du Po, rien ne doit nous
surprendre dans le fait que les Grecs aient fait exactement de méme ainsi que le montre ce passage
du géographe Strabon, dans lequel il évoque les fleuves parmi les plus célebres d’Asie mineure et
d’Tonie :

« Néarque, au sujet de lalluvionnement engendré par Iaction des fleuves, apporte les exemples
suivants : il dit que les plaines de I’'Hermos, du Caystros, du Méandre et du Caicos furent semblablement

désignées, parce que 'amoncellement de terre qui y est déposé les fait croitre et méme leur donne naissance,
cette terre qui descend des montagnes, la plus fertile et la plus tendre ; or ce sont les fleuves qui la font

76 Pausanias, II, 15, 4 : « todtov 8¢ Iooeddvi xal “Hpq Swdoa wepl Thg ydhpag, odv 8¢ adt®d Knpoodv te kal
Aotepiwva motapdv: kpvavrwy 8¢ “Hpag efvar v yiiv, odtw agior dpavioa 0 H8wp Ioceddva. kai Sict todto
obrte "Tvayog H8wp odte AAOG TapéyeTal TRV eipnpéviwy Totapdy dti iy doavtog Tod Beod: BEpovg 8¢ add adiatv
éot 1A pedpata TNV TV &v Aépvn. Popwvedg 8¢ 6 Ivayov todg AvBphmovg cuvijyaye TpRTOV £¢ KOOV,
omopadag téwg kal &P’ Eautdv Ekdotote olkodvtag xal TO ywpiov ¢ O mpdTov NBpoicHnoav dotv wvopaoHn
Dopwvikov. » (Traduction personnelle sur le texte de le Loeb Classical Library).

7T MARZARI, 20006.

8 Iden.

_44 -



descendre, de fagon que les plaines sont en quelque sorte comme les rejetons des fleuves et que 'on dit bien,

quand on dit que ce sont leurs plaines. »”

Ce passage montre bien I'idée que défend D. Acolat, « Les fleuves ont une importance
certaine dans la gestion et 'aménagement du territoire et considérés comme une source de
richesse »*. Le fleuve modele, crée véritablement le paysage en déplagant les tetres, en devient
comme le pere pour les populations locales d’ou ce caractere fondateur et identitaire trés marqué.
L’importance du fleuve dans la définition d’un territoire local se vérifie lorsqu’on remarque la
fréquente éponymie d’un fleuve et d’un espace. Comme le remarquait récemment J. Bremmer, la
plupart des villes siciliennes portent le nom d’un fleuve et pour ne garder que quelques exemples,
nous pouvons citer : Syracuse, Géla, Himera, Sélinonte, Akragas®. Au reste, Platon témoigne du
fait de donner a une nouvelle fondation le nom d’un fleuve ou d’une source locale dans ses Lois au
détour d’un tres célebre dialogue entre trois vieillards, un Athénien, un Spartiate et le Crétois

Clinias, sur la fondation d’une cité idéale en Créte :

« LATHENIEN. — Voyons, comment faut-il nous représenter la cité a venir ? Je ne patle pas de son
nom, et ne demande pas pour linstant quel il est, ni lequel il faudra lui donner plus tard, car, sur ce point,
peut-étre bien que la fondation méme ou quelque lieu, 'appellation d’un fleuve, d’une source ou de divinités
locales, associeront a leur propre renommée la ville nouvellement établie ; ce que j’ai plut6t en vue a son

endroit, en posant ma question, c’est si elle sera au bord de la mer ou a I'intérieur. » 82
3> 3>

L’Athénien décrit ici Péventail des possibilités les plus courantes pour nommer une cité,
C’est-a-dire lui donner le nom de la métropole ou encore un nom hérité d’un élément géographique
propre a sa région (un fleuve, une source) ou encore celui d’une divinité locale. Il en va de sa
renommée, de l'affichage de son identité. La question de la localisation en revanche semble plus
problématique. Ce rapport entre un nom de lieu et le nom d’un cours d’eau est attesté dans les
régions les plus diverses comme le montre L. Lacroix dans son étude des fleuves et nymphes

éponymes®. Le fleuve fagonne le visage d’une région ou d’un territoire. 1l est essentiel pour

7 Strabon, XV, 1, 16 : « Néapyog 8¢ mepl tig £x t@Vv Totapdy émyofig mapadelypata ¢pépet td Toladta, Ot kal T
“Eppov xai Kadotpov mediov xai Maiavdpov xai Kaikov tapamhnoinwg elpnral Sid {10} v émdpopovpévny toig
nediog xodv adlewv adtd, pdAhov 8¢ yevvay, &k Qv 0pQv katadepopévry, 6ot edyews kal podaky| xatadeper 8¢
TOOG TOTAPOG, HOTE TODTWY ()G AV yevvipaTa drdpyery Td edia: kai £d AéyeoBar bt Todtwy éott d media. »

80 ACOLAT, 2018, p. 167-168.

81 BREMMER, 2019, p. 94

82 Platon, Loss, 704a-b : « AG. : Pépe 81, tiva el Siavonbijvai mote v moAv Eoecbay; Ayw 8¢ 0D Tt todvopa
adtiig EpwtdV O T ot €0l T VOV, 008’ el TOV Emerta ypdvov O T Sefjoel kalelv adTv: TodTo pév ydp tdy’ av
{owg kal 6 xatokiopog adtig §j Tig tomog i) rotapod Twvog | kphvig 1 Bedv érwvopia TV &v Td tonw Tpoobeiy,
v adtdv Prpnv Brawf] yevvwpévn th moler t0de 8¢ mepl adtiig éotiv 6 fovdopevog paAlov Enepwt®, TOTEPOV
émBalattidiog Eotau TS 7 yepoaia. »

83 LACROIX, 1961, p. 5-6.
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lagriculture, I’élevage, le commerce et lapprovisionnement en eau de chaque cité. Cette
énumération souligne 'importance majeure du fleuve pour chaque cité et communauté et il n’y a
qu’a voir la fréquence avec laquelle les dieux-fleuves sont représentés sur les monnaies grecques et
romaines™. C’est, au reste, sur ce type de sources que 'on compte le plus de représentations de
dieux-fleuves dans le monde grec. Choisir un dieu-fleuve comme type monétaire, c’est choisir ce
dernier pour porter haut les couleurs de la cité et afficher une identité propre. Il est un autre
domaine dans lequel on voit bien I'importance locale des fleuves/dieux-fleuves : le nom des cités
elles-mémes. Si ces remarques sont valables pour les dieux-fleuves, elles sont également pertinentes
pour les Nymphes, que les traditions narratives leurs prétent pour filles. En effet, ces dernicres
donnent leurs noms a un certain nombre de territoires et sont trés présentes sur les monnaies
grecques.” La possibilité pour une source de donner son nom 2a un territoire était d’ailleurs
soulignée dans le passage des Lois de Platon que nous venons de citer. D’un point de vue plus
politique, le pouvoir cherchant toujours une légitimité, quoi de mieux dans le processus
d’appropriation du territoire, que de s’inscrire dans la lignée d’un dieu-fleuve. Le dieu-fleuve permet
a la fois d’acquérir une légitimité cosmogonique, par I'inscription de la communauté civique dans
une lignée divine, mais il met également en place une légitimité régionale en se revendiquant issu
du territoire lui-méme. C’est une forme d’autochtonie a condition de ne pas prendre le mot au pied
de la lettre : il ne s’agit pas d’étre né du sol de la cité, comme pour les Athéniens, mais de descendre
du fleuve qui anime le territoire. C’est également ce que remarque J. Bremmer : « Il est évident que
les fleuves sont importants en raison de leur nature vitale et indispensable, mais 'eau qui coule sans
cesse peut aussi devenir une source d’affection et le symbole de la ville locale, utilisée par une élite
locale »*. Dans cette logique les Grecs ont fait des dieux-fleuves les ancétres de héros légendaires
et de rois mythiques et fondateurs. Selon J. Bremmer, si les Grecs donnaient a leurs territoires des
noms de cours d’eau c’est parce qu’ils incarnaient ce territoire puisque quoi qu’il arrive ils étaient
toujours 13, toujours dans la méme direction, années aprés années®’. En effet, le fleuve peut évoquer
des notions de permanence et de continuité, de par ses eaux qui coulent sans cesse depuis toujours
et couleront encore, assurant ainsi que la cité est ’héritage d’un lointain passé — et de lointaines
origines sont toujours sources de gloire — et qu’elle vivra elle aussi toujours. Cela semble tout a fait
cohérent avec ce que nous avons pu découvtir de ce qu’évoquait un dieu-fleuve pour les Grecs. A

I'image de ’Achéloos narrateur de récits durant le banquet qu’il offrait a Thésée et ses compagnons

84 Cf. IMHOOF-BLUMER, 1924.

85 Cf. LACROTX, 1961, PICARD, 2012.
8 BREMMER, 2019, p. 107.

87 BREMMER, 2019, p. 1045.
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dans les Métamorphoses d’Ovide, qui apparaissait comme un gardien de la mémoire des temps

mythiques.

Comme nous le remarquions plus tot, les traditions narratives ne mentionnent les dieux-
fleuves comme personnages principaux d’un récit que dans les quelques exemples que nous avons
donnés. Nous avons pu voir que ces derniers étaient surtout mentionnés pour évoquer leur
descendance. Pour autant, nous nous sommes rendu compte au cours de notre étude que les dieux-
fleuves apparaissaient de fagon trés récurrente dans un type de récit que nous n’avons pas
mentionné jusqu’ici et qui apparait comme particuliérement riche en information et surtout propre

aux divinités fluviales : les potamomachies.

III- Une étude de cas : Les Potamomachies.

Notre propos nous amene a présent a étudier un aspect récurrent concernant les dieux-
fleuves dans la littérature gréco-latine : les potamomachies. Ce terme semble n’étre jamais utilisé
par les Anciens, pourtant il se construit sur une racine grecque : TOTapog, « le fleuve » et pdryn, « le
combat »*. Littéralement « potamomachie », signifie « combat contre le fleuve ». Ce sont en effet,
des sceénes guerrieres mettant en scéne un dieu-fleuve aux prises avec des opposants qui peuvent
étre de statuts divers : tantot des héros, comme Achille, Héraclés ou encore Hippomédon ; tantot
de véritables divinités olympiennes comme Héphaistos ou Dionysos.

S’il nous a paru bon de consacrer une partie de ce travail aux potamomachies, c’est que ces
épisodes, bien que rares, nous sont apparus comme particuli¢rement marquants et remarquables
par la richesse des informations qu’ils offrent sur les dieux-fleuves. Au combat, un dieu-fleuve ne
peut se contenter d’étre seulement un élément du paysage dans lequel se déroule la scéne ou 'objet
inanimé d’une pratique rituelle. Il est I'un des principaux protagonistes et a ce titre, il apparait
comme des plus vivants, ce qui nous en apprend davantage sur la fagon qu’avaient les Grecs
d’imaginer ces divinités et leur nature. Dans notre volonté de mieux connaitre les dieux-fleuves du
monde grec, de mieux comprendre leur nature et 'ambiguité latente entre le fleuve en tant que
cours d’eau et le fleuve en tant que divinité, les potamomachies nous offrent un champ vaste,

encore peu exploré. Toutefois, nous devons prendre en compte de la remarquable introduction a

8 Nous n’avons pas pu repérer la premicére utilisation de ce terme. Il est probablement formé sur le modéle de

« gigantomachie », « amazonomachie » ou encore « titanomachie ».
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I'examen des potamomachies de F. Racine que j’ai beaucoup utilisé pour cette étude de cas et a

laquelle il faut systématiquement se reporter.*’

Les potamomachies sont 'occasion de soulever un certain nombre d’interrogations :
comment faire voir un dieu-fleuve a la nature double a la fois élément naturel et étre divin ? Peut-
on véritablement trancher entre 'une et Pautre ? Quelles raisons peuvent amener des dieux-fleuves
a se battre ? Pourquoi sont-ils victorieux ? Toutes ces problématiques pourraient nous renseigner
sur ces divinités, leur nature et la place qu’ils occupent dans le panthéon grec. Les sources dont
nous disposons sont raisonnablement nombreuses et nous permettent de voir se dessiner quelques
éléments de réponses.

La plus ancienne potamomachie dont nous disposons se trouve dans I'l/ade au chant XXI,
dans lequel, Homére présente I'affrontement entre le héros Achille et le dieu-fleuve Scamandre.
Stace, au premier si¢cle de notre ere, au chapitre IX de la Thébaide, met en scene I'affrontement
entre le dieu-fleuve Isménos et le héros Hippomédon. Nonnos de Panopolis, pocte grec des IV®™
et V™ siecle de notre ére, présente quant a lui, 'affrontement entre le dieu-fleuve Hydaspe et
Dionysos dans Les Dionysiagues. Enfin, le combat qui voit s’affronter Héracles et le « royal »
Achéloos, dont le récit nous est parvenu grace aux 1rachiniennes de Sophocle et aux Métamorphoses
d’Ovide, semble avoir été le plus populaire. En effet, laffrontement entre le plus panhellénique des
héros et le fleuve grec par excellence a aussi bien inspiré poctes, mythographes et artistes du monde

grec pendant plusieurs siécles.

1- Scamandre et Achille.

Dans un premier temps, c’est vers I'affrontement entre « le meilleur des Achéens » et le
Scamandre, fleuve de Troade, que nous nous tournons. Au chant XX de I'I/iade, Zeus, apres les
avoir convoqués en assemblée, autorise les dieux a prendre part a la guerre opposant les Achéens
et les Troyens. Achille apres s’étre tenu loin des combats, a repris les armes depuis la mort de
Patrocle. Le Péléide, dans le désir de venger son ami, brile de tuer Hector, et « dans sa colére
noire » il massacre par dizaines les Troyens qui se mettent sur son chemin. Le combat les améne
sur les rives du Scamandre :

« Mais dés qu’ils atteignent le gué du beau fleuve, du Xanthe tourbillonnant, dont le pere est Zeus

immortel, Achille les coupe en deux. Il pousse les uns vers la plaine, dans la direction de la ville. C’est par ou
la veille encore, les Achéens affolés fuyaient la furie de I'illustre Hector, qu’aujourd’hui les Troyens dévalent,

89 RACINE, 2016-2017.
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apeurés, tandis qu’Héré, devant eux déploie une vapeur épaisse destinée a les retenir | L’autre moitié en
revanche se trouve acculée au fleuve profond, qui roule en tourbillons d’argent. Ils s’y précipitent alors a
grand fracas ; les eaux profondes bruissent ; les falaises, tout autour grondent terriblement. Au milieu des
cris, ils nagent, de-ci, de-1a, tournant avec les tourbillons. On dirait des sauterelles que la poussée de I'incendie
a toutes soulevées pour fuir vers un fleuve : une flamme vivace a brusquement jailli ; elle est 1a, qui les brile ;
toutes cherchent un abri dans Ieau. Ainsi, sous la poussée d’Achille, le cours du Xanthe aux tourbillons

profonds se remplit d’un fracas de chars et d’hommes a la fois. »”

Le chant XXI commence donc par une « TeQamoTautog py? », un combat sur les rives du
fleuve. On a 'impression d’un piege dans lequel les Troyens sont acculés, d’une nasse qui se referme
sur eux. Il n’y a pas véritablement de combat a proprement parler, mais plutot une vaste bousculade
mortelle que provoque les assauts répétés d’Achille. Un premier combat singulier oppose Achille
et Lycaon, un prince Troyen®. Achille le tue en le frappant dans la clavicule avec son épée, sans
aucune difficulté. Le deuxieme combat singulier est celui qui voit s’affronter Achille et Astéropée

et dont voici le récit :

« Cependant le fils de Pélée, sa longue javeline au poing, bondit, bralant de le tuer, sur Astéropée,
fils de Pélégon — Pélégon que ’Axios au large cours engendra avec Péribée, fille ainée d’Acessamene, a
laquelle s’était uni le fleuve aux tourbillons profonds. Achille bondit sur lui. I autre fait front : il sort du fleuve,
deux javelines a la main. Le Xanthe a mis la furie en son coeur, dans le dépit qu’il éprouve pour les
jouvenceaux massacrés qu’Achille a sans pitié mis en picces dans ses ondes. Ils marchent 'un sur Iautre et

entrent en contact. Alors, le premier, le divin Achille aux pieds infatigables dit :

“ Qui es-tu donc, et d’ou viens-tu, toi qui m’oses affronter ? Malheur aux parents dont les

fils viennent affronter ma fureur ? ”
L’illustre fils de Pélégon a son tour réplique :

“ Fils de Pélée magnanime, pourquoi me demander quelle est ma naissance ? Je suis de la
Péonie plantureuse — loin d’ici — et je mene les Péoniens aux longues piques. Voici onze matins déja que je
suis a Ilion. Mon origine remonte a ’Axios au large cours, ’Axios qui sur la terre, répand la plus belle des
ondes et qui a engendré Pélégon a la lance illustre ; et c’est de Pélégon, dit-on, que je suis né. Et maintenant,
au combat, illustre Achille | ”

Ainsi parle-t-il menagant. Le divin Achille leve sa pique en bois du Pélion, et le héros
Astéropée ses deux javelines ensemble — car il sait tirer des deux bras. L’une s’en va frapper le bouclier, mais
sans le rompre : Por, présent du dieu, Parréte. L’autre touche et égratigne le coude du bras droit ; elle en fait
gicler le sang noir, puis va, par-dela le héros, se planter dans le sol, malgré 'envie qui la possede de se repaitre
de sa chair. Achille a son tour, sur Astéropée lache sa pique au vol bien droit. Il brale de le tuer. Mais il le
manque et touche la haute falaise : c’est en pleine falaise qu’il a mis sa pique de fréne. Le Péléide alors tire
I’épée aigué qui pend le long de sa cuisse et bondit, furieux sur Astéropée. Et celui-ci n’arrive pas a arracher

9 Tliade, XXI, 1-16 : « AAN’ &te 81y mopov 1€ov &vppeiog motapoio, EavBov divijevtog, bv dBdvatog téketo Zels,
#vBa Siatpnag Tovg pév mediovde Siwke Tpog oA, 1) mep Axaiol dtulopevor poféovto fpatt TQ mpotépw, dte
paiveto ¢paidipog “Extwp tf (ol ye mpoytovto meduloteg, négpa & “Hpn nitva mpdcbe fabelav épuképev: fpiceeg
8¢ &¢ motapdv eiledvro Baboppoov dpyvpodivry, év & Erecov peydhw matayw, Ppaye 8 aita péebpa, 6ybat &’
apdi wept peyaX’ tayov: ol & ahadntd Evveov EvBa kal EvBa, Ellooopevol mepl Sivag. wg &’ 60’ brd putiig TopPdg
axpideg NepéBovtau pevyépeval motapovde: To 8¢ pAéyel Axdpatov mdp dppevov Eaidvng, Tai 8¢ Trhooovot kad’
BBwp: (g O AyidAfjog EavBou Babudiviievtog mAfjto poog keAddwyv mpil (trwv te kal AvipQv. »

N [liade, XX1, 34-138.
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a I'abrupte paroi, de sa forte main, la pique d’Achille ! Trois fois il I’a ébranlée, car il veut a tout prix 'en tirer
; et trois fois il a da relacher son effort. La quatrieme fois, il voudrait en son coeur la ployer, la briser, cette
pique de fréne du petit-fils d’anue ; mais Achille est déja pres de lui et, de son épée, lui arrache la vie. Il le
frappe au ventre, a c6té du nombril. Toutes ses entrailles s’épandent a terre ; 'ombre recouvre ses yeux

d’agonisant. Achille alors bondit sur sa poitrine, le dépouille de ses armes et, triomphant dit :

“Reste étendu la. 11 est dangereux, fat-on né d’un fleuve, de lutter avec des fils du Cronide
tout-puissant. Tu prétendais que tu avais pour pére un fleuve au large cours : je me flatte, moi, de sortir du
grand Zeus. I’homme qui m’engendra commande aux Myrmidons innombrables : c’est Pélée I'Facide. Or,
anue était fils de Zeus. Autant Zeus 'emporte sur les fleuves coulant a la mer, autant sa descendance
Iemporte sur celle d’un fleuve. Tu as pres de toi un grand fleuve : vois donc s’il peut te préter aide ! ...

Non, il n’est pas possible de lutter contre Zeus, le fils de Cronos. A Zeus ne se comparent ni le royal
Achéloos, ni méme la force puissante d’Océan, aux eaux profondes, d’ou sortent tous les fleuves, toute la
mer, toutes les sources et tous les puits profonds ; Océan lui-méme craint la foudre du grand Zeus et son

I3

terrible tonnertre, quand il éclate au haut des cieux.” (xai ydp ool Totapdg ye mdpa péyag, e dovatal Tt

xpawopelv: AN’ o0k Eott A Kpoviwvi payeoBar, tdr 008¢ kpeiwv Ayeldiog ioopapiler, 00de Babuppeitao
péya obévog ’Qxeavoto, €€ 00 mep mavteg Totapoi kal Tdoa Bdhacoa xal Tdow kpfivau kai ppelata pakpda

’ ) \ Ve ’ \ ’ \ , , [ ) ) , ,
vaovotv: GAAa kal 6g Seidoike Ao¢ peydoto kepavvov Sewviy te fpovry, 0T’ A’ 0dpavdbev opapayront )

11 dit, et de la falaise il arrache sa pique de bronze Pour Astéropée, apres lui avoir enlevé la vie, il le
laisse la, couché sur le sable, trempé par I’eau noire. Autour de lui, anguilles et poissons s’occupent a le déchirer
et a ronger la graisse enveloppant ses reins (fin toute trouvée pour un petit-fils de fleuve ! tandis qu’Achille,

lui, repart en chasse des Péoniens aux bons chars de combat. »%2

Si Achille tue Lycaon sans aucune difficulté, sans méme combattre,
affronter Astéropée s’avere étre un défi d’une tout autre envergure pour le Péléide. Astéropée est
un descendant du dieu-fleuve Axios”, dont le cours s’écoule en Macédoine et traverse la Péonie. 11
est tout a fait remarquable que le dernier homme qui va s’opposer a Achille, avant que le Scamandre
se dresse contre le héros « aux pieds légers », soit lui-méme descendant d’un fleuve. Astéropée se
révele étre un guerrier tout a fait honorable, habile et qui se distingue par son ambidextrie. Apres
deux tirs « au but », il parvient a blesser Achille et a faire couler son sang, ce qui n’est pas chose aisée
mais rien ne le sauvera face a la colére du Péléide. L’issue du combat entre Achille et Astéropée est
aussi 'occasion de mieux comprendre la hiérarchie qui organise les rapports des dieux grecs. On
remarquera 'importance toute particuliere accordée a la généalogie avant et apres le combat, a tel
point que 'on pourrait supposer que la généalogie seule pourrait prédire I'issue du duel : celui qui
a I'ascendance divine la plus prestigieuse est le vainqueur désigné. C’est d’ailleurs ce que souligne
le discours qu’Achille prononce tout de suite apres avoir tué Astéropée. Le fait qu’Astéropée ait un
fleuve puissant dans ses ascendants proches, affirme son statut. D’une certaine fagon, il est tout a
fait 1égitime pour s’opposer a Achille et, méme s’il n’a aucune chance, il fait trés bonne figure. Ces

considérations généalogiques sont aussi 'occasion pour Achille de rappeler la « hiérarchie » entre

92 [fjade, XXT, 139-205.
93 Aujourd’hui appelé Vardar, c’est le plus long fleuve de Macédoine. Il prend sa source a Vroutok au nord-ouest de la
Macédoine et se jette dans la Mer Egée.
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les dieux. Il place Zeus au sommet de cette hiérarchie, rappelant que méme les plus puissants des
dieux-fleuves, Okéanos et Achéloos, ne se mesureraient jamais a la puissance du Cronide. Dans un
sens, ces remarques nous donnent une indication prospective quant a Iissue des combats qui
verront s’affronter successivement Achille et le Scamandre, puis le Scamandre et Héphaistos.
Portons a présent toute I'attention qu’il mérite au combat mené contre Achille par le dieu-

fleuve a proprement patler.

1.1 La colére du Scamandre

Une des premicres interrogations soulevées par le texte est la suivante : qu’elle est la cause
de la colére du Scamandre ? Qu’est-ce qui le pousse a s’incarner et a lutter directement avec
Achille ? Avant son intervention, durant tout le chant se lit en filigrane une colére grandissante de

la part du dieu-fleuve. On notera ces deux passages, aux vers 136-138 du chant XXI :

« 11 dit, et le fleuve en son cceur sent croitre sa colere. Il agite en son 4me comment il pourra mettre
fin a Peeuvre du divin Achille et écarter le malheur des Troyens. »*

Et aux vers 145-147 du méme chant :

« Le Xanthe a mis la furie en son cceur, dans le dépit qu’il éprouve pour les jouvenceaux massacrés

qu’Achille a sans pitié mis en pieces dans ses ondes. »>

Dans un premier temps donc, c’est le sort qu’Achille réserve aux Troyens qui semble étre
la cause de la colere dans laquelle entre le Scamandre. C’est un des principaux fleuves de Troade
et, a ce titre, il est tres vraisemblable que les Troyens entretiennent avec lui des liens étroits. Nous
en avons un exemple dans I'l/zade au vers 77 du Chant V, quand I'a¢de présente un personnage,
Dolopion, comme « prétre du Scamandre », Zkapdvdpov dpnuip, ce qui laisse penser que les
Troyens vénéraient le dieu-fleuve autour d’un culte organisé. Il est également intéressant de noter
qu’Achille, apres avoir tué Lycaon, fait référence a des sacrifices de taureaux et des offrandes

d’équidés en ’honneur du Scamandre :

« Vous aurez eu beau lui immoler force taureaux et jeter tous vivants dans ses tourbillons des

chevaux aux sabots massifs : vous n’en périrez pas moins d’une mort cruelle, jusqu’a ce que, tous, vous ayez

94 Tliade, XX1, 136-138 : « “Q¢ ap’ 1), motapog 8¢ yohwoato knpdB paAov, bppnvey & dva Bopov drwg Tadoeie
novoo Stov Axidfja, Tpdeoot 8¢ Aoryov ardikol. »

95 Iliade, XX1, 145-147 : « pévog O¢ ol &v ¢peot Bfjke EqvBog, érel xeydhwto daiktapévwy allndv, todg Ayheds
£8cule xata poov 0dd’ ENEaipey. »
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payé la mort de Patrocle et le malheur des Achéens que vous avez tués pres des fines nefs, alors que j’étais

loin d’eux. »%6

Il y a 1a différents éléments qui mettent en évidence les liens unissant les Troyens et leur
fleuve. Une lettre du Pseudo-Eschine, nous oriente encore vers une pratique rituelle troyenne
organisée en ’honneur du Scamandre. Elle raconte comment un homme, Cimon, observe de jeunes

vierges troyennes, offrant leur virginité au Scamandre :

« 3. Les filles nubiles étaient nombreuses, et la coutume est dans la Troade qu’elles aillent au bord

du Scamandre, s’y baignent et prononcent cette parole en quelque sorte consacrée : “Scamandre, recois ma
b } b
122,97

virginité

On remarquera aussi qu’un des fils d’Hector et d’Andromaque est appelé Astyanax par les
Troyens mais que son péte lui préfére le nom de Scamandrios.” Ces différents exemples vont tous
dans le sens de liens étroits unissant les Troyens et le Scamandre. Ces liens pourraient-étre une des
raisons qui poussent le dieu-fleuve a se manifester et a « se gonfler, furieux » devant le massacre
des « siens ». Le Scamandre apparait comme une puissance naturelle tutélaire de la Troade dont les
eaux baignent et fertilisent le territoire. La divinisation dont il fait 'objet et le culte qui lui est rendu
en témoignent. On comprend aussi que pour toutes les parthénos, bonnes a marier du pays, il est la
grande puissance fécondante a laquelle les filles nubiles s’unissent symboliquement avant leur
mariage. Le lien entre le fleuve, la région qu’il traverse et la population qui y vit est tres fort. 11 fait
partie des grands marqueurs de I'identité régionale troyenne. Pourtant, malgré ces liens qui existent
entre les Troyens et le Scamandre, Homere dépeint plutot ce dernier comme une force effrayante

pour les guerriers de Troie repoussés par Achille :

« L’autre moitié en revanche se trouve acculée au fleuve profond, qui roule en tourbillons d’argent.
Ils s’y précipitent alors a grand fracas ; les eaux profondes bruissent ; les falaises, tout autour grondent
terriblement. Au milieu des ctis, ils nagent, de-ci, de-la, tournant avec les tourbillons. »”

Rien n’indique une volonté quelconque de la part du Scamandre d’apparaitre comme un
protecteur pour les Troyens. Ce n’est qu'apres avoir adressé une pricre a Apollon et devant

I'absence de réaction du dieu a 'arc d’argent que le dieu-fleuve se résout a « remplacer » Apollon.

9 Tliade, XX1, 130-135 : « ¢ 81} 81 mohéag iepedete Tadpovg, {wodg & &v Siviiat kabiete povoyag (mmovg. AL
xai (g OAéeabe kaxov popov, &g & ke mavreg ticete [latpoxdoto Ppovov kai Aotydv Axaidyv, odg émi viivai Bofioty
Emévete vooPrv Epelo. »

97 Eschine, Discours, 11, Lettres, X : « 3. ’Eyévovto 8¢ ovyal ai yapovpévag mpabévoug €t tov Zikapavdpov Epyeabal,
xal Aovoapévag A’ adtod Tt £mog T0dTo Womep iepov Tt EmAéyery, “Aafié pov, Zxavawdpe, v mapeviav”.

98 [liade, V1, 401.

99 Jliade, XXI, 7-10 : « fpiceeg 8¢ &g motapov eikedvro Pabippoov dpyvpodivry, &v & Erecov peydhy matdyw,
Bpayxe 8 aima péebpa, GyBar & apdl mept peyaX’ {ayov: »
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Une expression dans le passage que nous venons d’étudier apparait tout a fait significative
et on ne peut plus claire : « Mes aimables ondes déja sont pleines de cadavres, et je ne puis plus
déverser mon flot a la mer divine, tant les morts ’encombrent ». La colére du Scamandre serait
donc due, avant toutes choses, au fait que les cadavres remplissent ses eaux et qu’il peine a « se
déverser » dans la mer. Le probléme auquel est confronté le Scamandre a cause du massacre des
Troyens par Achille semble étre dans un premier temps lié a sa nature premiere de fleuve : son
cours est obstrué et il ne peut plus s’écouler, c’est-a-dire accomplir librement sa destinée. Il est
nécessaire de garder a l'esprit qu’une eau qui ne coule pas, une eau stagnante, se corrompt, se
putréfie. Ce n’est pas tant 'eau que son « mouvement », son courant qui sont porteur de vie. De
plus, seule de I'eau vive peut étre utilisée pour les rituels. Un cours d’eau obstrué, rendu inactif et
impuissant, et de plus souillé par le sang et des cadavres, fait passer le fleuve d’un symbole de vie a
un symbole de mort. D’autant plus que ces cadavres ne sont pas anonymes pour le Scamandre : ce
sont ceux des Troyens qui vivent sur son territoire et qui lui rendent un culte. Comme divinité
tutélaire, il se doit de défendre « sa» terre et « ses » gens. Ce pourrait-étre une des raisons qui
poussent le Scamandre a se mouvoir dans un premier temps pour dégager un passage pour ses eaux

puis a combattre celui qui est la cause de ses maux.

Selon A. Bonnafé, Achille ne voit dans le Scamandre qu’une « masse d’eau dénuée de vie
et de sentiment »'". Elle soutient que « toute vision animiste du fleuve lui est étrangere, il ne peut
donc concevoir qu’on le divinise »'"'. Ce serait la principale raison de la colére du Scamandre, qui
s’incarne et s’anime, intervient en faveur de son peuple contre Achille qui lui refuse toute divinité.
« Au dédain de ’'homme, la nature riposte par la colére et I'attaque »'"*. Le Scamandre, 'attaquerait
alors pour forcer Achille a le reconnaitre comme une force supérieure, comme un dieu. Sans vouloir
la réfuter, cette hypothése peut tout de méme apparaitre discutable. Pélée, le pére d’Achille, avait
promis au Spercheios que son fils lui consacrerait sa chevelure §’il revenait sain et sauf dans sa
patrie apres la guerre. C’est ce que rappelle Achille en s’adressant directement au dieu-fleuve
Spercheios sur le bucher funéraire de Patrocle, peu de temps avant sa propre mort, au chant XXIII :

« Spercheios, c’est donc en vain que mon pere Pélée aura fait le veeu que, si je revenais un jour la-

bas, dans ma patrie, je couperais pour toi ma chevelure et t'offrirais une sainte hécatombe, en t'immolant

cinquante boucs, sur place, dans tes eaux mémes, la ou sont ton sanctuaire et ton autel odorant. Tel était le

100 BONNAFE, 1984, p. 84.
101 Idemn.
102 BONNAFE, 1984, p. 85
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veeu du vieillard ; mais tu n’as pas accompli son désir. Et puisqu’en fait je ne dois plus revoir les rives de ma
patrie, eh bien | C’est au héros Patrocle que je veux offrir ici ma chevelure a emporter ».103

11 apparait alors difficile de prétendre qu’Achille refuse « toute émotion », « toute vie » et
« toute divinité » aux fleuves, puisqu’il semble bien connaitre les pratiques rituelles rattachées a ces
divinités, son pere ayant promis sa chevelure en offrande. En revanche, je m’accorderais avec
A. Bonnafé sur un autre point : selon elle, « c’est la démesure d’Achille, son Aybris — méme si le
mot n’apparait pas — ses exces de mépris pour ses adversaires, d’orgueil et de carnage qui
déclenchent la coleére du fleuve. Ils suscitent chez ce dernier une sorte d’effroi mélé de répugnance
et font que, de l'indifférence mutuelle, on en vient a une lutte d’abord indirecte, puis directe.
L’agressivité de la nature parait une sorte de chatiment de l’attitude orgueilleuse de I’homme »'*.
Je m’accorde en tout point avec elle a ce propos, a la condition d’y ajouter un élément qu’elle ne
semble pas relever, celui de I’écoulement du fleuve obstrué par les cadavres, empéchant le dieu-
fleuve de déverser ses eaux dans la mer. Le texte de Nonnos de Panopolis nous donnera ’occasion
de revenir sur ce point.

Des I'instant ou le Scamandre se manifeste, se pose la question de savoir comment Homere
va lui donner vie. Le dieu-fleuve prend, le temps d’un instant, une apparence humaine comme
'acde le souligne dans le passage suivant : « le fleuve aux tourbillons profonds ne lui ett parlé, sous
les traits d’'un homme, et n’etit fait entendre sa voix du fond de son tourbillon »'*. Mais c’est bien
la seule fois qu’il apparait sous une forme anthropomorphique. Durant tout le chant, au contraire,

le pocte met en avant un vocabulaire lié au cours de son eau :

« Cependant Achille, I'illustre guerrier, de la berge abrupte, saute et se lance en plein fleuve. Mais, le
fleuve pour I’assaillir se gonfle furieux. Il émeut toutes ses ondes, qui se troublent ; il repousse les morts
innombrables, victimes d’Achille, qui pullulent dans son lit ; il les jette dehors, sur le sol, en mugissant comme
un taureau. Les vivants qu’il trouve dans ses belles eaux, il les sauve au contraire, il les dissimule au fond de
ses tourbillons immenses. Terrible, un flot trouble se léve autour d’Achille : le courant se précipite sur son
bouclier et tache a le repousser. Et le héros ne peut pas davantage s’assurer sur ses pieds | Ses mains alors
empoignent un grand et bel ormeau, qui s’écroule, déraciné, emportant toute la berge et qui, de ses branches
serrées, arréte le beau cours des caux. En s’écroulant tout entier dans le fleuve, il a jeté un pont sur lui. Achille,
grice 2 lui, sort du tourbillon et s’élance a travers la plaine, volant de ses pieds rapides, pris de peur. Mais le
puissant dieu ne s’en tient pas 1a ; il s’élance sur lui, avec sa créte noire,, il entend mettre fin a Pceuvre du divin
Achille et écarter le malheur des Troyens. Le Péléide s’éloigne, en un seul bond, d’'une portée de lance. Il a

I’élan de aigle noir, I'aigle chasseur, le plus fort ensemble et plus vite des oiseaux. Il bondit tout pateillement

103 [fiade, XXIII, 146-151 : « Zmepyel’, AMwg oof ye matyp fpfioato IInhedg, keloé pe voothioavta ¢pikny &g matpida
yatav ooi e xopny xepéerv pélery 0 iepr)v ExatopfPny, revikovra & Evopya tap’ adtob pfiX’ lepedoery &¢ Tnydg,
661 To1 tépevog Pwpog te Buneg. GO Npad’ o yépwv, od 8¢ ol voov ok étédecoag. vov 8’ mel od véopal ye Gpikny &g
ratpida yatav, [Tatpoxiw Hpwt xopny drdcay pépecbal. »

104 BONNAFE, 1984, p. 85.

105 J/iade, XX1, 213 : « &l pn) ywodpevog mpooédrn motapog Babudivrg, avépl elodpevog, Pabéng & éxdpBeyEarto
dtvng: »
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; et, autour de sa poitrine, le bronze résonne, terrible, tandis qu’il se dérobe, prend du champ et fuit. Mais le
Xanthe, a grands flots, le suit par derriere, dans un tumulte effroyable. Qui n’a vu un homme tracer des rigoles
partant d’une source sombre pour guider le cours de ’eau a travers plants et jardins ? Un hoyau a la main, il
fait sauter ce qui obstrue le canal. I’eau alors se précipite, roulant en masse les cailloux, et vivement s’écoule,
murmurante, sur la pente du terrain, dépassant méme celui qui la conduit. De méme, a chaque instant, le flux
atteint Achille, si prompt qu’il puisse étre : les dieux sont plus forts que les hommes ! A chaque fois, le divin
Achille aux pieds infatigables songe a se retourner et a faire front ; il voudrait voir si ce ne sont pas tous les
Immortels, maitres du vaste ciel, qui sont lancés a sa poursuite : a chaque fois, le flux puissant du fleuve tombé
du ciel déferle sur ses épaules, et Achille aussitot, d’un appel de pied, bondit plus haut, I'dme en peine. Mais,
pat-dessous également, le fleuve dompte ses genoux, en affluant, violent, aux dessous d’eux, et en dévorant

le sol poudreux sous ses pieds. [...] ».100

Le pocte insiste sur la nature fluviale du Scamandre et on remarque que dans tout le chant
XXI, la plupart des qualificatifs sont ceux qu’un géographe pourrait donner a un fleuve :
(dpyvpodivn, 8, 130), (Evppéiog, 1), (PabBdppoov, 8), (Babuvdivnevtog, 15), (dwvnevtog, 2),
(Epatewva péebpa, 218) ou encore (kaAa péebpa, 238, 244, 354, 361, 365, 382). Rien n’évoque
jamais une autre forme possible empruntée par le dieu-fleuve pour lutter contre Achille. Ce qui
semble tout a fait remarquable, c’est la violence avec laquelle le fleuve s’abat sur le guerrier grec.
On retrouve un Scamandre « furieux », « puissant », « violent ». Le Scamandre semble s’acharner
sur le Péléide et le bruit du déchainement du dieu-fleuve en est un bon exemple. Le pocte nous
offre une scéne des plus auditive dans laquelle les flots du dieu-fleuve déferlent avec une telle
violence sur Achille, que méme la voix d’un conteur tel que Homere peine a se faire entendre dans
un tel vacarme. La comparaison que fait Homeére entre le flux du Scamandre furieux et le
mugissement du taureau'’” est tout 2 fait significative. Comme un taureau chargeant, le Scamandre
emporte tout sur son passage et la scene qui montre Achille en plein effort pour s’en dégager le
montre bien : « Ses mains alors empoignent un grand et bel ormeau, qui s’écroule, déraciné,

emportant toute la berge et qui, de ses branches serrées, arréte le beau cours des eaux. En

106 [fjade, XX1,233-271 : « "H, xai Ayiledg pév Sovpnhutog EvBope péoae xpnpvod drailag: 6 8 éméoovto oiSpatt
BowvavTa 8 Spive pEEBPA KUKDPEVOG, WTE 88 VEkpodG TOAMODG, of pa kat’ adtdv g Eoav, 0dg kTav’ Ay- Aedg:
o006 Exfalle Bopale, pepukag Nvte tadpog, yépoovde: {wodg 8¢ odw katd kadd péebpa, kpdmtwy &v diviol
BaBeinow peydAnot dewvov 8 apg’ Ayhfja kukdpevov otato kdpa, Mbet §° v odkel Tintwy poog: 00d¢ TOdecov
elye otnpilacBar. 6 8¢ mredény Ele yepaiv edpuéa peydhny: 1 8 &k piléwv Epimodoa kpnpvov dravta Sihoey,
éneoye 8¢ xahd péebpa blowoy Tukvolal, yepdpwaoev 8¢ piv adtov elow mdo’ épurode’™ 6 & &p’ &k divrg dvopodoag
HiZev medioto moai kpaumvoial TéteaBau, Seioag. 0ddé T FArjye Beog péyag, wpto &’ T’ adt® dkpokeAaviowy, fva
v adoete tovoodiov AxyMia, Tpweoot 8¢ horyov didikor. TInAeidng 8 drodpovoey boov T &m Sovpog épwr),
aletod olpat’ Eywv pelavog, Tod Brpnthpog, 6¢ B’ Gpa kapTIoTdg Te Kal OKIoTOg TETENVOV: TR Eikwg Niev, &l
otifecot 8¢ yahkog opepdaréov kovdfilev: Dmaba 8¢ tolo hacbelg ¢pedy’, 6 & Omobe Péwv Emeto peydiw
dpopaydQ. wg & 6T avip dyetnydg And kprvng pehavidpov ap ¢utd kal kfmovg 3att pdov Iyepovedn yepol
paxeAav Exwv, apapng €€ Expata Balhwy: T0d pév te Tpopéovtog OO Prdides draca dyledvrar T 8¢ T dxa
katel3opevov keAapdilet »

107 Nous aurons 'occasion de revenir sur liens étroits qui unissent cet animal et les dieux-fleuves.
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s’écroulant tout entier dans le fleuve, il a jeté un pont sur lui». Tout cela est a ajouter a cette
sensation de colere bruyante.

Le tableau dressé par Homere ne permet pas de se faire une image précise de 'adversaire
d’Achille. Ce dernier se bat-t-il contre le dieu-fleuve Scamandre, c’est-a-dire le fleuve divinisé, et le
fleuve au sens géographique de cours d’eau : le fleuve se gonfle, mugit comme un taureau, poursuit
Achille, déferle sur ses épaules, dompte ses genoux: méme si le dieu-fleuve n’est pas ici
anthropomorphisé, la description d’Homeére va bien au-dela du simple déluge d’eau et le talent du
pocte rend le fleuve vivant, doté d’intentions, plein de ressources. Les deux semblent confondus
dans les flots. On comprend rapidement qu’Achille n’a aucune chance de sortir victorieux, face a
une divinité si courroucée. Lui-méme en semble conscient, puisqu’en tres grande difficulté, il

s’adresse aux dieux en ces termes :

«Ah | Zeus Pere ! se peut-il que nul dieu n’ait le cceur de sauver de ce fleuve le malheureux que je
suis ? Eh bien ! Arrive que pourra | Mais nul des dieux, issus de Ciel, ici n’est coupable. Ma mere Pest seule,
qui m’a endormi avec ses mensonges. Elle prétendait que je périrais sous les murs des Troyens belliqueux,
victime des fleches rapides d’Apollon ! Ah | Pourquoi n’est-ce pas plutét Hector qui m’a tué, lui qui a grandi
ici, le meilleur de tous ? C’elit été alors un brave qui m’eut tué, et il eat dépouillé un brave. Tandis qu’en fait,
mon destin, je le vois, est de périr ici, d’une mort atroce, proie d’un fleuve effrayant, ainsi qu’un jeune porcher

entrainé par le torrent qu’il passait un jour d’orage. »08

La pri¢re qu’Achille adresse aux dieux montre qu’il se retrouve face a une double peine, si
le Scamandre vient a bout de lui. Ce qui apparait dans un premier temps, c’est une sorte de regret
de la part du Péléide d’avoir placé toute sa confiance dans les dieux et, en particulier, d’avoir cru
aveuglément aux promesses de sa mere Thétis. Le second probleme pour Achille, c’est que mourir
dans le Scamandre lui apparait ignoble et en contradiction totale avec I'idéal de la « belle mort » et
de I'idéal héroique.'” S’il le noie, le Scamandre le prive d’un véritable tombeau. A ce propos, Hélene
Monsacré remarque que : « L’édification d’un tombeau et d’une stele (sé7za), qui rappelle les exploits
du héros tombé en pleine vaillance, est une des composantes essentielles de I'idéal héroique. En ce
sens, les menaces du Scamandre représentent ’horreur absolue : livré cru aux poissons, morcelé,
sans « corps funéraires » localisé, le mort est alors perdu pour la mémoire des hommes »'". En
privant le mort d’un tombeau et d’une stele, fichés dans le sol et bien visibles, c’est d’une certaine

fagon le priver d’une présence qui continue dans le monde des vivants et d’un ancrage pour la

108 Tfiade, XX, 273-283 : « Zed matep, g ob Ti§ pe Be®dv leevov dméotn €k motapolo ca®doar Exerta 8¢ xal T
maBopt. AMog & 0d Ti¢ pot tooov aitiog Odpavidvwy, AAAA $ikn prTnp, 1| pe Ppeddecorv EBekyev: | p’ Edpato
Tphwv Ord tetyel Bwprrtawv Aagnpois oAéecbar ArdéAhwvog Beréecaiv. g 1’ 6¢geX’ “Extwp ktetvay, 6¢ évBade
Y Etpad’ dpotog @ x’ dyabog pev Eredv’, dyabov 8¢ kev eZevapile: vov 8¢ pe Aevyaléw Bavate elpapto AAGvatl
EpYBEVT &v peydhp motap®, wg Taida cudopPov, dv pa T Evavhog AToEpoT) YEPDVL TEPDOVTA. »

199 VERNANT, 2011, p. 66-79.

110 Jfjade, XX1, trad. H. Monsacté, p. 195, n. 11.
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mémoire et les rites funéraires. On remarquera au passage la récurrence, avec laquelle le traitement
du corps défunt apparait dans le chant XXI, d’abord avec Lycaon, puis Astéropée. Achille craint
pour son propre corps, méme si ce n’est pas explicite dans le texte. Il redoute une « mort atroce »
indigne du héros sans pareil qu’il est ; il veut faire un « beau mort » héroique et non un cadavre
ablmé emporté par les flots, comme celui d’un vulgaire porcher. Il est remarquable qu’Achille n’a
aucune pitié pour les corps de ses adversaires qu’il livre dans le fleuve aux poissons carnassiers
mais, quand il s’agit de sa propre sépulture, le héros semble terriblement inquiet. Le Péléide, lui le
héros « aux pieds agiles », célebre pour la rapidité de sa course quand il charge I’ennemi, fuit devant
le dieu-fleuve si courroucé, totalement dominé par la violence de ses flots et ses attaques
incessantes. Comme pour sceller I'issu de I'affrontement et soutenir la nature divine du Scamandre,
mais aussi pour marquer la supériorité des dieux sur les hommes ; méme face a un héros tel
qu’Achille, on peut lire :

«De méme, a chaque instant, le flux atteint Achille, si prompt qu’il puisse étre : les dieux sont plus
fort que les hommes ! »!1!

Devant de si grandes difficultés, les dieux choisissent de préter main forte au héros, mais
sans agir directement. Athéna et Poséidon n’interviennent que pour redonner courage au Péléide
qui semblait résigner a mourir noyé par le Scamandre. II est vrai que si dans un premier temps, les
paroles des deux divinités font reprendre courage a Achille, ce n’est que durant un court instant,
car le Scamandre redouble d’effort a chaque effort du Péléide, appelant méme son frere et
affluent'’? Simois a I'aide. Mélant leurs eaux fraternelles, ils sont « fréres d’eau » comme d’autres
peuvent étre « freres de sang » et donc faits pour réunir leurs efforts contre un ennemi commun.
L’appel au frére est un élément qui anthropomorphise un peu la figure du Scamandre qui recherche

et a des alliés, comme les hommes.

1.2- Héphaistos vainguenr du Scamandre : la victoire du fen sur l'ean.

Apres Athéna et Poséidon, c’est au tour de la déesse Héra d’intervenir dans le combat en

faveur d’Achille :

« Héré pousse un grand cri. Elle a pris peur pour Achille ; le puissant fleuve aux tourbillons profonds
ne va-t-il pas enlever ? Vite, elle s’adresse a son fils Héphasstos :

“ Debout ! Bancal, mon fils : le Xanthe tourbillonnant m’a toujours semblé un adversaire fait pour
toi. Vite a la rescousse ! Déploie largement ta flamme. Moi, j’irai soulever du c6té de la mer une dure
bourrasque de Zéphyr et de blanc Notos, qui brilera les armes et les corps des Troyens, en portant parmi

U1 Tiade, XX1, 263-264 : « (O alel AyiMja xixfjoato kdpa poolo kal Aawpnpov £ovta: Beol 8¢ te Ppéptepot AvOpQV. »
112 Strabon, Géographie, X111, 31.
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eux le funeste incendie. Le long des berges du Xanthe, toi, briile les arbres, et livre-le lui-méme au feu, sans
te laisser distraire par des mots apaisants ni par des menaces. Va ne suspends pas ton élan, avant que je t’aie

fait entendre ma voix. Alors seulement, tu arréteras la flamme vivace 7. » 113

Selon P. Wathelet, il y aurait « une sorte de progression dans la qualité de la divinité qui le

protege »''*.

On peut relever une sorte de graduation dans la hiérarchie des divinités qui
interviennent, Héra est ’épouse de Zeus, tout en haut du panthéon. La ou Poséidon et Athéna,
n’intervenaient que pour rassurer Achille et lui donner du courage, la déesse Héra choisit de lui
porter assistance, en envoyant son fils Héphaistos « a la rescousse » et en le déchainant contre le
Scamandre. Le pocte annonce déja le theme de la lutte de 'eau et du feu, au début du chant lorsque

celui-ci compare les Troyens fuyant devant Achille a des sauterelles que 'on cherche a exterminer

par le feu :

« On dirait des sauterelles que la poussée de I'incendie a toutes soulevées pour fuir vers un fleuve :
une flamme vivace a brusquement jailli ; elle est la, qui les brile ; toutes cherchent un abri dans I’eau. Ainsi,
sous la poussée d’Achille, le cours du Xanthe aux tourbillons profonds se remplit d’un fracas de chars et
d’hommes 2 la fois ».115

Cette métaphore homérique est d’autant plus riche qu’elle fonctionne aussi en opposition
par rapport a ce qui se passe : pour les sauterelles chassées par Achille comme si c’était par le feu,

I'eau du fleuve est un abri. Héphaistos déclenche alors un « prodigieux incendie » :

« C’est dans la plaine qu’il s’allume d’abord. 11 brile les morts innombrables, victimes d’Achille, qui
encombrent le fleuve. Toute la plaine est asséchée, I'eau brillante suspend son cours. On voit, a larricre-
saison, Borée soudain assécher un verger arrosé l'instant d’avant, pour la plus grande joie de ceux qui le
cultivent. De méme la plaine est toute asséchée, le feu a bralé les cadavres. 1l tourne alors vers le fleuve sa
flamme resplendissante. Voici les ormeaux qui brilent, et les saules, et les tamaris, le 16tos brile aussi, et le
jonc, et le souchet, qui ont poussé en abondance le long des belles eaux du fleuve. Les anguilles sont au
tourment, et tous les poissons. Dans les tourbillons, dans les belles eaux courantes, ils culbutent en tout sens,
tourmentés par le souffle de I'ingénieux Héphestos. La force du fleuve brile ! »!16

13 Tliade, XX1, 328-341 : « "Hpn 8¢ péy’ dwoe mepiddeicas’ AyiAfjy, pf| v aroépoeie péyag motapdg fabodivig,
adtika 8 “Hpaortov mpooepmveey, 6v pilov viov: “dpoeo, kolomddov, Epov tékog avra oébev yap EdvBov
Stvijevta pdyn fiokopev elvail. G émdpove tayiota, mdadokeo 8& PAOYa ToMv. adtap Eyd Zedpowo kai
apyeotdo Notow eloopal £ aAoBev yakemv Gpoovoa Boehhav, 1) kev and Tpowyv kepaddag xai tedyea xray,
PAéypa kaxov popéovoa: ob 8¢ EdvBoo mtap’ dyBag dévipea kal’, v & adtov lel mopl: pndé oe mapmay pelkiyiog
éntecoly anotpenttw Kal Apelf]: pnde mplv dnodmave tedv pévog, QAN 6ot av O poéylop’ Eywv idyovoa, tote
oYelv axdpatov Top. »

14 WATHELET, 2004, p.76.

U5 Jliade, XXT,12-16: « g 8 68’ Omd purfig mopog axpideg nepéBovian pevyépevar motapovde: 1O 8¢ pAéyel
axapatov mdp dppevov e€aidpvng, tal 8¢ Trooovot kab’ DOwp: (G O AyiAfjog EdvBou Pabudiviievtog mAfto
p00¢ keAadwv Empil {mmwy te xai Avpdv. »

16 Jjiade, XX1, 343-356 : « mp&ra pev év medie mdp daieto, kale 8¢ vekpodgmolodg, of pa kat’ adtov &g Eoav,
00¢ ktav’ Ayh- Aedg mav & €&npaven mediov, oyéto & dyhaov B8wp. wg & 61T’ dmwpvog Bopéng veoapdé” dlwrv
ald’ ay€npdvn: yaiper 8¢ piv b¢ tig 20eipn: dog £lnpaven mediov mav, ka8 § dpa vexpodg kijev: 6 & ¢ Totapov
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De la méme fagon qu’Achille n’a aucune chance face au Scamandre, le Scamandre n’a
aucune chance face a un dieu aussi puissant qu’'Héphaistos. P. Wathelet remarque tout d’abord
qu’ « I peut sembler paradoxal de lutter contre une inondation en provoquant un incendie ! ». '’
De plus, selon lui, Héphaistos « n’est pas uniquement le feu, mais le dieu forgeron dont le feu est
Poutil. Ce n’est pas n’importe quel feu. Il s’agit du feu comme élément utilisé par le génie humain

pour forger des objets qui relevent de art et de la technique»'®

. En effet, il apparait dans I'I/iade
comme le forgeron de la cuirasse de Diomede et 'artisan des armes et du bouclier d’Achille. Une
fois dans I'liade, le nom d’Héphaistos est utilisé pour désigner le feu'” et selon P. Wathelet « il
s’agit du feu du sacrifice, dont il n’est pas nécessaire de souligner le caractere particulier, puisqu’il
intervient dans la relation entre les hommes et les dieux. Héphaistos incarne donc le feu de la
civilisation, contre les dieux-fleuves, qui représentent des forces de la nature »."* Si 'on suit cette
analyse, nous avons donc un feu civilisateur, du coté des hommes (le feu du forgeron qui donne

des outils et des armes aux hommes ) contre les puissances hostiles et primordiales de la nature.

Les vers 362-367 du chant XXI vont aussi dans ce sens :

« Comme bout lintérieur d’une bassine, ou fond la graisse d’un porc grassement noutri, et que de
tous coOtés attaque le grand feu qui jaillit du bois sec entassé par-dessous, ainsi, sous I'action du feu, flambent
les belles eaux du Xanthe. Son flot bout, il ne peut plus avancer : il est arrété ; et le souffle de 'ingénieux
Héphaestos le tourmente brutalement. »'21

P. Wathelet propose que cette « métaphore culinaire », bien que surprenante, représente
«en quelque sorte le triomphe du cuit sur le cru, de la technique sur la nature sauvage ». Ces
différents exemples apparaissent assez solides pour que 'on suive P. Wathelet dans son analyse du
feu d’Héphaistos représentant le « génie humain », le feu de la #echné humaine. La métaphore
culinaire tire d’autant plus du coté des hommes et du civilisé qu’elle fait écho a un élément
fondamental de la condition humaine : les hommes se distinguent par le fait qu’ils mangent une

nourriture cuite, passée au feu, alors que les dieux ne mangent pas et que les animaux dévorent cru.

’ ’ ’ 7 3 Y ) A\ ~ ’ A\ ’ b A\ 3 3 \ 7,
TpéPe PAOYQ Tapdavowoay. kaiovto wreéal te kal itéal Nde popikal, kaieto 8¢ Awtdg e id¢ Bpdov nde kdmepov,
td mepl kad péeBpa g motapolo medpiker teipovt’ eyyxEAvég te kal iyBveg of xatd divag, ol katd kaid péebpa

’ bl N ~ ’ , 13 , ; PN ~
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17 WATHELET, 2004, p.76.

118 Idem.

19 [fjade, 11, 426.

120 WATHELET, 2004, p.76

121 Jfiade, XXI, 362-367 : « ¢ 8¢ APng (el EvBov émerydpevog mopl TOAAD, kvionv peAdopevog aralotpedéog
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Devant I’ardeur de la flamme d’Héphaistos, le Scamandre s’avoue vaincu suppliant le dieu
d’arréter, mais en vain, 'ordre d’Héra est clair : «[...] livre-le lui-méme au feu, sans te laisser
distraire par des mots apaisants ni par des menaces ». Le fleuve se retrouve démuni et sans défense,
dans la méme situation que celle dans laquelle il avait plongé Achille en I’assaillant de tous ses flots.
C’est donc a I'instigatrice divine de ce stratageme que doit s’en remettre directement le Scamandre.
Suppliant Héra, il promet de se retirer du combat et de ne plus protéger ni Troie, ni ses habitants

jusqu’a la fin de la guerre :

« Héré, pourquoi ton fils s’en prend-il a mon cours, de préférence a d’autres, pour lui faire du mal ?
Je suis beaucoup moins en cause qu'aucun autre champion de Troie. Je veux bien m’arréter, si tu me le
demandes ; mais qu’alors il s’arréte aussi | Et je veux bien aussi te faire un serment : non, jamais des Troyens
je n’écarterai le jour du malheur, méme quand Troie toute entiére, flambant sous la flamme ardente, sera en

proie de I'incendie, si les incendiaires sont les preux fils des Achéens. »!22

Le Scamandre avoue sa défaite et — C’est tres remarquable — sans rompre completement
son alliance ancestrale avec les Troyens, il se désolidarise d’eux dans le seul cas de figure ou ils
seraient attaqués par les Achéens. Au terme de cette reddition, favorable pour elle, la déesse accepte

la proposition du Scamandre et demande a Héphaistos de cesser son offensive :

«A peine la déesse aux bras blancs, Héré, 'entend-elle, que vite elle s’adresse a son fils Héphaestos :

“ Héphestos, mon illustre enfant, arréte. Il ne sied pas, pour des mortels, de maltraiter ainsi un dieu
immortel. ” Elle dit ; Héphasstos éteint le prodigieux incendie, et le flot, reculant, redescend au lit de ses belles
eaux. La fureur du Xanthe domptée, les deux adversaires s’arrétent : Héré les contient, malgré sa propre
colere. Mais alors, c’est au milieu des autres dieux qu’une pénible querelle vient s’abattre lourdement.” »123

Héra souhaite ici rétablir la « hiérarchie » entre les dieux et les mortels : il serait inconvenant
qu’un homme, méme un héros tel qu’Achille aidé par un dieu, 'emporte sur un autre dieu. Plus
tot, nous supposions quune des causes principales de la colére du Scamandre, était de ne plus
pouvoir déverser ses eaux dans la mer. C’est aussi ce que semble comprendre P. Wathelet : « Fidéle
a sa promesse, le Scamandre cessera d’intervenir en faveur des Troyens. Il faut dire que le feu

d’Héphaistos a fait disparaitre la cause immédiate de sa colere : le fleuve se plaignait de ce que ses

122 Jiade, XX1, 369-376 : « “Hpr, tinte 00g viog pov poov Expae ki|derv € dAwy; 00 pév tot £ym TOoov aiTiog elp,
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eaux ¢étaient souillées, voire méme arrétées, par les nombreux cadavres Troyens qui les

55124

encombraient. Or, le texte insiste : “le feu a brulé les cadavres™** et assaini la situation »'>.

1.3- Une personnalité torrentielle ¢

Nous nous demandions plus tot de quelles facons les poctes pouvaient animer un dieu-
fleuve lorsqu’il est aux prises avec un héros ou un autre dieu. Dans le cas de I'l/iade, Homére choisit
de se concentrer sur sa forme élémentaire. Si le dieu-fleuve s’incarne pendant un temps dans une
forme humaine, c’est pour mettre Achille en garde et, durant le combat, il n’est jamais décrit
autrement que comme un fleuve. Le caractere du Scamandre apparait particuliecrement changeant

au chant XXI du poéme. Le Scamandre est un cours d’eau intermittent'’

et cette remarque est a
mettre en lien avec les remarques de géographie physique que nous faisions sur les fleuves
méditerranéens en introduction. C. Salowey propose une lecture croisée entre le comportement du
Scamandre dans I'I/iade et ses variations de physiques naturelles. La crue du fleuve serait, chez
Homére, a lier avec la colére du dieu-fleuve. Dans son lit, le dieu serait comme dans un sommeil
léger, attentif aux actions environnantes. Ce qui est intéressant dans la lecture de C. Salowey c’est
que le Scamandre ne se manifeste comme une puissance destructrice, dans I'I/iade, que lorsqu’il est
dérangé par les méfaits d’Achille. La proposition de C. Salowey est difficile a infirmer ou affirmer,
elle reste cependant tres intéressante et vraisemblable. Les fluctuations saisonnieres des cours d’eau
sont des phénomeénes visibles de tous ceux qui vivent sur leurs bords ou les fréquentent. Selon
moi, ce sont des phénomenes difficiles a expliquer pour un Grec. Dans ce cas, il y aurait fort a
parier qu’ils aient pu voir derriere de tel phénomene une action divine, un changement de
comportement d’un dieu. Par ailleurs, dans le méme chant, Homeére utilise un terme précis pour

qualifier le Scamandre :

«A chaque fois, le divin Achille aux pieds infatigables songe a se retourner et a faire front ; il voudrait voir si
ce ne sont pas tous les Immortels, maitres du vaste ciel, qui sont lancés a sa poursuite : a chaque fois, le flux
puissant du fleuve tombé du ciel (Sunetéog) déferle sur ses épaules, et Achille aussitot, d’'un appel de pied,
bondit plus haut, 'ame en peine. »'%7

Le terme Sumnetéog signifie « qui tombe de Zeus » et donc du ciel. Dans le cas d’un fleuve

ou d’un torrent, cela signifie qu’il est formé d’eau pluviale. C’est aussi ce qui me laisse penser que

124 Tliade, XX1, 348-349 : « kA3 & dpa vexpog kfjev ».

125 WATHELET, 2004, p. 77.

126 SALOWEY, 2017, p. 163

127 [fjade, XXI, 265-270 : « 6ooaxt & Oppfjoeie modapkng dtog Ayhheds otiivau évavtifov kal yvopevar el v
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la lecture de C. Salowey n’est pas invraisemblable. En utilisant ce terme, le pocte montre qu’il a une
connaissance, méme rudimentaire, du régime du fleuve de Troade. Il semble bien conscient que ce
sont les pluies qui « font » le fleuve et que durant I'été, la chaleur asséchera le cours d’eau. En tout
cas, c’est aussi ce que m’évoquent ces vers d’'un passage, présenté plus tot, qui décrivait 'incendie
provoqué par Héphaistos'*® :

On voit, a I'arriere-saison, Borée soudain assécher un verger arrosé I'instant d’avant, pour la plus grande joie

de ceux qui le cultivent. De méme la plaine est toute asséchée, le feu a bralé les cadavres. »2

C’est aussi la lecture qu’en propose C. Salowey : « L'action d'Héphaistos sur la végétation
tout autour du ruisseau - ormes, saules, tamaris, lotus, joncs et galingales - ainsi que sur les anguilles
et les poissons, fait allusion a la chaleur oppressante du soleil qui rend une grande partie des terres
agricoles de la Méditerranée inutilisable en été, mais rappelle aussi avec douleur les ravages de
I'environnement par les guerres. La bataille laisse derricre elle un paysage changeant »".

Certains vers font explicitement référence a un paysage ravagé par une inondation. Comme
celui-ci, au moment ou Achille a un regain d’espoir apres qu’Athéna et Poséidon soient venus le

réconforter :

« Achille, lui, va vers la plaine : I’avis recu des dieux puissamment le stimule. La plaine est toute
couverte de 'eau qui y a débordé. On y voit par centaines flotter des belles armes de jeunes guerriers

massacrés, et autant de cadavres. »13!

Plus tot, nous notions la comparaison faite par Homeére entre le « gonflement furieux » du
Scamandre et le « mugissement d’un taureau » et nous remarquions que comme un taureau qui
charge, le dieu-fleuve dans sa colere emportait tout sur son passage. C’est aussi le cas, semble-t-il,
lorsqu’un fleuve déborde de son lit en inondant la région avoisinante. Peut-étre pourrions-nous
voir dans le passage ci-dessus une volonté, a peine cachée par le pocte, de mettre en lien la colére
du dieu-fleuve et la violence que représente un fleuve en crue qui va inonder la plaine. Dans la
méme lignée, lorsque le Scamandre appelle a I’aide son frére Simofs, il est intéressant de noter qu’il
lui demande de fagon assez explicite de provoquer une inondation :

«Mon bon frere, joignons-nous 'un a Iautre, pour contenir la force de cet homme, puisqu’il doit bientot

détruire la grande ville se sire Priam et que les Troyens ne vont plus tenir au combat. Vite a la rescousse !
Remplis ton lit d’eau des sources ; souléve tous les torrents ; dresse une immense houle ; suscite un grand

128 Cf. Supra, p. 58.
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130 SALOWEY, 2017, p. 170

131 [fjade, XX1, 299-302
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fracas de bois, de pierres. Nous arréterons ainsi ce guerrier sauvage, qui, pour I'instant, triomphe et montre

la fureur d’un dieu. »132

Les dieux grecs, nous le savons, se définissent avant tout par un mode d’action qui
correspond a leur caractére, a leur nature profonde'”. 1l n’y a donc rien d’étonnant a voir un dieu-
fleuve provoquer des inondations et charrier de gros matériaux. Ces différents exemples nous
laissent penser qu’Homeére s’est inspiré des propriétés physiques des fleuves, tels qu’ils sont
observables tout au long de 'année pour décrire la personnalité au dieu-fleuve Scamandre lorsqu’il
lui donne vie dans son poéme. On ne peut s’empécher de penser que le Scamandre dans sa colére
la plus furieuse, poursuivant Achille par toute la plaine se comporte a I'image d’une inondation. Ce
genre de catastrophes devaient-étre particuliecrement impressionnantes pour les Grecs, car il ne faut
pas moins que le feu du puissant Héphaistos pour calmer le dieu-fleuve et lui faire regagner son lit.
Le texte d’Homere fait parfois référence a la boue, au caractere limoneux du fleuve. Par ailleurs
I'autre nom du Scamandre, celui que lui donne les dieux, est Xanthos que 'on peut traduire par le
blond ou le roux. Son nom est peut-ctre en lien avec son caractere particulierement limoneux. Cette

remarque m’est venue apres avoir lu cet extrait de Strabon : X111, 31 :

«31.(...) Apres que le Simofs et le Scamandre se rencontrent dans la plaine, ils apportent de grandes

quantités d'alluvions, le limon sur la cote et forment une bouche, des lagons et marais (...) ». 134

Je me demande s’il arrive que les cours se retrouvent bloqués dans leurs cours, par des amas
limoneux, laissant 'eau s’accumuler dans une dépression et ne pouvant plus s’écouler par les trous
dans le sol karstique du fait qu’ils sont bouchés. Dans ce cas, le tas de cadavres qui engorge le cours
du Scamandre n’évoquerait-il pas aux contemporains les fameux catavothres bouchés par des
matériaux divers ; le pocte a 'image naturelle en téte de la potamomachie, et comme elle semble

commune a tous, la lecture allégorique fonctionnerait.

132 Jjiade, XX1, 308-315 : « dpike kaoiyvnte, oBévog avépog appdtepol mep oydpey, emel tdya doto péya Ilpdpowo
avaxtog exmépoel, Tpdeg 8¢ kata pdbov od pevéovorv. AN Erdpove tayota, xal epminAnbe péebpa Hdatog éx
myéwv, Tavtag & dpdbuovov Evadrovg, (otn 8¢ péya kdpa, mohdv & dpopaydov dpive Prrpdy kal Adwv, Tva
raboopey dyprov dvdpa, 6¢ 8y vov kpatéel, pépovey 8 6 ye toa Beoiot. »

133 Cf. DETIENNE et VERNANT, 1974, p.169 ; MONBRUN, 2007, pp.15-16.

134 Strabon, X111, 31. « 31. (...) cvprecdvteg yap 6 te Zpoelg kal 6 Zkapavdpog év td mediw, ToANy katadepovteg
IOV, Tpooyodaol T TapaAiav kal todpAov otopa te kal MpvoBaidttag kal EAn woodot. ( ...) Traduction personnelle

sur le texte de la Loeb Classical Library.
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2- Isménos et Hippomédon.

2.1. Le combat et son dénonement

Stace, dans la Thébaide nous offre une nouvelle scéne de potamomachie. La Thébaide est une
épopée latine, écrite au premier siécle de notre ére, probablement entre 80 et 92 aprés J-C." Les
cités de Thebes et d’Argos ont été punies pour leurs crimes par Jupiter. A Thebes, Eteocle et
Polynice, les deux fils de I'ancien roi (Edipe, se disputent le trone. Ils parviennent a un accord :
chacun occupera le trone pendant un an. Fteocle monte donc sur le trone de la cité cadméenne
tandis que Polynice part en exil. Durant cette année, ce-dernier, est bien déterminé a récupérer
durablement le pouvoir. C’est ainsi qu’il recoit 'appui d’Adraste, roi d’Argos qui lui offre sa fille,
Argie, en mariage ainsi qu'une armée. Débute alors 'affrontement entre Argiens et Thébains qui
se conclut par la lutte fratricide entre Eteocle et Polynice, aprés quoi Jupiter estime sa vengeance
accomplie.

La scene de potamomachie se déroule au chapitre IX de Iépopée de Stace et oppose le
dieu-fleuve Isménos et Hippomédon, un des Sept contre Thebes. Ce chapitre débute avec

Hippomédon massacrant les guerriers locaux dans le lit du fleuve local, Isménos :

« Beaucoup entreprirent de traverser le fleuve a la nage mais leurs sangles les retiennent, le bouclier
bat a leur flanc et leurs cuirasse trempée entraine leur poitrine vers le fond. Ainsi, dans les gouffres houleux,
les poissons aux reflets bleus sont pris de terreur a la vue du dauphin quand il scrute les profondeurs escarpées
et mystérieuses ; toute la bande s’enfuit vers les fonds reculés de I'étang et la peur les entasse dans les algues
vertes ; elle n’en sort pas avant qu’a la surface de I'eau il ne jaillisse, le corps incurvé, préférant mettre au défi

les carénes qu’il vient de voir »1°.

La comparaison d’Hippomédon a un dauphin n’est pas sans rappeler, la comparaison
similaire que faisait Homeére dans les premiers vers de la potamomachie iliadique'”’. Le dauphin
guerrier, parcours les eaux fluviales en effrayant les guerriers adversaires qui eux sont comparés a
des poissons, les repoussant dans les « fonds reculés ». La comparaison faite par les deux auteurs
est intéressante : le dauphin incarne un animal féroce, qui apparait hors de son milieu naturel.

Les vers suivants marquent l'intervention d’un jeune homme, Crénée, pour s’opposer a

Hippomédon :

135 Introduction de Roger Lesueur dans la CUF, Tome I, p. IX.

136 Stace, Thébaide, 1X, 239-247 : « multi fluvium transmittere nando aggressi, sed vincla tenent laterique repugnat balteus et madidus
deducit pectora thorax. qualis caeruleis tumido sub gurgite terror piscibus, arcani quotiens devexa profundi scrutantem delphina vident; fugit
omnis in imos turba lacus viridesque metn stipantur in algas; nec prius emersi quam summa per aequora flexus emicet et visis malit certare
carinis: »

157 Jliade, XX1, 22-24.
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«Mais maintenant, quelle épreuve a fait fléchir dans les ondes tumultueuses le wvaillant
Hippomédon ? Pourquoi 'lsménos lui-méme s’est-il engagé dans la lutte ? Ayez, doctes Sceurs, la bonté de
me P'apprendre : c’est de votre tache de remonter dans le passé et de ne pas laisser vieillir la Renommée. Le
jeune Crénée, fils de Faunus et de la nymphe Isménis, se réjouissait de combattre dans les eaux maternelles,
Crénée qui vit d’abord le jour dans les gouffres amis et eut pour berceau le fleuve natal aux rives verdoyantes.
Persuadé donc que les Sceur Elyséennes n’aient ici aucun pouvoir, tantdt d’une rive, tantét d’'une autre il
traverse, joyeux, cet afeul caressant ; 'onde 'aide a marcher, qu’il suive le courant ou qu’il se déplace en biais,
et quand le fleuve lui oppose son cours, ses eaux ne le retardent nullement : elles reculent avec lui. La mer
n’est pas plus douce a recouvrir le ventre de 'hote d’Anthédon et Triton ne bondit pas plus dans les vagues
estivales ou Palémon quand il revient cueillir en héte les baisers de sa mére chérie lui vont bien ; son
magnifique bouclier ou l'or brille porte gravées les origines de la race aonienne. La la Sidonienne chevauche
la croupe blanche du taureau caressant ; elle n’a déja plus peur de la mer, elle ne tient déja plus les cornes avec
ses mains tendres et les flots touchent en se jouant le bout de ses pieds. On dirait que le taureau bouge sur le
bouclier et quil fend les ondes. L’eau du fleuve, qui n’est pas d’une couleur différente, accentue la
ressemblance avec la mer. Alors, avec ses armes aussi bien qu’avec ses propos insolents il a 'audace de défier
Hippomédon : ““ Ceci n’est pas Lerne féconde en poisons ; ce n’est pas 'onde ou s’abreuve 'Hydre d’Hercule ;
c’est un fleuve sacré, oui, sacré que tu profanes — tu en feras 'expérience pour ton malheur — et dont les eaux
nourrissent les dieux.” L’autre sans rien dire, s’approchait tout prés ; le fleuve lui fit obstacle par une masse
plus compacte qui ralentit sa main ; mais le coup, quoique amorti, atteignit pleinement son but et, pénétrant
toutes les retraites de la vie, il s’arréta. L’onde frissonna d’horreur a ce crime ; vous, foréts, de part et d’autre
vous avez pleuré et les rives firent entendre dans leurs profondeurs un mugissement plus lourd. « Mere ! » fut
le dernier son qui sortit de la bouche moribonde et les flots étoufferent ce cri du malheureux. »138

A bien des égards, I'affrontement entre Crénée et Hippomédon rappelle I'affrontement
entre Astéropée et Achille dans I'lZiade’™. Comme Astéropée, Crénée est le descendant d’un dieu-
fleuve, il est le petit-fils d’Isménos et Stace semble dans ce passage vouloir souligner son lien
génétique avec le dieu-fleuve lorsqu’il évoque que le jeune homme « se réjouissait de combattre
dans les eaux maternelles », qu’il « eut pour berceau le fleuve natal aux rives verdoyantes ». A peine
quelques vers plus tard, il évoque la facilité avec laquelle le jeune homme se déplace sur les ondes
familieres de 'Isménos dont les eaux « reculent » devant lui. C’est d’ailleurs le lien intime qui 'unit

au dieu-fleuve qui 'ameéne a combattre. Hippomédon, comme Achille le faisait dans I'l/zade, fait

138 Stace, Thébaide, 1X, 315-350 : Nunc age, guis tumidis magnum expugnaverit undis Hippomedonta labor, cur ipse excitus in arma
Lsmenos, doctae nosse indulgete Sorores: vestrum opus ire retro et seninm depellere Famae. gaudebat Fauno Nymphaque Lsmenide natus
meaternis bellare tener Crenaens in undis, Crenaens, cui prima dies in gurgite fido et natale vadum et virides cunabula ripae. ergo ratus nibil
Elysias ibi posse Sorores, laetus adulantem nunc hoc, nunc margine ab illo transit avum, levat unda gradus, seu defluus ille, sive obliquns
eat; nec cum subit obvius ullas stagna dedere moras pariterque revertitur ammnis. non Anthedonii tegit hospitis inguina pontus blandior,
aestivo nec se magis aequore Triton exserit, aut carae festinus ad oscula matris cum remeat tardumaqne ferit delphina Palaemon. arma decent
umeros, clipensque insignis et anro lucidus Aoniae caelatur origine gentis. Sidonis hic blandi per candida terga invenci, iam secura maris,
teneris iam cornua palmis non tenet, extremis alludunt aequora plantis; ire putes clipeo fluctusque secare invencum. adiuvat unda fidem,
pelago nec discolor ammnis. tune andax pariter telis et voce proterva Hippomedonta petit: ‘non baec fecunda veneno Lerna, nec Herculeis
haustae serpentibus undae: sacrum amnem, sacrum (et miser experiere!) denmaque altrices irrumpis aguas.” nibil ille, sed ibat comminus;
opposuit cumulo se densior amnis tardavitgue manuns; vulnus tamen illa retentum pertulit atque animae tota in penetralia sedit. horruit
unda nefas, silvae flevistis utraeque, et graviora cavae sonnerunt murmura ripae. nltimus ille sonus moribundo emersit ab ore, ‘mater!’, in
hane miseri cecidernnt flumina vocem.

139 Jliade, XX1, 139-199.
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preuve d’hybris en défiant le fleuve et en souillant les eaux pures de 'Isménos. Alors qu’Astéropée
mourrait de la main vengeresse d’Achille apres lui avoir valeureusement tenu téte, Hippomédon
tue Crénée avec une grande facilité. Le malheureux jeune homme eut a peine le temps d’invoquer

sa mere, Isménis :

« Mais sa mere, au milieu du cercle de ses sceurs glauques, sous le coup du malheur jaillit tout droit
de sa vallée transparente comme le verre, égarée, les cheveux en désordre, et a coups redoublés elle déchira
sauvagement son visage, sa poittine, sa robe verte. Une fois sortie des eaux, elle ne cesse de crier encore et
toujours « Crénée ! » d’une voix tremblante ; il n’est nulle part; mais, sur la surface, un indice, ah, trop
reconnaissable pour la pauvre mere, la parme qui flotte : le corps git au loin, la ou les confins mélés du début
de la mer alterent les derniers flots de I'Isménos. Souvent ainsi Alcyoné abandonnée pleure sa demeure errant
sur les vagues et ses pénates humides lorsque le cruel Auster et la jalouse Thétis lui ont ravi ses petits et leur
nid grelottant. Une fois encore, privée de son enfant, elle plonge, se cache au plus profond des ondes et suit
des pistes diverses ; partout ou la luminosité d’un clair chemin guide sa course elle cherche vainement le corps
du malheureux enfant et se lamente cependant ; souvent le courant se fiche et l'arréte et ses regards
s’obscurcissent sous un voile de sang. Cependant dans sa précipitation elle heure des armes, des épées, elle
examine de sa main les casques, retourne les corps inclinés en avant et, sans étre écartée par les flots, elle
pénétrait dans 'amere Doris jusqu’au moment ou la cohorte des Néréides la prit en pitié et poussa vers le
sein de sa meére le mort que déja les flots profonds tenaient en leur pouvoir. »'40

A Pappel de son fils, la nymphe surgit dans les ondes paternelles a la recherche de Crénée.
Apres avoir parcouru les eaux en vain, c’est une cohorte de Néréides, qui lui apporte le corps sans
vie du jeune homme. Si ce sont les Néréides, des nymphes marines, qui apportent le corps de
Crénée, C’est que son corps « git la ou les confins mélés du début de la mer altérent les derniers
flots de ’'Isménos », c’est-a-dire, dans ’embouchure du fleuve.

S’en suit la longue et déchirante plainte d’'une meére dévastée :

« Serré dans ses bras comme §’il était vivant elle Pemporte et I'allonge en bordure de la rive puis elle
seche son visage humide avec sa chevelure délicate et joint ces mots a ses lamentations : ““ Est-ce la le présent
que t'ont fait des parents semi-divins et un grand-pére immortel ? Est-ce ainsi que tu régnes sur ces eaux ?
plus douce pour un malheureux est cette terre en discorde qui ne nous appartient pas, plus doux le flot de la
mer qui a ramené ton corps au contact de nos ondes et semble avoir attendu ta pauvre mere. Ces traits sont-
ils les miens ? Ces yeux ceux d’un pére menagant ? Ces cheveux ceux d’un fleuve aieul ? O toi, jadis la noble
pature des rivieres et des bois | Tant que tu vivais on me tenait pour une plus grande déesse et de loin la reine
des Nymphes. Hélas, qu’en est-il de cette cour assidue hier encore autour des demeures de ta mere et de ces

Napées qui demandaient par des priéres a te servir ? Pourquoi donc maintenant — j’aurais mieux fait de

140 Stace, Thébaide, 1X, 351-373 : « At genetrix: coetu glancarum cincta sororum protinus icta malo vitrea de valle solutis exsiluit
fum'hzmda comis, ac verbere crebro oraque pectoraque et viridem scidit horrida vestem. utque erupit aquis iterumaque iterumaque trementi
ingeminat ‘Crenace’ sono: nusquam ille, sed index: desuper (a miserae niminm noscenda parentil) parma natat; iacet ipse procul, gua mixta
supremum Lsmenon primi mutant confinia ponti. fluctivagam sic sagpe domum madidosque penates Algyone deserta gemit, cum pignora
saevus Auster et algentes rapuit Thetis invida nidos. mergitur orba iternm, penitusque occulta sub undis limite non uno, liquidum qua
subter eunti lncet iter, miseri nequiquam funera nati vestigat plangitque tamen; saepe horridus amnis obstat, et obducto caligant sanguine
visus. illa tamen praeceps in tela offendit et enses scrutaturgue manu galeas et prona reclinat corpora; nec ponto summota intrabat amaranm
Dorida, possessum donec iam fluctibus altis Nereidum miserata cobors ad pectora matris impulit. »
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demeurer dans les abimes cruels de la mer — te ramener dans mes bras hélas ! non pour moi, Crénée, mais

pour t'ensevelir ? »4!

11 est intéressant de noter qu’Isménis dans cette plainte évoque encore les liens génétiques
qui unissent Crénée au dieu-fleuve. Elle évoque d’abord les liens de parentés qui les unissent,
lorsqu’elle dit: « Est-ce la le présent que t'ont fait des parents semi-divins et un grand-pére
immortel ? ». La nymphe montre aussi son fils comme le digne et légitime héritier de I'Isménos, en
disant : «est-ce ainsi que tu régnes sur ces eaux ?». Elle souligne enfin des traits physiques
communs entre le dieu-fleuve et le jeune homme lorsqu’elle évoque une chevelure similaire : « Ces
cheveux ceux d’un aieul fleuve ? ». Puis ses lamentations vont vers I'Isménos en personne :

« N’as-tu ni honte ni pitié d’un si grand désastre, pere impitoyable ? De quel lac profond n’as-tu pu
t’échapper, caché dans les bas-fond du fleuve ou la mort si atroce de ton petit-fils et nos lamentations ne
pourraient te parvenir ? Voici qu’Hippomédon déchaine en maitre ses fureurs et sa jactance dans ton fleuve ;
il fait trembler les rives et les flots ; sous son choc les eaux boivent notre sang. Toi tu ne fais rien, esclave
consentant des farouches Pélasges. Viens seulement voir les cendres, et les honneurs suprémes rendus aux
tiens, cruel ; ce n’est pas le seul bucher de ton petit-fils que tu vas allumer la. » Avec ces paroles mélées a ses

lamentations elle couvre d’un flot de sang sa poitrine innocente et ses sceurs azurées font écho a ses

plaintes. »'42

Dans ce passage la nymphe reproche au dieu-fleuve de ne pas étre intervenu, non seulement
en faveur de son petit-fils, Crénée, mais aussi en faveur de tous les siens. Cela semble faire écho,
aux dimensions tutélaire et protectrice que peuvent assurer les dieux-fleuves. Isménis, souligne
également le sang que fait couler Hippomédon en entassant les cadavres dans les eaux du fleuve.
Comme le Scamandre chez Homere, la notion de pureté des eaux fluviales semble étre primordiale
dans cette potamomachie. C’est dans ce contexte qu’apparait pour la premiere fois dans le récit, le

dieu-fleuve Isménos.

141 Stace, Thébaide, 1X, 373- 389 : « élla manu ceu vivum amplexa reportat insternitque toris riparum atque umida siccat mollibus ora
comis, atque haec ulnlatibus addit: ‘hoc tibi semidei munus tribuere parentes nec mortalis avus? sic nostro in gurgite regnas? mitior hen
misero discors alienaque tellus, mitior unda maris, guae inxta flumina corpus rettulit et miseram visa exspectasse parentem. hine mei vultus?
haec torvi lumina patris? bi crines undantis avi? tu nobile quondam undarum nemornmque decus, quo sospite maior diva et Nympharum
longe regina ferebar. hen nbinam ille frequens modo circa limina matris ambitus orantesque tibi servire Napaeae? cur nunc te, melius saevo
mansura profundo, amplexu misero tumnlis, Crenace, reporto non mihi? »

142 Stace, Thébaide, 1X, 389-403 « Nec tantae pudet heu miseretque ruinae, dure parens ? quae te alta et ineluctabilis imo condidit amne
palus, quo nec tam cruda nepotis funera nec nostri valeant perrumpere planctus 2 ecce furit iactatque tno se in gurgite maior Hippomedon,
llum ripaeque nndaeque tremescunt, illins impulsu nostrum bibit unda cruorem: tu piger et trucibus facilis servire Pelasgis. ad cineres saltem
supremaque insta tnorum, saeve, veni non bic solum accensure nepoten.’ his miscet plancins multumque indigna cruentat pectora, caeruleae
referunt lamenta sorores: qualiter Isthmiaco nondum Nereida portn Leucothean planxisse ferunt, dum pectore anhelo frigidus in matrem

saevum mare respuit infans. »
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Le théme de la potamomachie nous permet de nous interroger sur les raisons qui peuvent
amener un dieu-fleuve a combattre. Dans les vers qui suivent, les raisons de la colere de I'Isménos

sont assez explicites :

« Le vénérable Isménos se tenait dans la grotte secréte ou boivent les vents et les nuées, ou se nourrit
'arc-en-ciel et d’ou les campagnes tyriennes puisent leur fertilité, lorsque lui parvinrent, malgré son propre
vacarme qui les couvre, les cris et les gémissement lointains, nouveau pour lui, de sa fille. Il redresse son cou
tout rugueux de mousse et sa chevelure chargée de glacons ; un pin de haute taille est tombé, laché par sa
main, et son urne, qu’il ne tient plus, roule au loin. Les foréts et les fleuves mineurs s’étonnent, sur les rives,
de voir émerger son visage maculé d’un antique limon, si grand il surgit du gouffre tumultueux en levant sa
téte écumeuse et sa poitrine innondée par le ruissellement sonore de sa barbe bleutée. Venant a sa rencontre,
I'une des Nymphes instruit son pere des larmes de sa famille et du malheur de son petit-fils ; puis elle lui en
désigne 'auteur ensanglanté et lui saisit le bras. Il se dressa tout droit dans son lit profond, frappa de sa main

son visage et ses cornes nouées d’ulves vertes et, bouleversé, la voix caverneuse, il commence ainsi :

« Est-ce 1a ’honneur supréme que tu me rends, Maitre des dieux du ciel, pour avoir été si souvent ton hote
et le complice de tes exploits — je ne crains pas de le rappeler — moi qui ai vu tant6t des cornes d’emprunt sur
ton front impudent, tant6t Phébé sommeée de ne pas dételer son char, une dot en forme de bucher et ta foudre
abusée, moi qui ai nourri Iélite de tes fils ? Est-ce la pour eux aussi une mince gratitude » Du moins enfant
de Tirynthe a rampé vers ce fleuve, c’est dans ces ondes que nous avons éteint pour toi Bromius en flammes.
Vois quel carnage, quels cadavres je charrie dans mon cours, ces armes en file ininterrompue, ces
amoncellements étrangers qui me recouvrent. Des armées s’alignent sur mes eaux qu’elles occupent toutes,
tous mes flots suffoquent sous cette abomination et les dmes des morts récents errent au-dessous comme au-
dessus de moi en formant un brouillard d’une rive a autre. Moi, ce fleuve dont des hurlements sacrés crient
le nom, qui ai ’honneur de laver dans ma source pure les thyrses délicats et les cornes de Bacchus, je cherche,
enserré parmi les morts, une voie étroite vers la mer ; le cours impie du Strymon n’est pas inondé de tant de
sang et ’'Hébrus écumant n’est pas plus rouge dans ses profondeurs quand Gradivus fait la guerre. O Liber,
les ondes nourriciéres ne te font-elles pas de reproches a toi et a tes bras, pour avoir depuis longtemps oublié
tes parents ? Est-ce mieux de pacifier ’'Hydaspe oriental ? Quant a toi, dont les dépouilles et le sang d’un
enfant sans reproche font I'orgueil et la joie, tu ne t'en retourneras pas triomphant, au sortir de ce fleuve, vers

le puissant Inachus ou la cruelle Mycenes a moins que moi je ne sois mortel et toi d’une race céleste. »'43

143 Stace, Thébaide, 1X, 404- 445 : « At pater arcano residens Lsmenos in antro, unde anrae nubesque bibunt atque imbrifer arcns
pascitur et Tyrios melior venit annus in agros, ut lamenta procul, quamquanm obstrepit ipse, novosque accepit natae gemitus, levat aspera
mnsco colla gravemque gelu crinem, ceciditque soluta pinus adulta mann dimissaque volvitur urna. illum per ripas annoso scrupea limo ora
excsertanten silvae fluviique minores mirantur: tantus tumido de gurgite surgit, spumosum attollens apicenm lapsuque sonoro pectora caernleae
rivis manantia barbae. obvia cognatos gemitus casumque nepotis Nympharum docet una patrem monstratque cruentum auctorem
dextramaque premit: stetit arduus alto anmne, manuque genas et nexa virentibus ulvis cornua concutiens sic turbidus ore profundo incipit:
Dhuncne mibi, supernm regnator, bonorem quod totiens hospesque tuis et conscius actis (nec memorare timor) falsa nunc improba fronte
cornua, nunc vetitam currus disinngere Phoeben, dotalesque rogos deceptague fulmina vidi praecipnosque alui natornm? an vilis et illis
gratia? ad bunc certe repsit Tirynthins amnem, hac tibi flagrantem Bromium restinxinus unda. aspice quas fluvio caedes, quae funera
portem continuus telis alioque adopertus acervo. onmne vadum belli series tenet, ommnis anbelat unda nefas, subterque animae suprague recentes
errant et geminas iungunt caligine ripas. ille ego clamatus sacris ululatibus amnis, qui molles thyrsos Baccheaque cornua puro fonte lavare
feror, stipatus caedibus artas in freta guaero vias; non Strymonos impia tanto stagna cruore natant, non spumifer altins Hebrus Gradivo
bellante rubet. nec te admonet altrix unda tnasque manus, iam pridem oblite parentum Liber? an Eons melins pacatur Hydaspes? at tu,
qui tumidus spoliis et sanguine gandes insontis puers, non hoc ex amne potentem Inachon aut saevas victor revebere Mycenas, ni mortalis

ego et 1ibi ductus ab aethere sanguis.” »
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C’est avant tout, pour la peine causée par la mort de son petit-fils, Crénée, que le dieu-
fleuve affronte son meurtrier, Hippomédon. Stace choisit, ici, de jouer la carte d’un sentiment
universel et intemporel, celui de Pattachement familial. Le pocte, usait déja de ce mécanisme, dans
les longues lamentations de la nymphe Isménis. En agissant pour venger la mort de Crénée et pour
sa famille, la sympathie du lecteur va au dieu-fleuve Isménos. Sentant sa colere croitre, le dieu-
fleuve s’adresse a Zeus, regrettant que celui-ci ne lait pas préservé d’un tel malheur et évoque un
certain nombre de « services » qu’il a rendu au Cronide. Si dans un premier temps c’est bien la mort
de Crénée qui fait intervenir le dieu-fleuve, assez rapidement, sa plainte a Zeus évoque plutot la
souillure imposée par les cadavres que la mort de son petit-fils.

Dans sa colére, et avant d’attaquer Hippomédon, le dieu-fleuve mobilise la force de toutes

les puissances aquatiques du territoire :

« Ainsi parla-t-il, les dents grincantes, et il donna le signal aux ondes, a leur fureur spontanée : le
Cithéron glacé lui envoie le secours de sa montagne, lui livre ses neiges antiques et ses réserves hivernales ;
son frere PAsope le grossit de ses ressources secretes, il ouvre ses veines et lui fournit ses flots. Lui-méme il
examine les entrailles de la terre profonde, il scrute les eaux stagnantes, les lacs dormants, les étangs immobiles
et, levant vers le ciel son visage avide, il absorbe les nuages humides et desseche les airs. 11 allait, débordant
déja sur ses rives au double remblai ; déja Hippomédon, qui tout a ’heure dépassait en hauteur le fleuve au
milieu de son lit et dont les épaules et les mains restaient seches, s’étonne de cette crue qui le submerge. De
tous coOtés surgissent des flots violents et une tempéte impétucuse qui rappellent la mer lorsqu’elle épuise les
Pléiades ou précipite le sombre Orion sur les marins affolés. »44

Le dieu-fleuve particulicrement courroucé apparait ici comme un véritable maitre des
puissances de la nature locale et en particulier des eaux douces, puisqu’il recoit 'eau de la fonte des
neiges du mont Cithéron et 'eau du fleuve Asopos, son frere. Cette solidarité entre ces puissances
naturelles béotiennes, nous évoque les quelques remarques sur les reliefs karstiques, que nous
proposions en introduction. Lorsque le pocte évoque «son frere, 'Asope, le grossit de ses
ressources secrétes », je comprendrais volontiers ce vers comme une allusion aux canaux
souterrains. Ajoutons a cela que I'auteur utilise le terme « veines » ce qui n’est pas sans rappeler les
« tendons » d’Achéloos évoqués plus haut. Ce passage rappelle fortement celui de I'Iliade ou le

Scamandre faisait appel a son frére et affluent Simois pour faire face a Achille'®. Tl est aussi

144 Stace, Thébaide, IX, 446- 461: « Sic ait infrendens et sponte furentibus undis signa dedit: mittit gelidus montana Cithaeron anxilia
antiquasque nives et pabula brumae ire inbet; frater tacitas Asopos eunti conciliat vires et hinleis flumina venis suggerit. ipse cavae scrutatur
viscera terrae stagnaque torpentesque lacus pigrasque paludes excutit, atque avidos tollens ad sidera vultus umentes nebulas exhanrit et aéra
siccat. iamque super ripas utroque exstantior ibat aggere, iam medium modo qui superaverat amnem Hippomedon, intactus aguis umerosque
manusque, miratur crevisse vadum seseque minorem. hinc atque hine tumidi fluctus animosaque surgit tempestas instar pelagi, cum Pliadas
haurit ant nigrum trepidis impingit Oriona nautis.

1 Jliade, XX1, 308-315
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intéressant de remarquer que la colere du dieu-fleuve se matérialise par une crue de ses eaux. Les

vers qui suivent décrivent I'affrontement entre Isménos et Hippomédon :

« Ce n’est pas autrement que cette foudre du Teumese bouscule Hippomédon comme sur la plaine
salée ; toujours il la repousse de son bouclier du c6té gauche mais la vague noiritre passe par-dessus, écumante
et bondissante, I'onde brisée reflue mais revient et s’accumule, plus puissante. Non contente de sa masse
liquide, elle s’empare des arbres qui maintiennent les rives croulantes, roule des poutres chargées d’ans, des
rochers arrachés a son lit. Entre le fleuve et le héros c’est une lutte sur place et inégale dont le dieu s’indigne.
En effet 'autre n’abandonne pas, aucune menace n’en vient a bout, il affronte les eaux qui viennent a lui et
les pénetre, disperse le flot par Pobstacle de sa parme. Ses jambes restent fermes malgré la terre qui fuit ; il se
tient aux rocs glissants, les jarrets tendus, et s’y accroche par la pression de ses genoux pour garder sa position
que le limon fallacieux sape a la base. Méme ainsi il lance ces sarcasmes : « D’ou te vient, Isménos, cette
soudaine colére ? De quel gouffre as-tu tiré ces forces, toi I'esclave d’un dieu impropre a la guerre, toi qui ne
connais d’autre sang que celui de ton cortege de femmes lorsque retentit le buis de Bacchus et que des méres
en délire souillent tous les trois ans vos festivités | » Ainsi patla-t-il ; alors le dieu lui-méme se montra, les
joues couvertes d’une eau ruisselante et d’un nuage de sable flottant ; puis, sans le provoquer par des mots,
mais muni d’un tronc de chéne, il se dressa et frappa trois et quatre fois la poitrine de son adversaire avec
toute la puissance de sa colere divine. L’autre enfin licha prise, laissa tomber de sa main I'arme protectrice
puis, faisant demi-tour, battit lentement en retraite. Les flots le pressent, le fleuve triomphe et suit ses pas
trébuchants. De plus, les Tyriens I'attaquent d’en haut avec des pierres et une gréle de traits en le repoussant
de I'une a I'autre rive. Que faire, assiégé par 'armée et les ondes ? Plus de fuite désormais pour le malheureux,
plus d’occasion d’une mort glorieuse. Un fréne, ayant grandi sur une avancée de la rive herbeuse, se dressait
a moitié dans ’eau, moitié sur terre, mais plus ami des ondes, et son ombre immense dominait la riviere.
Profitant de son aide — comment en effet regagner la terre ? — il s’y agrippa d’une main crochue : I'arbre ne
supporta pas cette charge, mais de plus, vaincu par un poids trop lourd pour son équilibre, il se détache et,
n’étant plus retenu par les racines orientées vers I'eau ni par celles qui mordaient le sol aride, il s’abattit sur le
héros terrifié en entrainant la rive et dans sa chute soudaine il bloqua par un pont cet homme a bout de forces.
Les ondes s’y amassent, un creux toutrbillon de boue se forme et grossit en un gouffre qui I'emprisonne.

L’abime tortueux engloutit déja la nuque, déja le cou du chef. »140

Dans un premier temps, la colere du dieu-fleuve, est décrite par le poc¢te comme une crue
fluviale inondant la plaine, a la poursuite d’Hippomédon. Ce n’est pas sans nous rappeler

I'inondation que provoque le Scamandre dans toute la plaine lorsqu’il combat Achille. Les ondes

1460 Stace, Thébaide, 1X, 462- 505 : « non secus aequoreo iactat Teumesins amnis Hippomedonta salo, sempergue umbone sinistro tollitur
et clipenm nigrante supervenit aestu spumens assultans fractague refunditur unda et cumunlo masore redit; nec mole liquenti contentus carpit
putres servantia ripas arbusta annosasque trabes eiectague fundo saxa rotat. stat pugna impar amnisque virique, indignante deo; nec enim
dat terga nec ullis frangitur ille minis, venientesque obvius undas intrat et obiecta dispellit flumina parma. stat terra fugiente gradus, et
poplite tenso lubrica saxa tenet, genibusque obnixus et haerens subruta fallact servat vestigia limo, sic etiam increpitans: ‘nnde baec, Lsmene,
repente ira 1ibi? quove bas traxisti gurgite vires, imbelli famulate deo solumque cruorem femineis experte choris, cum Bacchica mugit buscus
et insanae maculant trieterida matres?’ dixerat; atque illi sese dens obtulit ultro turbidus imbre genas et nube natantis harenae, nec saevit
dictis, trunca sed pectora quercu ter guater oppositi, quantum ira deusque valebat, impulit assurgens: tandem vestigia flexit excussumque
manu tegimen, conversague lente terga refert. instant undae sequiturque labantem amnis ovans; nec non saxis et grandine ferri desuper
infestant ‘Tyrii geminogue repellunt aggere. quid faciat bellis obsessus et undis? nec fuga iam misero, nec magnae copia mortis. Stabat
gramineae producta crepidine ripae undarum ac terrae dubio, sed amicior undis, fraxinus ingentique vadum possederat umbra. buins openm
(nam qua terras invaderet?) unca arripuit dextra: nec pertulit illa trabenten, sed maiore super, quam stabat, pondere victa solvitur et, qua
stagna subit radice quibusque arentem mordebat humum dimissa, superne iniecit sese trepido ripamque, nec ultra passurum subitae vallavit
ponte ruinae. huc undae coennt, et ineluctabile caeno verticibusque cavis sidit crescitque barathrum. iamque umeros, iam colla ducis sinnosa

vorago circumit »
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de 'Isménos n’ont ici plus rien de verdoyantes et de paternelles, elles sont d’une grande puissance,
vengeresses et dévastatrices. En effet, 'impressionnante force de I'Isménos emporte sur son
passage arbres et rochers, qui d’ordinaire ornementent son cours. Ce passage rappelle également la

W Ce sont

colére et le fracas causé par Achéloos irrité de ne pas avoir été invité par les nymphes
véritablement les eaux d’Isménos qui assicgent Hippomédon. Comme pour souligner la violence
de ses eaux, le pocte les compare aux flots marins : « comme sur la plaine salée » ou encore lorsqu’il
évoque « une onde brisée qui reflue, revient et s’accumule plus puissante » décrivant un mouvement
tout a fait semblable au flux et reflux des vagues.

Pourtant, Hippomédon se montre un combattant redoutable qui repousse de son bouclier
les attaques du dieu-fleuve. La solidité du guerrier est évoquée par Stace lorsqu’il dit : « En effet,
l'autre n’abandonne pas, il affronte les eaux qui viennent a lui et les pénétre, disperse le flot par
I'obstacle de sa parme. Ses jambes restent fermes malgré la terre qui fuit; il se tient aux rocs
glissants, les jarrets tendus, et il s’y accroche par la pression de ses genoux pour garder sa position
que le limon fallacieux sape a la base ».

Devant une telle solidité défensive, et les provocations d’Hippomédon, le fleuve courroucé
semble n’avoir d’autre choix que d’attaquer sous une forme humaine : « alors le dieu lui-méme se
montra, les joues couvertes d’une eau ruisselante et d’un nuage de sable flottant ; puis, sans le
provoquer par des mots, mais muni d’un tronc de chéne, il se dressa et frappa trois et quatre fois
la poitrine de son adversaire avec toute la puissance de sa colere divine. L’autre enfin lacha prise,
laissa tomber de sa main I’arme protectrice puis, faisant demi-tour, battit lentement en retraite ».

C’est pour le désarmer, briser sa défense et lui faire perdre son équilibre que le dieu-fleuve
prend sa forme anthropomorphe et frappe le héros. Apreés quoi, pour mieux le vaincre, il reprend
sa forme fluviale. Finalement, bien que Stace ait donné un visage a 'Isménos avec des descriptions
bien plus précises que ce que Homeére offrait au Scamandre, lorsqu’il se bat, le fleuve reprend sa

forme élémentaire et ses attaques rappellent celles du Scamandre sur Achille'*

. Lorsqu’il prend une
forme humaine c’est pour rompre la solidité de la défense d’Hippomédon. Ce que le Scamandre
n’a pas eu besoin de faire puisqu’Achille n’est pas campé solidement sur ses jambes, mais peine

méme 2 regagner son équilibre dans sa fuite.'"

147 Ct. Supra, p. 36.

148 Jliade, XX1, 233-271

1499 Roger Lesueur dans Stace, Thébaide, p. 148 : « Le Scamandre poursuit Achille plus longuement et d’une facon
beaucoup plus impressionnante. Stace, selon son habitude, insiste sur la description des efforts physiques.
Hippomédon résiste et ne recule qu’a la derniere extrémité. Le lecteur ici ne peut étre quimpressionné par son

extraordinaire courage dans une lutte devenue inégale. »
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Il est intéressant de noter que comme Achille, Hippomédon trouve refuge, en saisissant un
arbre que le fleuve a fait écrouler dans sa colere. A I'image du péléide assaillit par le Scamandre,
Hippomédon est totalement acculé, dépassé par la force et la colere des eaux de I'Isménos et

comme Achille il s’en remet alors aux Immortels :

« Alors seulement il reconnait, vaincu, son heure supréme, et s’écrie : « Vas-tu noyer cette vie dans
un fleuve, illustre Mars, - quelle honte | — et m’entrainer sous des lacs, des étangs inertes comme un gardien
de troupeaux surpris par les eaux cruelles d’un torrent imprévu ? Suis-je a ce point indigne de périr par le

fer ? »150

Stace s’inspire trés fortement de la potamomachie iadigue, puisque ce passage ne peut que
rappeler celui de la supplique qu’adresse Achille 2 Athéna et Poséidon devant la peur de mourir.
Les vers qui suivent confirment que Stace pour cette potamomachie a largement puisé dans le

répertoire homérique puisque, c’est I'intervention d’Héra (Junon) qui met fin au combat :

« Emue enfin pat cette priere, Junon va trouver le Tonnant : « Combien de temps encore, Pere
illustre des dieux, oui, combien de temps vas-tu persécuter les malheureux fils d’Inachus ? Déja Pallas méme
a pris Tydée en haine, déja Delphes garde le silence sur le rapt du devin : Hippomédon qui m’est cher, lui
dont Mycenes est Porigine de la race, dont les lares sont argiens et qui honore Junon plus que tout — c’est
ainsi que je suis fidéle aux miens ! — ira-t-il nourrir les monstres sauvages des profondeurs ? Tu accordais
certes aux vaincus une tombe et les honneurs suprémes; ou sont les flammes cécropiennes apres les
combats ? Ou est le feu de Thésée ? » Sensible aux justes prieres de son épouse <le dieu> tourna légerement
son regard vers les murailles de Cadmus et, voyant le signe de sa téte, les flots s’apaiserent. Les épaules
exsangues et la poitrine du guerrier percées de coups se découvrent. Ainsi lorsque que retombent des
montagnes d’eau soulevées en tempéte par les vents, les rochers et la terre attendue des matelots surgissent
aux yeux, les flots se retirent des rocs hostiles. Mais a quoi bon avoir gagné la rive ? De toutes parts 'armée
phénicienne I’assaille d’une nuée de traits, plus rien ne protege ses membres, il est tout entier exposé a la mort.
Alors ses blessures coulent et le sang, longtemps arrété sous les eaux, se libere a Iair libre, agrandit la fine
béance des veines. Le froid de la riviere fait chanceler ses pas incertains. 1l s’écroule, comme, dans ’Hémus
gétique, par les fureurs de Borée ou la désagrégation de son bois s’écroule un chéne dont la chevelure se
m¢lait au ciel et laisse un vide dans 'immensité des airs. A le voir vaciller, la forét et la montagne méme
tremblent de peur: en quel endroit va-t-il tomber ? Quelle rangée d’arbres va-t-il écraser ? Cependant
personne n’ose toucher son épée et son casque. On a peine a en croire ce que I'on voit, on est horrifié devant

ce mort gigantesque dont on n’approche de pres que derriere un mur d’armes. »'3!

150 Stace, Thébaide, 1X, 505-510 : « hic demum victus suprema fateri exclamat: fluvione (pudet!), Mars inclute,merges hanc animanm,
segnesquie lacus et stagna subibo cen pecoris custos, subiti torrentis iniquis interceptus aquis? adeone occumbere ferro non merui? »

151 Stace, Thébaide, 1X, 510-539 : « tandem precibus commota Tonantemluno subit: ‘quonam miseros sator inclute divumInachidas
guonam usque premes? iam Pallas et oditTydea iam rapto tacnerunt aungure Delphizen mens Hippomedon cui gentis origo
MycenaeArgolicique lares numenque ante ommia Iuno(sic ego fida meis?) pelagi crudelibus ibitpraeda feris? certe tummlos supremaque
victisbusta dabas: ubi Cecropiae post proelia flammaeTheseos ignis ubi est?’ non spernit coningis aequasille preces leviterque oculos ad
moenia Cadmirettulit et viso sedernnt flumina nutu.illins exsangues umeri et perfossa patescuntpectora: ceu ventis alte cum elata
resedittempestas surgunt scopuli quaesitaque nantisterra et ab infestis descendunt aequnora saxis.quid ripas tennisse iuvat? premit undigue
ninbotelornm Phoenissa cobors nec tegmina membrisulla omnisque patet leto tunc vulnera manantquique sub amne diu stupuit cruor aére
nudosolvitur et tenues venarum laxat hiatusincertique labant undarnm frigore gressus.procumbit Getico qualis procumbit in Haemosen

Boreae furits putri sen robore quercus caelo mixta comas, ingentemque aéra laxat: illam nutantem nemus et mons ipse tremescit qua tellure
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C’est donc lintervention d’Héra (Junon) et de Zeus (Jupiter) qui mettent fin a la colére du
dieu-fleuve au combat. Héra dans sa complainte, évoque le feu s’adressant a Zeus. Il ne suffit que
d’un mouvement de téte a Zeus pour « apaiser » les flots du dieu-fleuve. Cela nous dit quelque
chose de la place que ces dieux occupent dans le panthéon grec et donne raison a Achille qui évoque
que nul fleuve ne peut se comparer au puissant fils de Cronos. Et ce passage le démontre encore,
Isménos ne prend pas le risque de s’opposer a Zeus. La ou Achille est sauvé par le feu d’Héphaistos
envoyé par Héra, lintervention de Junon et de Jupiter sauve bien Hippomédon de la colére

d’Isménos, mais a bout de forces, le héros robuste, se retrouve assiégé par une armée phénicienne.

2.2. Linspiration homérigue.

Force est de constater que cette potamomachie chez Stace comporte un certain nombre de
points communs avec la potamomachie ziadigne. Nous avons déja mentionné certains traits

communs mais nous souhaitons ici, les rappeler :

- Chez Stace, Hippomédon massacrant les Thébains dans les ondes d’Isménos est
comparé a un dauphin carnassier (Stace, Thébaide, 1X, 239-247)). C’est aussi le cas
d’Achille dans I'I/zade, alors qu’il massacre les Troyens dans le cours du Scamandre
(lliade, XX1, 22-24).

- Chez Stace, Crénée, petit-fils d’Isménos meurt en s’opposant a Hippomédon. (Stace,
Thébaide, 1X, 315-350) Chez Homere, c’était Astéropée, descendant du dieu-fleuve
Axios qui tentait d’arréter Achille au péril de sa vie (Izade, XXI, 139-205).

- Chez Stace, la colere d’Isménos est caractérisée par I'inondation de la plaine et ses
attaques sur Hippomédon (Stace, Thébaide, 1X, 462-505). Homere utilisait le méme
procédé pour lancer le Scamandre a la poursuite d’Achille (I/iade, XX1, 239-271).

- Dans les deux potamomachies, le fleuve fait s’écrouler un arbre, dont le héros se saisit
pour sortir de Peau (Stace, Thébaide, 1X, 492-501 ; liade, XX1, 242-240).

- Hippomédon comme Achille, devant la crainte de mourir noyés par les eaux fluviales
s’en remettent aux Immortels (Stace, Thébaide, IX, 506-510 ; I/iade, XX1, 273-283).

- Chez Homere le Scamandre fait appel a son frére Simois pour venir a bout d’Achille.
(llzace, XX1, 308-323). Dans la potamomachie de Stace, le dieu-fleuve recoit I'aide de
son frére Asopos (Stace, Thébaide, 1X, 449-450).

- Les deux potamomachies sont caractérisées par I'intervention d’Héra (Junon) qui met
tin au combat (Stace, Thébaide, 1X, 510-519 ; lliade, XX1, 328-341).

cadat, quas obruat ordine silvas. non tamen aut ensem galeamve andacia cuigunam tangere; vix credunt oculis ingentiaque borrent funera et

astrictis accedunt comminus armis. »
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Malgré ces emprunts a la potamomachie homérique, certaines différences sont tout a fait
notables. Bien évidemment celle qui nous apparait tout de suite, c’est qu’il n’y a pas de combat
entre feu et eau dans la potamomachie de Stace. Par ailleurs, les descriptions physiques du dieu-

fleuve sont tout a fait intéressantes.

2.3. Comment faire voir le flenve ¢

Nous nous demandions comment les poctes « font voir» un dieu-fleuve au combat,
comment 'animer, le faire vivre. Chez Stace, le c6té surnaturel est complétement assumé. Selon F.
Delarue, Stace utilise le procédé de la « pavtaoio », une description imaginaire, traitée de fagon a
mettre incroyable « sous les yeux » du lecteur »'*. Stace connait la double nature de 'Tsménos et
joue avec ses deux aspects. Lorsque Crénée se baigne dans le fleuve Isménos, dieu et fleuve sont

'3, Pourtant, sur le moment, le dieu-fleuve Isménos ignore la mort de Crénée alors que

confondus
celui-ci meurt dans ses eaux et il faut en informer'™". En effet, alors que I'action se déroule dans
ses propres eaux, ce sont bien les Nymphes qui rapportent la mort de Crénée au dieu-fleuve. Les
poctes sont tres conscients de "'ambiguité qui entoure la nature de ces divinités qui apparaissent
pour eux comme un objet leur permettant de mettre en avant leur talent d’écriture.

Nous avions remarqué chez Homere que le visage du fleuve n’était évoqué que le temps
d’un instant, sans que l'on ait de détails précis. De méme, il n’apparaissait pas véritablement comme
un dieu anthropomorphe et Homere le « traitait » comme un fleuve divin muni de sentiments

humains a la puissance surnaturelle. Dans la Thébaide, le dieu-fleuve est un véritable personnage qui

prend vie sous la plume de Stace :

« Le vénérable Isménos se tenait dans la grotte secréte ou boivent les vents et les nuées, ou se nourrit
'arc-en-ciel et d’ou les campagnes tyriennes puisent leur fertilité, lorsque lui parvinrent, malgré son propre
vacarme qui les couvre, les cris et les gémissements lointains, nouveau pour lui de sa fille. Il redresse son cou
tout rugueux de mousse et sa chevelure chargée de glagons ; un pin de haute taille est tombé, laché de sa
main, et son urne, qu’il ne tient plus, roule au loin. Les foréts et les fleuves mineurs s’étonnent, sur les rives,
de voir émerger son visage maculé d’un antique limon, si grand il surgit du gouffre tumultueux en levant sa

téte écumeuse et sa poitrine inondée par le ruissellement sonore de sa barbe bleutée »1%5.

152 DELARUE, 2010, p. 233.

153 Stace, Thébaide, 1X, 323-327.

154 Stace, Thébaide, IX, 416-418.

155 Stace, Thébaide, 1X, 404-415 : « At pater arcano residens Lsmenos in antro, unde aurae nubesque bibunt atque imbrifer arcus
pascitur et Tyrios melior venit annus in agros, ut lamenta procul, quamquam obstrepit ipse, novosque accepit natae gemitus, levat aspera
mnsco colla gravemque gelu crinem, ceciditque soluta pinus adulta mann dimissague volvitur urna. illum per ripas annoso scrupea limo ora
excsertanten silvae fluviique minores mirantur: tantus tumido de gurgite surgit, spumosum attollens apicem lapsugue sonoro pectora caernleae

7ivis manantia barbae. »
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Stace offre alors une véritable description du corps anthropomorphe d’Isménos mais sans
jamais oublier sa nature fluviale et d’élément de paysage. Ces derniers sont omniprésents, comme
pour souligner la nature élémentaire du fleuve. Son visage est « maculé d’un antique limon », et sa
téte est « écumeuse ». Les grottes secrétes n’apparaissent pas ici pour la premicre fois. En effet on
retrouve la méme idée chez Ovide lorsque Thésée arrive chez Achéloos : le dieu-fleuve vit dans
une grotte ; toujours dans les Métamorphoses lors de 'enlevement d’lo, son pere le dieu-fleuve Pénée
est dans sa grotte.

Stace donne a nouveau une description physique du dieu-fleuve, quelques vers plus tard :

« Ainsi parla-t-il ; alors le dieu de lui-méme se montra, les joues couvertes d’une eau ruisselante et d’un nuage
de sable flottant [...] »%

L auteur joue de 'ambiguité de la nature du dieu-fleuve en faisant de sa barbe bleutée de
dieu anthropomorphe, une résurgence de ses eaux'”’. Un des autres grands modeles littéraires de

158

Stace est Virgile ™. On retrouve linfluence de ce dernier dans la description que Stace fait

d’Isménos tres probablement inspirée de celle du Tibre chez Virgile :

« Alors paraissant en personne, le dieu du pays, Tibérinus, entre les frondaisons des peupliers, lui
sembla se lever de 'aimable fleuve, sous les traits d’un vieillard ; un fin tissu U'enveloppait de voiles glauques
et des roseaux portaient leur ombre sur ses cheveux ; il lui parlait et dissipait ainsi ses inquiétudes : |[...]

Le fleuve avait parlé, il disparut dans les eaux profondes, gagnant ses demeutres secrétes ; la nuit et

le sommeil abandonnérent Enée. »159

La description que font Stace et Virgile des dieux-fleuves nous rappellent la fagon
stéréotypée de représenter des fleuves depuis ’époque romaine, comme des hommes d’un age
avancé, arborant une longue chevelure, barbus, allongés et accoudés sur une urne dont s’écoule ses
eaux.'®

Chez Homere, le dieu-fleuve ne prenait un visage humain que durant un court instant. Chez
Stace, il se léve et apparait sous les traits d’'un vieillard. F. Delarue, a ce sujet propose une

description quelque peu poétique, mais qui semble tout a fait appropriée a la facon dont Stace

donne vie au dieu-fleuve : « Dés lors, sous le coup de I’émotion, il se dépouille de sa majesté figée,

156 Tdens, 481-482.

157 Qui a un jour vu la statue du dieu-fleuve, de J. Cheere, placée dans une grotte de Stourhead en 1751, ne peut que le
reconnaitre dans les descriptions de Stace et de Virgile ou encore chez Ovide, Métamorphoses, 1, 574-576 : « La était la
demeure, le sé¢jour, la retraite sacrée du grand fleuve ; la, assis sous une grotte taillée dans le roc, il donnait des lois aux
eaux et aux nymphes qui habitent les eaux ».

158 DELARUE, 2000, p. 62-89.

159 Virgile, Enéide, VIII, 31-35.

160 Nous reviendrons plus longuement sur la représentation des dieux-fleuves dans l’art figuré dans le Chapitre 11.
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de la raideur qu'impose la pierre et de ses attributs allégoriques, pin et urne. La souplesse apparait
dans les mouvements du cou et des mains, dans l'alternance du présent et du parfait qui crée une

épaisseur temporelle : la statue s’anime, frémit, voici qu’elle vit. »"'

3- Hydaspe et Dionysos.

Intéressons-nous a présent a une autre potamomachie, que 'on trouve chez Nonnos de
Panopolis. On ignore presque tout de ce personnage, si ce n’est qu’il est né a Panopolis, actuelle
Akhmim en Egypte, et qu’il vivait 2 Alexandrie lorsqu’il a écrit Les Dionysiagues, probablement entre
400 et 470 de notre ere. Les Dionysiagues sont une épopée qui raconte la geste de Dionysos, son
enfance et ses exploits. Zeus envoie Dionysos faire la guerre aux Indiens pour qu’il lui prouve qu’il
a sa place sur I'Olympe, parmi les dieux'*.

La potamomachie mise en scene par Nonnos commence au chant XXIII et se termine au
chant XXIV de son ceuvre. A Dionysos, elle oppose le fleuve indien Hydaspe, I'actuel Jhelum,
affluent du Chenab et sous-affluent de I'Indus.

La potamomachie de Nonnos est précédée de I'affrontement entre les troupes de Dionysos
et les troupes indiennes menées par Dériades, fils du dieu-fleuve Hydaspe, dans les eaux duquel la
scéne se déroule. Comme chez Homeére et Stace, le chant XXII et le début du chant XXIII des
Dionysiaques chez Nonnos de Panopolis rapportent donc un combat violent dans lequel le fleuve
accueille dans son lit un lot de cadavres.

11 faut noter, au début du chant XXIII, la présence d’Aiacos, pere de Pélée et grand-pere
d’Achille :

« Lui [Aiacos], cependant, taillant a coups d’épée les tribus barbares sur le rivage, les pousse dans le
cours du fleuve ; son fer les y poursuit et il y massacre les ennemis qui marquent ’Hydaspe des stigmates de
leur sang. Et beaucoup agitent pieds et mains dans les flots pour imiter les nageurs ; ils voudraient échapper

au destin en fendant les eaux du fleuve de leurs mains inexpérimentées ; mais le flot les engloutit et, les uns

apres les autres, gonflés, engrossés, ils trouvent leur destin dans un humide tombeau. »13

Le role d’Aiacos dans ce passage rappelle celui de son petit-fils dans I'I/zade : il massacre les

Indiens le long de I’'Hydaspe comme Achille massacre les Troyens le long du Scamandre. En

161 Cf. DELARUE, 2000, p. 237.

162 Nonnos de Panopolis, Les Dionysiagues, X111, 19-24.

163 Nonnos de Panopolis, Les Dionysiagues, XXIII, 3-10 : « adtap 6 BapPapa ¢pdra map’ novag dopt tontwyv €ig
npoyodg Etpede: Siwkopevol 8¢ odfjpw S8vopeveeg kteivovto Ppofuw oteivovteg “Yddaomny. kal oA év pobioiot
nodag kal yelpag ENoowv viyopévoug ppeito, xal fPeke moTpov ANl yepoly Amelprtolg Totapa yebpata

TEpvoY: A PO kexkdhurtor kal Bdaoty AMog &’ dAAw Eyxvog oidaivwy diepd topfedeto TOTRW. »
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revanche, il ne tient qu’une place marginale dans la potamomachie de Nonnos de Panopolis. Chez

Nonnos, on remarque un autre personnage, largement inspiré du récit d’Homere :

«Lun d’entre eux [un Indien], debout, enfonce ses pieds dans la vase boueuse ; solidement planté,
inébranlable, il se dresse a demi visible, depuis les reins jusqu’a la téte, le bas ventre caché. ; et il combat contre
Bromios dans les eaux mieux que sur terre en brandissant de ses deux mains une paire de piques : 'une il la
lance, bien haut, vers le rivage, en prenant pour cible Aiacos qui marche sur lui ; le second javelot qu’il darde,
il 'envoie sur Lyaios [Dionysos| 'invulnérable. »164,

Les deux piques brandies des deux mains par cet indien ne peuvent que rappeler

I'ambidextrie caractéristique d’Astéropée dans I'Iliade, le petit-fils d’Axios qui est le premier a faire

165

face a Achille dans le Scamandre et qui se démarque par son habileté au combat ™. D’ailleurs, ce

personnage ambidextre tient exactement le méme role chez Nonnos de Panopolis ou il est le

premier a s’opposer a Aiacos et a Dionysos dans ’'Hydaspe. Le récit est a tel point similaire a celui

de I'lliade que Nonnos lui-méme y fait allusion 2 la fin du chant XXII en évoquant Astéropée.'*

3.1.- Les raisons de la colere de 'Hydaspe

Nous nous posons, face a 'Hydaspe, la méme question que face au Scamandre ou a
I'Isménos. Quelles sont les raisons qui poussent un dieu-fleuve a une telle colere et a se battre ?

Nonnos semble mettre en évidence, une problématique que 'on avait déja pressenti plus
tot, lorsque nous étudiions le combat entre Achille et le Scamandre et les raisons qui poussaient le
dieu-fleuve a s’opposer directement a Achille. Chez Nonnos, cette raison est évoquée tres

explicitement, dans le discours d’un indien adressé a 'Hydaspe :

« Pére, pourquoi engloutis-tu toi-méme tes enfants dans tes flots ? J’ai souvent combattu en
Bactriane ; mais jamais ’Araxes méde n’a fait périr dans ses eaux 'armée mede ; 'Euphrate perse n’a jamais
recouvert le Perse, son riverain. J’ai souvent fait la guerre dans le Taurus ; mais, pendant la bataille, le Kydnos
n’a jamais enseveli les Ciliciens en son sein. Le Tanais, avec sa neigeuse eau pétrifiée, ne fait pas la guerre aux
Sauromates, ses voisins : bien au contraire, il lui arrive de livrer une pierreuse bataille contre les Colques
ennemis et de les défaire sous les coups de ses glacons. 1l est plus fortuné que toi, ’Eridan, puisque son cours
a englouti Phaéthon qui était un étranger et non son concitoyen ; bien loin d’avoir enseveli un Galate et d’étre
la tombe d’un Celte, C’est pour ses chers riverains qu’il roule 'ambre des Héliades, lumineux présent tombé
d’arbres a la somptueuse richesse. Le Rhin Ibére s’en prend bien aux nouveau-nés ; mais en jugeant et en
écartant le fruit des grossesses clandestines, il ne fait périr que des enfants adultérins : toi, tu ensevelis les fils
légitimes de ton peuple qu’on tue ; ce n’est pas un sang batard que tu engloutis. Comment peux-tu te méler

164 Nonnos de Panopolis, Les Dionysiagues, XXIII, 28-36 : « (v 6 pév adtv dpbiog ilvdevtt modag opnrmaoato mAd,
adtomayrg & dtivaxtog ar’ {&0og aypt xapivov Nudaviig avételle kalvmropévry wtdya prpod: kal Bpopiw
roAélev év D3aat paAAov dpodprn¢ appotépaig Tahdpaig didvpdova dodpata TaMwv: kal T pév alypaleckey &g
novag tpooe mépmwy, Alakdv avtikédevBov Exwv okomdv, Ao 8¢ oeicag Eyyog avovtirolo katnkovtile Avaiov. »
165 Cf, Supra, p. 49-51.

166 Nonnos de Panopolis, Les Dionysiagues, XX11, 383.
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aux autres fleuves ou a 'Océan lui-méme, ton pére, et a Téthys qui t’enfanta, alors que ta crue chatrie le
carnage dans un ruissellement de sang ? Crains de souiller Poséidon [la mer]| avec des cadavres. Ton cours est
pire que Bromios, car Dionysos avec son thyrse me fait moins de mal que tu ne me fais de mal avec tes

eaux »o7

Ce qui nous intéresse dans ce passage ce sont surtout les dernicres phrases prononcées par
I'Indien : « Comment peux-tu te méler aux autres fleuves ou a I’Océan lui-méme, ton pere, et a
Téthys qui t’enfanta, alors que ta crue charrie le carnage dans un ruissellement de sang » Crains de
souiller Poséidon [la mer| avec des cadavres. Ton cours est pire que Bromios, car Dionysos avec
son thyrse me fait moins de mal que tu ne me fais de mal avec tes eaux ». Chez Homere, le
Scamandre se retrouve confronté a un probleme d’écoulement de ses eaux, les cadavres des
Troyens qu’Achille massacre et qui semblent faire obstruction au cours du fleuve troyen. Chez
Nonnos le probleme est un peu différent, il n’est pas fait mention d’un probléme d’écoulement et
le discours de I'indien semble davantage orienté vers la pureté des eaux du fleuve. Ce qui est certain,
C’est que faire couler le sang et le contact avec la mort par les cadavres sont les pires souillures qui
peuvent étre imposées aux eaux fluviales.

Dans ce discours I'Indien semble également rappeler a 'Hydaspe qu’il ne joue pas son role
de divinité tutélaire.

Notons que dans le méme discours, cet indien met également en évidence les liens qui
unissent les fleuves et ceux qui vivent sur leurs bords. A propos de ce passage, I. Vian pense
que : « Ce catalogue [...], sert de prétexte pour introduire divers détails ethnographiques,
anthropologiques ou mythologiques : hostilité entre Colques et Sauromates, cours du Tanais pris
par les glaces, légende de Phaéton, ordalie pratiquée par les riverains du Rhin pour savoir si un
nouveau-né est légitime »'*.

L’Indien souligne surtout, semble-t-il, que le dieu-fleuve trahit son role de divinité

protectrice en ce sens qu’il nuit a sa population. L’énumération des fleuves par cet Indien me

167 Nonnos de Panopolis, Les Dionysiagues, XXII1, 79-103 : « Kai 00, mtdtep, mpoyofjor mébev oo tékva KaNOTTE;
moAaxt Baxtpov Apna petijov, MG peébpoig od mote MAdov dpidov dméktave MAdog Apdlng Ilepokog
Edppntrg odx Expude yeitova ITépony: modaxt pot mapa Tadpov €nv pobog, AN évi yappn od Kikikag mote
Kbdvog €@ topfedoato xOAmtw od Tavaig ylovddeg dywv metpodpevov D3wp yeitovt Zavpopdrty Bwprooetal,
AAG kopboowv Koryog avrfioot yapadpneooay Evow moAdkl Tayvijevr katerphivile Perépvw. "HplBavog
méNe oelo paxdptepog, Ot peébpoig aModamov Patbovra xai 0ok Expude molitny, 00 I'alatyv ékdlvpe xai 0D
tapog Emheto Kedt®, AANG dpidoig vaétnot pondevéwy amod Sévipwy HAGSwv fiextpa pepavyéa ddpa kolivier
‘Pivog "IBnp Bpedpéeoot kopdooeta, AAG Sikalwv, kal kpudiny wdiva diacyillwv toxketolo ktetver Letva yévebha
ob 8¢ PApEVWV VAETPwY KpPOTTTEIS YVAoIA Tékva kai 0d VOBoV aipa kKaAOTTelg. Th¢ Stvaoal ToTtapoiot pryfjpevat
¢ kal adt® *Qxeavd yevéy xal Tnboy, oelo texodor, aiparéag MBadecot povov mAnppopida cdpwy ; Aleo, pry
vekbeool Iooeilddwva prvrg. oelo poog Bpopiow xakmtepog, 6tti pe Bbpooig 0 xhovéel Aibvooog, Goov khoveelg
pe peébpoig. »

168 Commentaire de F. Vian dans : Nonnos de Panopolis, Les Dionysiaques, p. 125.
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semble davantage souligner qu’il connait tant d’exemples de fleuves géographiquement dispersés
qui, non seulement ne sont pas hostiles aux populations riveraines, mais qui parfois les secourent
contre leurs ennemis. I’Hydaspe est une exception condamnable et un Indien est tout a fait 1égitime
quand il s’en plaint aupres de lui. I’Hydaspe est appelé par I'Indien a agir comme une divinité
protectrice, une divinité locale qui ne doit pas noyer son propre peuple, probablement en raison
des liens qui lient les Indiens et le dieu-fleuve, et tout peuple a son fleuve. C’est ce que nous
remarquions déja plus tot au sujet du combat entre le Scamandre et Achille. Les dieux-fleuves
apparaissent comme des divinités locales, protectrices et tutélaires pour ceux qui vivent sur leurs

terres.

Devant ces visions d’horreur et touché par les paroles sinceres de cet Indien, les raisons de
la colére de ’'Hydaspe sont exprimées de fagon explicite par le dieu-fleuve lui-méme alors qu’il

s’adresse a son frere et lui demande de Iaide :

«Mon bon frére, jusques a quand ton cours va-t-il couler en silence ? Dresse tes flots gonflés et
fonds sur Dionysos, afin que nous engloutissions ces piétons qui voyagent sur I'eau. C’est honte pour toi
comme pour moi que de voir les gens de Bromios fendre mon flot a pied sec. — Eole, accorde-moi toi aussi
une faveur. Contre ces ennemis, arme tes champions, les vents de tempéte ; quils combattent les Satyres,
puisque leur troupe d’aquatiques voyageurs a fait de 'Hydaspe une route pour ses chars terrestres et que ses
cochers ménent sur les eaux une aquatique course | Arme tes vents contre Lyaios, mon passeur ; que mes
ondes emportent la flotte des Satyres ; que les cochers soient entrainés au fil de 'eau et que mon cours regoive
leurs chars, une fois que le flot en furie aura recouvert les conducteurs. Non | moi, je ne laisserai pas impuni
ce transbordement d’un nouveau genre ; [c’est honte pour toi comme pour moi de voir les gens de Bromios
< transformer mon cours > en chemin ou cochers et fantassins voyagent a pied sec *.] j"anéantirai ces lions
de Dionysos qui franchissent les ondes. Dis-moi pourquoi on peut marcher sur mon cours, pourquoi la
Naiade, aquatique plongeuse, entend hennir dans mes eaux, pourquoi le sabot des chevaux martele mon
échine poissonneuse ? J’ai honte de me méler aux autres fleuves quand des femmes me foulent sans se
mouiller le pied. Jamais Indien téméraire n’a navigué sur mon cours du haut de son char ; jamais Dériade n’a
sillonné Tonde paternelle dans son énorme palanquin, juché sur les échines de ses éléphants

gigantesques *. »169

169 Nonnos de Panopolis, Les Dionysiagues, XXI11, 165-191 : « Tvwte mémov, téo péypl 160§ poog apodog Epmey;
oiSpata oeto k6pvacov EmPpiBwy Aloviaw, dppa katakpipwiey v Hdaat melov 6ditnv. ool kai épol Téhey aioyos,
dte Bpopioto payntai aBpéxroig 2pov oidpa Saayilovot meditoig: AidAe, kai od téheacov époi yapty, aviog 8¢
ocodg mpopdyovg Bhpnlov dedMevtag Antag papvapévovg Zatdpowoty, 0Tl otpatog vypdg 0ditrg Gppaoct
yepoaiowot fatov moinoev Yddomny, xai dpopov bypov Eyovaty &v bdaowy fvioyfieg codg avépoug Bmpniov Epd
mopBpfjt Avaie: yedpaot §’ EAkécBw Tatdpwy aTtdAog, Hvioxwy 8¢ cupopévwy Tpoyofioty Epog poog Gppa deyéobw,
olSpat WaofjevT kahurtopévwy Ehatipwy. od pdv ym viyrovoy dnbea mopBpov dow: ool kai épol Téhev aioyos,
6tav Bpopioo payntal dtpamov fvioyowot kal afipéktototy 0ditals . . . dypomdpovg 8¢ Aéovtag Aothow Alovioou.
elné, mobev Patog Eokev gpog poog, Lypofadne 8¢ Nidg &v mpoyofiol mdbev ypepetiopdv dkoder kai Paytv
txBvoecoav dWI (relog apdooey; aidéopal Totapolol pryfjpevat, 6Tt yovaikeg npéag axibotowot daoteifovot
nedihoig. od mote TodprievTeg Epov poov EZeov Ivdol Gppacty AABatoiot, kal 0d ratpariov D3wp Anpuadng &yapalev
& meppnKel Sippw, OPAGPwy Aodinory Epedpiioowy ElePpavtwy »
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Dans un premier temps, comprenons donc que le franchissement du fleuve est une des
causes de sa colere, si ce n’est la seule. Le passage insiste sur le franchissement, « a pied sec », du
fleuve par 'armée de Dionysos, en partie composée de femmes. Nous avons la un bel exemple de
cortege dionysiaque composée de bacchantes échevelées.

1l se pourrait également que nous puissions avoir une lecture genrée de ce passage. Le fleuve
en tant que puissance masculine et virile par excellence semble comme insulté et humilié de voir le
cortege de ce dieu tres efféminé franchir son lit avec ses satyres et ses bacchantes qui le foulent aux
pieds. II est intéressant de remarquer que les sentiments et les réactions qui sont prétés a ce fleuve

de I’ « extréme orient » hellénistique relévent d’une lecture typiquement grecque du dieu-fleuve.

Selon F. Vian, la honte qu’éprouve 'Hydaspe serait a lier avec ce que ressent ’'Hellespont
lorsque Xerxes jette sur lui un pont de bateau. Pour Dionysos, comme pour Xerxes, le cours d’eau,
marque la frontiére, le franchir c’est entrer en territoire ennemi et c’est donc un premier pas vers
leur conquéte.

Le franchissement de ’'Hydaspe par Dionysos, n’est pas sans rappeler le franchissement du
méme fleuve par Alexandre. Selon F. Vian, il est tres probable que « Nonnos [se soit] aussi inspiré
des récits de Pexpédition d’Alexandre en Inde qui, s’il faut en croire les historiens était considérée,
en une certaine maniere, par le conquérant lui-méme et par ses troupes comme la réédition de la
marche de Dionysos contre I'Inde »'”". I’expédition indienne de Dionysos est une premiére, un
exploit divin réédité et imité par le mortel extraordinaire qu’est Alexandre. En effet, la bataille de
I’Hydaspe en juin 326 est un des épisodes clefs de la conquéte de I’Orient. En effet Poros, roi du
Pendjab, avait refusé de payer le tribut a Alexandre et de reconnaitre sa souveraineté. Poros et son
armée, composée en partie d’éléphants s’installent sur la rive orientale de ’'Hydaspe. Alexandre et
son armée entreprennent alors la traversée du fleuve en pleine mousson d’été. Il n’y a finalement
que peu d’éléments communs entre le franchissement de ’'Hydaspe par Dionysos et par Alexandre.
F. Vian ne releve que deux détails qui soient susceptibles d’avoir retenu I'attention de Nonnos : « La
couverture d’arbres mis a profit par Alexandre pour passer 'Hydaspe a pu suggérer 'embuscade
indienne dissimulée dans une forét touffue »'"'". De plus : « I'arriere garde de Dionysos passe par la
montagne et franchit donc le fleuve en amont comme celle d’Alexandre »' ™% Il remarque aussi que :
« Dionysos ne fait pas construire d’embarcations pour franchir 'Hydaspe ; ses troupes utilisent

seulement des barques et des radeaux trouvés sur place » mais aussi que « Poros, au contraire de

170 Commentaire de F. Vian dans : Nonnos de Panopolis, Les Dionysiaques, p. 124.
1T Idem, p. 126.
172 Tderm.
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Dériade, ne poste pas des troupes sur la rive occidentale du fleuve » et enfin que Nonnos ne

mentionne jamais un corps d’éléphants de guerre.'”

3.2- Le combat et son dénouement

Sans attendre de réponse de son frere, 'Hydaspe attaque :

«A ces mots, il dresse la créte de son flot, il bondit sur Bacchos, armé de ses remous, tandis qu’au
milieu de la tourmente, les ecaux en guerre font mugir mille aquatiques trompettes. Et le fleuve gronde en
menant ses vagues soulevées a I'assaut des Satyres. Dans le tumulte de la bataille, une Bassaride a la molle
tunique laisse les cymbales échapper de ses mains ; elle gesticule des deux pieds et, a force de ramer du talon,
elle laisse se défaire les rouges attaches de ses bottines richement ouvragées, tandis que le flot poussé par le
vent s’éleve jusqu’a la téte de la Bacchante qui nage et qu’il ruisselle sur les boucles de sa chevelure. Une autre
se dépouille de sa tunique alourdie par I’eau et abandonne sa peau de faon au courant qui s’enfle et le fleuve,
en se ruant contre sa poitrine, fait déferler sa masse noire sur I'incarnat de son sein. Et un Satyre rame avec
ses bras dans les paquets d’eau en remuant sa queue mouillée qui se dresse parmi les ondes. Avec ses vieilles
jambes, Mar6n nage d’un pied que l'ivresse rend hésitant : mal assuré, il est emporté par le courant de I'eau
et abandonne aux vagues son outre pleine du meilleur vin. Ballottée sans répit comme la double flate, sa
compagne, la syrinx de Pan vogue a la surface des flots, tournoyant toute seule parmi les vagues, tandis que,
bondissant a 'unisson, la chevelure d’un Silene velu ruisselle le long de sa nuque.

Et le fleuve meéne grand vacarme, charriant du limon de son flot grossi, répandant sur la plaine de
son eau jaundtre sortie de son lit, provoquant Dionysos a une aquatique bataille. Et son cours qui s’appréte
au combat, sous I'effet de rafales contraires, se souléve jusqu’aux nues, noyant ’air sous son ruissellement, se
ruant sur Dionysos avec son flot bouillonnant. I’onde ivre de guerre du Simois ne mugit pas aussi fort, le
cours du Scamandre n’est pas aussi puissant le jour ou, éveillant le combat, il déverse sur Achille les cataractes
de son flot houleux que ne le fait alors ’Hydaspe quand il donne la chasse a 'armée de Bacchos. »'74

La facon qu’a le dieu-fleuve Hydaspe de se manifester au combat dans le texte de Nonnos,

différe assez peu de ce que nous lisons dans I'I/iade. Le dieu agit en tant que fleuve, utilisant son

173 Idem.

174 Nonnos de Panopolis, XXITI, 192-224 : « “Qg eincyv éxdpoocey £ov poov- arto 8& Baxyw aiypalwv pobiotoy:
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OpBov odprv: ynpahéoig 8¢ Todeoot pebuapareg ixvog épéoowy dotatog bdatdevtt Mdapwv medpopnpévog OAQ
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cours puissant pour venir a bout de 'ennemi. Les troupes de Dionysos sont acculées, pris au picge
par la violence des assauts des eaux fluviales de 'Hydaspe. Le texte insiste sur le bruit causé par ces
attaques, lorsque I'auteur évoque que « les eaux en guerre font mugir mille aquatiques trompettes »,
que le fleuve « gronde » ou encore un « grand vacarme ». Comme nous I'avions déja noté chez
Homere, le texte de Nonnos de Panopolis, décrit une scéne extrémement bruyante. Ce bruit
conjugué a la violence des assauts du dieu-fleuve, ne donnent « aucun répit » au cortege dionysiaque
dans lequel s’est installé le désordre.

Nonnos comme Homere et Stace, utilise I'image de la crue des eaux fluviales et de
I'inondation pour figurer la colére du dieu-fleuve quand il mentionne les eaux fluviales se
« répandant sur la plaine » et « sortie de son lit ».

Enfin, il est tout a fait frappant de voir que Nonnos dans son propre texte compare ’assaut
de I’'Hydaspe sur Dionysos et son armée au combat entre Achille et le Scamandre, pour souligner
la colére du dieu-fleuve.

Voyant ses troupes a tel point désorientées par ’'Hydaspe, Dionysos prononce un discours

qui résonne comme une mise en garde adressée au dieu-fleuve :

« Pourquoi cherches-tu querelle au fils de Zeus, toi qui descends du ciel de Zeus ? Si je le veux, mon
pere, Zeus Pluvieux, asséchera ton cours. Quoi ? Tu es né des nuages de Cronide qui m’engendra et tu t'en
prends a qui naquit de Zeus I’Assembleur des nuées ? Prends garde au carreau de foudre avec lequel mon
pere m’accoucha ; crains qu’il n’arme contre toi I'éclair qui fit naitre Bromios. Veille a n’étre point nommé
Tralne-genou comme ’As6pos. Apaise tes eaux, pendant que je retiens encore mon courroux ; adoucis tes
eaux, pendant que <tes flots coulent encore (?)>. Tu n’es fait que d’eau et tu braves qui est de feu, alors que
tu ne peux résister a une seule étincelle de la foudre fumante ! Fais-tu le fanfaron a cause d’Astris ? Si ton
épouse porte le sang de la race céleste d’Hypérion, songe que le fils téméraire d’H¢lios, le cocher de feu, mon
pere I’a consumé de sa flamme alors qu’il parcourait le ciel sur son char. Hypérion, 'intendant du feu, a pleuré
son fils mort ; mais, malgré Phaéthon, il n’a pas livré bataille 2 mon pere ; il n’a pas brandi le feu contre le feu,
bien qu’il régne sur le feu. Fais-tu le fier a cause d’Océan dont tu descends ? Considere I’Eridan que frappa le
trait de Zeus, ton frere que le feu incendia. Malgré son affreux chagrin, ton humide aieul qui ceinture les reins
de l'univers, lui dont le cours puissant enferme la terre dans ses eaux, a vu son fils consumé ; mais il n’a pas
livré bataille 2 'Olympe, il n’a pas défié¢ avec ses flots la foudre au dard de flamme ! Allons ! épargne encore
tes eaux : que je ne voie pas ’'Hydaspe brilé a linstar de ’Eridan incendié | »'7>.

175 Nonnos de Panopolis, Les Dionysiagues, XXII1, 226-251 : « Ti xhovéeig Aiog via, Auretég; fiv 28eMjow, tepaaivet
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Datbovrog Epd moréle toxfl, 00 mopl TP Avaepe, kal el TPdG Nyepovedel. €l Ydpv Dpetépov peyaAileal
"Oxeavoio, "Hpbavov okomiale Awg minyévra Bedépvw, Opétepov mopikavtov adedpedv: aivorabng 8¢ oog
Slepog TpomdTwp, ITPOOPEVOG AVTUYL KOGPOV, Yebpaot Tocoatiolot yéwv yarjoxov Hdwp, viov 18e pAeyBévta, kal
00 moléulev "ONopm, 0d mpoyoals épidaive ToptyAdyvi kepavv®. AAAA te®v DOATwWY ETt Ppeideo, pr) oe vonow
"HpilSavd preyBévt kexavpévov ioov Y Saomnyv. »
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Dionysos dans ce passage, met en avant son ascendance divine et donc sa supériorité
généalogique sur 'Hydaspe, puisqu’il souligne a plusieurs reprises ses liens de parenté avec Zeus,
en insistant sur le sort que réserve le Cronide a ceux qui le défient. Nous avions remarqué lors de
I'affrontement entre Achille et Astéropée que le Péléide présentait au guerrier toute la supériorité
de sa généalogie en lui rappelant qu’ « A Zeus ne se comparent ni le royal Achéléos, ni méme la
force puissante d’Océan, aux eaux profondes, d’ou sortent tous les fleuves, toute la mer, toutes les
sources et tous les puis profonds ; Océan lui-méme craint la foudre du grand Zeus et son terrible

tonnerre, quand il éclate au haut des cieux »'"°

. Cest aussi ce que semble vouloir dire Dionysos a
PHydaspe lorsqu’il lui rappelle I'incendie de I'Eridan. Cet épisode semble lié au mythe de Phaéton,
d’autant plus qu’il est explicitement cité dans le discours de Dionysos. C’est chez Ovide que 'on
trouve la version la plus connue de ce mythe'”. Dans celle-ci, Phaéton est le fils de Phébus (Hélios)
et de Clymene. Alors qu’il cherche a savoir s’il est véritablement son fils, il se rend dans la demeure
du dieu-soleil. Le dieu le reconnait comme son fils et lui offre une faveur. Phaéton se met en téte
de vouloir conduire le char de Phébus. Apres de longues discussions durant lesquelles le dieu essaie
de le dissuader d’un projet si périlleux, il finit par céder a son fils et lui offre la possibilité de conduire
son char. Mais Phaéton est bien trop faible pour cette tache et perd le contréle du véhicule solaire.
L’incendie déclenché par Phaéton menagant tout ordre cosmique, Zeus, avec I'approbation des
autres dieux, le frappe de son éclair. Phaéton, tombe le long de ’'Eridan qu’il incendie. Si Dionysos,
fait référence a cet épisode, c’est pour montrer a 'Hydaspe que, ce jour-la, Hélios ne s’est pas dressé
contre Zeus. Il utilise exactement le méme ressort au sujet de I’épisode durant lequel le dieu-fleuve
Asopos s’est exposé a la coléere du Cronide et dont on trouve le récit chez Apollodore' ™.

Comme Hélios, Okéanos n’a pas mené combat au seigneur de I’Olympe lorsque ce dernier

179

frappa son fils Asopos'”. C’est aussi 'occasion pour Nonnos qui, ne oublions pas, vit au V¢
siecle de notre ére, de montrer une certaine maitrise des traditions narratives grecques auxquelles
il integre son récit. Le discours que tient Dionysos a 'Hydaspe est donc une derniére sommation,
une ultime mise en garde dans laquelle le dieu exhorte le dieu-fleuve a entendre raison et de

regagner son calme. Mais il en faut plus pour apaiser sa colere et ’Hydaspe reprend ses assauts :

176 Tliade, XXI, 194-199.

177 Ovide, Les Métamorphoses, 1, 747-11, 366.
178 Apollodore, 111, 12.6.

179 Cf. Supra, p. 38-39.
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« A ce discours de Dionysos, ’'Hydaspe, avec de sourds mugissement, redouble de colere et déverse
en vagues plus furieuses son flot soulevé dans les airs. Et il aurait englouti 'armée enticre de Bacchants

oublieux des bacchanales, si Bacchos ne P’avait secourue. »!80

Aux assauts répétés des eaux fluviales que le dieu-fleuve n’entend pas apaiser, Dionysos

répond par le feu :

« 11 [Dionysos] prend dans le taillis voisin une férule génératrice du feu, la pointe face a I’Aurore et
la chauffe de 'ardeur d’Hélios. Grace a Iétincelle qui jaillit spontanément du bouquet inflammable, il fait
naitre du bois le feu et lance le brandon dans les eaux. Sous I'effet du menacant tison, le cours du fleuve qui
s’embrase met ses berges en ébullition. Et une épaisse fumée vagabonde éléve ses volutes dans lair, tandis
que brile le lotus, que se consume le souchet et que le feu réduit en cendres les joncs. En rafales
tourbillonnantes, une fumée fuligineuse enivre de son haleine virevoltante la voute du ciel, tandis que noircit

toute la forét des roseaux fouettés par les vents qu’ils parfument.

Et la flamme plonge dans les profondeurs. Les poissons en ce brasier s’enfouissent dans la vase ;
mais inondé par Iétincelle nageuse du brandon qui brile sous les eaux, le limon bouillonne et s’enflamme
d’un aquatique feu ; venue des abyssales demeures, une fumée ardente jaillit et se méle dans sa course a la
vapeur d’eau. Les colonnes des Hydriades, la téte sans bandeau, s’égaillent nues, d’un pas rapide, loin de leurs
fluviales demeures. L’une, reniant ’'onde paternelle en feu, une Naiade sans voile, plonge dans le Gange qu’elle
ne connait pas. Une autre le corps desséché, s’en va habiter le cours grondant de I’Arkésinés indien ; le
Choaspes, voisin de la Perse, recucille une autre égarée, une Nymphe Nafade qui erre par la montagne vierge

sans bandeau ni sandales »!8,

Chez Nonnos la colére du dieu-fleuve n’est pas tournée directement vers un seul
personnage mais vers toute 'armée de Dionysos. Le combat peut se résumer a deux choses : la
colére d’Hydaspe qui noie une partie de 'armée de Dionysos et ce dernier, devant la colere du dieu-
fleuve, qui utilise son feu pour I’éteindre comme Héphaistos le faisait chez Homere. Ce feu dévore
d’abord la végétation des rives puis gagne le fleuve. La vision qu’offre ici le texte de Nonnos est

comparable a celle d’un volcan en éruption ou la population rescapée est condamnée aux malheurs

de Pexil.

180 Nonnos de Panopolis, Les Dionysiagues, XXIII : 252-255 : « “Q¢ papéve fapddovmog éywoato pdArov Yddonng
kbpaot Aafpotépoiot yewv tpidpopov Hdwp. kai vo kev Ekpupe Taoav dfaxyedtwy otiya Bakywyv, el pry Baxyog
apovey »

181 Nonnos de Panopolis, Les Dionysiagues, XX111, 255-279 : « &’ Qyyumdpoto 8& Aoypng mopootoxov vapbnka Aafcv
avtomov "Hodg "Heli Béppnvev: epipAeyéog 8¢ xopdpfov  adtoydvw omvBipt Aoyedeto dovpdteov mdp: kal
npoyoals pAoya pipev: arelntiipt 8¢ Sadd kaopévov Totapoio poals érendpracay dyBar kal ToADG NEPOPoITog
ENooeto kamvog AM|TNG AwTOD KAOPEVOLO0 papavopévou te kumeipov kal Bpda mdp apabuve: molvotpopdiyyt
8¢ oy xamvod Aryvwoevtog EME Epebuooev dutpr nepiag aptdag, OAn &’ épelaiveto Adypn 0030 AvEpooy
fpacoopévwy Sovaxfiwy. Kai aéhag elg fubov eiprev- évexpdmrovto 8& mAd ixBoeg aifaroevteg: drofpuyioto 8¢
Tpood vryopéve omvBijpt diafpoyog Eeev NG Bypov avartopévr fubiwy & Aro kamvog Evadbhwy Epmopog
0datoevt ditcovto cbvlpopog atpd. Ydpudwyv 3¢ Ppdhayyeg Avapmukeg WkéL TaPo@ Yyopval KUPATOEVTOS
amemhd{ovto peddBpov: xai Tig dvarvopévn proyepov matpiiov Odwp  Nndg axpndepvog anbea dvoato I'ayynv:
aAn & ’IvBov Evauev épifpepétnv Axeoiviiy dlaréorg peréeoorv: dhwopévny 8¢ Xodomnng GAAnyv odpecidortov
avapmoka Nnida Noppnv wapBeviaiv anédihov €8é€ato, Iepaidt yeitwv. »

_84 -



Durant le combat, Dionysos, n’a pas besoin de renfort pour échapper aux assauts de
I’'Hydaspe. Il est, dans le récit de Nonnos, a la fois Achille (e héros aux prises avec le fleuve) et
Héphaistos (le dieu qui consume le fleuve par son feu). Nonnos prend soin de souligner que la
colére de 'Hydaspe est supérieure a celle du Scamandre. Deés lors, il présente Dionysos comme
supérieur a Achille. En battant le fleuve, il est au moins ’égal d’Héphaistos. Dionysos vainc

I’Hydaspe par son feu en lui prouvant qu’il est un dieu, qui doit étre reconnu comme tel.

Dans les vers qui suivent, Nonnos offre un épisode unique dans les potamomachies en

faisant intervenir Okéanos :

« Océan hutle des menaces contre Dionysos en déversant un aquatique mugissement par les mille
sources de son gosier et, laissant jaillir comme des fontaines les cours de ses bouches intarissables, il inonde
les rivages de 'univers sous les flots de ses paroles :

“Contemporaine et épouse d’Océan, toi qui as méme dge que le monde, universelle nourrice de
toutes les eaux réunies, antique Téthys née de toi-méme, toi qui chéris tes enfants, qu’allons-nous faire ?
Chang¢ en feu, Zeus Pluvieux s’arme contre moi et contre tes enfants. Oui, car, si As6pos a trouvé son
meurtrier dans le pére, dans le Cronide, faux oiseau de proie, ’'Hydaspe le trouve a présent dans son fils
Bacchos. Eh bien | je menerai mes eaux a P'assaut des éclairs de Zeus, je recouvrirai de mon flot le feu du
Soleil pour I’éteindre, j’ensevelirai les constellations de I’éther et le Cronide me verra noyer la Lune sous le
déluge de mon onde grondante. En lisiere de la région de ’Ourse, je baignerai dans mon cours I'extréme
pointe de I'axe et la route jamais mouillée du Chatriot. Et le Dauphin de I’éther, antique navigateur de mes
abimes marins, je le rendrai de nouveau a la navigation en le plongeant dans mes flots. Et la riviére qui coule
parmi les astres, revenue du ciel, je la reconduirai aux pays des Celtes, ’Eridan de feu, jen referai un cours
d’eau en dépouillant ’éther de son feu aquatique. Mes Poissons, devenus étoiles, qui parcourent le firmament,
je les ramenerai dans la mer : apres 'Olympe, ils nageront au sein des eaux. Debout, Téthys ! Recouvrons de
nos ondes les constellations de I’éther : je veux voir le taureau qui navigua jadis par une mer sans vagues,
ballotté par de violentes vagues, humide voyageur, apres avoir connu le lit d’Europé. 11 faut qu’elle soit prise,
elle aussi, de dépit en voyant ma figure encornée, cette Lune cornue de race taurine a I'attelage de beeufs. Je
gravirai la route des hauteurs pour atteindre le ciel : je veux voir Képheus mouillé et le Bouvier vétu d’'une
humide tunique, comme jadis I’Ebranleur du sol, quand, pour la possession de Corinthe, un audacieux Ares
aquatique poussa son cri de guerre pour porter la bataille parmi les étoiles ; j’engloutirai la Chévre
flamboyante, nourrice de Zeus. ; au Verseau porteur d’eau, je ferai sans compter don de toute 'eau qui lui
convient. Téthys, toi la mer, souleve-toi aussi | Cat, si Zeus a enfanté ce fils batard a natute taurine, c’est afin
que celui-ci anéantisse, tous ensemble, des fleuves et des hommes sans reproche, puisqu’il a tout a la fois fait

périr les Indiens par son thyrse et, par sa torche, incendié 'Hydaspe | ”

Ainsi parle-t-il par la voix bouillonnante de ses vagues qui s’enflent depuis les profondeurs. » 182

182 Nonnos de Panopolis, Les Dionysiagues, XXIII, 280-320 : *Qxeavog & laynoev dreeiwv Aoviow, bdatdev
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Si Okéanos se manifeste, a ce moment du récit, c’est bien dans la volonté de venger son
fils, 'Hydaspe, du mauvais traitement que lui réserve Dionysos. Pour cela, il somme Téthys son
épouse et son égale au féminin, de réunir ses eaux et de déclencher avec lui un « cataclysme
universel »'* et d’« ensevelir » jusqu’aux constellations. L’intervention d’Okéanos et de Téthys, était
peut-étre annoncée par le monologue de I'Indien que nous avons relevé plus tot. Celui-ci,
demandait a 'Hydaspe s’il pouvait mélanger ses eaux malsaines a celles d’Okéanos et aux autres
fleuves. Nous sommes en droit de nous interroger sur ce qui pousse Okéanos a intervenir. Sont-
ce les sentiments d’'un pére qui parlent ? Sont-ce les plaintes d’'un fleuve qui regoit des eaux
souillées ? Rien n’interdit que ce soit I'un et autre. Il convient de garder a 'esprit que, comme les
autres dieux-fleuves, Okéanos a une double nature : il est a la fois un fleuve qui n’aime pas voir ses
eaux souillées et un dieu muni de sentiments paternels. Par ailleurs nous voudrions insister sur la
solidarité toute particuliere qui semble unir ces divinités aquatiques. Chez Homere, le Scamandre
fait appel a son frere le Simofis face a Achille. L’Isménos, lui, appelle son frere Asopos dans la
potamomachie de Stace. Ici, 'Hydaspe invoque son frere au début de ce chant puis interviennent
ses parents Okéanos et Téthys. Je verrais volontiers dans cette solidarité familiale une allusion au
systeme hydrologique qui régit les eaux dans la pensée grecque, et selon laquelle, chaque cours
d’eau (fleuves et sources) est fait de la méme eau, celle d’Okéanos leur pére.

Okéanos est manifestement bien plus puissant qu'aucun autre dieux-fleuves d’apres ce que
nous dit Nonnos. Jamais, un dieu-fleuve ne s’est montré aussi courroucé. Ce qui laisse penser
qu’Okéanos est un dieu trés puissant, c’est que Zeus prend ses menaces au sérieux puisqu’il

intervient sans tarder :

« Mais Zeus le Pere écarte la menace de son fils irrité en faisant éclater le fracas du tonnerre dans

I'enchevétrement des nuées ; et il apaise la colere de 'Océan illimité en arrétant P'attaque embrasée de

"HpiSavov mupoevra, xai datdevta tehéoow, albépa yopvmaoag diepod mopdg: tputdpoug 8¢ "IyBoag dotepoevtag
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oldpatt pwvig.

183 RACINE, 2016-2017, p. 7.
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Dionysos. Héra fait gronder I'air d’un immense vacarme pour mettre un frein au courroux de Dionysos qui

puise sa force dans le feu. »'84

Zeus « écarte la menace de son fils ». Il intervient aussi parce que Iéquilibre de 'univers est
menacé par la colere d’Okéanos et sa promesse de bouleverser tout 'ordre cosmique qu’il a établi
et dont il est le garant. Comment laisser Okéanos « chambarder » ainsi son ouranienne demeure ?

Devant les menaces annoncées par Okéanos, Zeus intervient faisant gronder le tonnerre
«en guise d’avertissement » et rétablit, ainsi, la paix entre ’'Hydaspe et Dionysos. Héra intervient
elle aussi dans un role d’apaisement proche de celui qu’elle tenait dans les derniers vers de la
potamomachie d’Homeére. S’en suit un long discours prononcé par ’'Hydaspe, une véritable

supplique adressée a Dionysos a qui il demande grace comme un guerrier vaincu au combat :

« Et, tendant une main humide vers Bacchos pour I'apitoyer, le vieil Hydaspe interpelle le brilant
fils de Zeus en laissant jaillir de son gosier ces paroles suppliantes :

“ Epargne, je ten prie, Dionysos, un fleuve qui descend du ciel de Zeus et fais grice a ses eaux,
meres des fruits. Oui, ce sont les eaux qui font croitre les beaux raisins de ta vendange. J’ai commis une faute,
Dionysos, nourrisson du feu : oui, le flamboiement de tes torches proclame ta céleste origine. Mais mon
amour paternel m’a fait violence : dévoué a Dériade, mon fils j’ai brandi la menace de mes vagues ; pour les
Indiens qui succombaient, j’ai fait déferler une crue salvatrice. J’ai honte de paraitre devant celui qui
m’engendra, car, maintenant que je charrie a la mer des flots, mélés de bouillons de sang, <je ...> et je souille
Poséidon avec des éclaboussures de mort. Voila, voila ce qui m’a conduit a défier Dionysos. Mais, au nom de
ton pere, le dieu des hotes et des suppliantes, aie pitié du bralant Hydaspe que ton feu fait bouillir. Les Nafades
désertent mon cours. L'une établit son humide demeure aupres d’une source ; une autre, devenue dans la
forét la campagne des Adryades, quitte la mer pour un arbre ; celle-ci s’est exilée dans I'Indus ; celle-1a, fuyant
d’un pied poudreux, s’est enfoncée dans les rocs arides du Caucas ; cette autre a couru vers le Choaspes : elle
habite un fleuve étranger et non plus 'onde paternelle. Ne détruis pas mes cannes, produits de mes eaux :
quand elles sont grandes, elles soutiennent les provins de la vigne qui donne le vin : n’est-ce pas ces roseaux
qui attachés ensemble, sont les tuteurs de ta vendange que I'eau a gonflée » Ne mets pas le feu a mes roseaux
qui servent a faire tes flates de Mygdonie, crains que ta chére Athéna, 'amie de la musique, ne t’en fasse un
jour grief : c’est elle qui inventa jadis, terrible imitation de la voix sortie des tétes des Gorgones, ce libyen
modele des chalumeaux accouplés ; aie piti¢ aussi de la flite de Pan dont les tuyaux résonnant a I'unisson
jouent I’air qui conduit tes chants mystiques. Cesse de consumer avec ta férule le cours d’un fleuve, puisque
c’estle cours d’un fleuve qui fait croitre tes férules. Elle ne t'est pas étrangere, 'onde <...> que tu as traversée,
car c’est moi qui ai lavé de mes eaux, a sa naissance un autre Dionysos qui portait méme nom que Bromios
le Jeune, le jour ou le Cronide confia Zagreus a mes Nymphes noutriciéres. Or toi, tu es la parfaite incarnation
de Zagreus. Allons ! rends un tardif un hommage a celui dont tu descends, puisque tu es né du cheeur de ce
Dionysos primordial que tous célebrent. Vénere 'eau de mon Lamon qui t'a nourri dans ton enfance ;
souviens-toi de la Méonie, ta patrie, car ’'Hydaspe est le frére de ton aimable Pactole. A de si nobles fleuves
qui sont mes parents, apporte aujourd’hui ce commun hommage en arrétant tes flammes — Et garde-toi
d’incendier de ton feu I’eau qui ruisselle, car c’est de 'eau que nait I’éclair, le feu pluvial de ton cher Zeus. —

Allons ! apaise ta colére ; vois : je tombe a tes genoux et j"aplanis mon flot pacifié qui te supplie. Oui, si,

184 Nonnos de Panopolis, XXIV, 1-6 : « Zebg 8¢ nath|p xotéoviog dnérpane toudOg dnethiv, Sobrov Oponienéwv vepéwy
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pendant la baille, Typhée avait su courber sa fiere nuque et se montrer conciliant, ton pere, Zeus le Trés-

Haut, se ravisant, aurait mis fin 2 sa furieuse menace et retenu son éclait.”

11 dit et Dionysos arréte sa torche. Et le Vent qui vient de I’Ourse cingle les eaux de son hivernal
fouet, apportant une bise de tempéte, refroidissant le cours du fleuve embrasé, rendant hommage tout a la
fois au Soleil, a Bacchos et a Zeus. Et il éteint sur les flots 'inextinguible feu divin. »!8>

Hydaspe met tout d’abord en évidence d’étre dunetéog, presque pour souligner un lien
fraternel avec Dionysos. La volonté de 'Hydaspe de montrer une proximité entre lui et Dionysos,
s’accentue avec une allusion a la vigne, chere a ce dernier, qui a besoin de ’eau du fleuve pour se
développer. Par la suite 'Hydaspe met en avant le fait d’avoir agi comme un pere et d’avoir voulu
protéger son fils. L’auteur recourt, comme Stace avait pu le faire, au sentiment universel des liens
paternels. I’Hydaspe, se présente lui-méme comme une divinité tutélaire, protectrice, proche des
peuples qui vivent sur ses bords. Un autre aspect important qui ressort du discours de 'Hydaspe
cCest quil énonce clairement le fait d’avoir « honte de paraitre devant celui qui [I] engendra
maintenant qu’[il] charrie a la mer des flots, mélés de bouillons de sang et [qu’il] souille Poséidon

avec des éclaboussures de mort ». Ces trois allusions font re