N
N

N

HAL

open science

La représentation des rois Wen et Wu dans le Classique
des Documents et les textes apparentés

Judicaél Périgois

» To cite this version:

Judicaél Périgois. La représentation des rois Wen et Wu dans le Classique des Documents et les textes

apparentés. Histoire. 2020. dumas-03037868

HAL Id: dumas-03037868
https://dumas.ccsd.cnrs.fr/dumas-03037868
Submitted on 3 Dec 2020

HAL is a multi-disciplinary open access
archive for the deposit and dissemination of sci-
entific research documents, whether they are pub-
lished or not. The documents may come from
teaching and research institutions in France or
abroad, or from public or private research centers.

L’archive ouverte pluridisciplinaire HAL, est
destinée au dépot et a la diffusion de documents
scientifiques de niveau recherche, publiés ou non,
émanant des établissements d’enseignement et de
recherche francais ou étrangers, des laboratoires
publics ou privés.


https://dumas.ccsd.cnrs.fr/dumas-03037868
https://hal.archives-ouvertes.fr

| Universite UFR LCAO
. LANGUES ET CIVILISATIONS DE L’ASIE ORIENTALE
de Parls Faculté sociétés et humanités

Master 2 Langues Littératures, Civilisations Etrangéres et Régionales
Etudes Chinoises

MEMOIRE DE RECHERCHE MASTER 2

« La représentation des rois Wen et Wu dans le Classique des
Documents et les textes apparentés »

Présenté par Judicaél PERIGOIS
N° Etudiant : 210706507

Sous la direction de : Béatrice L’HARIDON, maitre de conférences
Olivier VENTURE, directeur d’étude (EPHE)

Soutenance : Juin 2020

Année universitaire 2019 / 2020






Remerciements

Je souhaiterais en premier lieu mes deux directeurs Madame Béatrice L’'Haridon et
Monsieur Olivier Venture pour leur patience, le temps qu’ils m’ont consacré pour que
je puisse mener a terme ce mémoire. Leurs conseils avisés m’'ont été d’'une grande
aide dans toutes les étapes de la réalisation de ce travail de recherche. Leur présence
malgré les circonstances exceptionnelles m’a apporté un soutien sans lequel il m’aurait
été impossible de terminer la présente étude. J'aimerais également remercier mon
frere Valentin Périgois pour avoir pris le temps de relire et de corriger l'intégralité de
ce mémoire. Je tiens finalement a remercier ma famille pour m’avoir permis de
pouvoir étudier dans de bonnes conditions a tout point de vue et pour m’avoir

toujours soutenu et encourage.



Résumé

Ce travail de recherche a pour but d’étudier la représentation des rois Wen et Wu,
fondateurs de la dynastie des Zhou (1045-246 avant notre ére), dans la mémoire
culturelle des Zhou en s’appuyant sur des chapitres du Classique des Documents,
des chapitres du Yizhoushu (Documents perdus des Zhou) et des manuscrits des
Royaumes Combattants (453-221 avant notre ére). Cette recherche se base sur
'analyse de trois themes importants a savoir les campagnes militaires, le Mandat
céleste et les successions royales qui mettent chacun en jeu des questions liées a la
fondation d’une dynastie, a sa légitimation et au processus de transmission du

pouvoir.

Mots-clés : Dynastie Zhou, mémoire culturelle, Classiques, légitimité politique,

transmission

Abstract

This paper presents an analysis of the depiction of King Wen and King Wu, founders
of the Zhou dynasty (1045-246 BCE), in the cultural memory of Zhou by studying
some chapters in the Book of Documents, some chapters in the Yi zhou shu
(Leftover Zhou Writings) and some manuscripts written during the Warring States
period (453-221 BCE). This study analyses three main topics : military campaigns,
the Mandate of Heaven and royal successions. These three subjects deal with

questions about dynastic foundation, political legitimation and power transmission.

Keywords : Zhou dynasty, cultural memory, Classics, political legitimacy,

transmission
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Introduction

AS

A, TELL, RAVEHE. TREXE, EER. A%, AIEA.
NEZE, B, WeE, #. BTEE, HhARebfrd, LRt
2Rt

A la mort de Gongji, son fils Chang lui succéda. Celui-ci était le chef de I’Ouest.
Le Chef de I’Ouest avait le titre de roi Wen. Il se conformait aux mérites de
Houji et de Gong Liu, et imitait les principes de Gugong et de Gongji. Il était
sincere et bon. Il respectait les personnes agées et était bienveillant envers les
jeunes. Il faisait preuve de révérence et de déférence vis-a-vis des sages. Pendant
toute la journée, il ne prenait pas le temps de manger afin [d’avoir le temps de]
s’occuper des gentilshommes. En raison de tout cela, les gentilshommes se

groupaient autour de lui.
CERDAL, [ B SR 32

Le roi Wu monta sur le trone. [...] Il imita et cultiva les mérites et les actions

du roi Wen.

Sima Qian =] /5i& (145-86) se propose de faire une synthése de I'histoire chinoise
dans le Shiji 525 (Mémoires du Grand Scribe) des origines jusqu’a son propre temps,
la premiére moitié de la dynastie Han . L'ceuvre de Sima Qian est parfois jugée
comme une synthése historique dont le but est de rendre compte de I'histoire de la
Chine de la fagon la plus objective possible et d’autres fois comme un récit historique
qui méle histoire et légende3. Le roi Wen 3 F et le roi Wu i\ F, en tant que péres
fondateurs de la dynastie des Zhou J# (1045-256), sont présentés sous un jour

particuliérement vertueux. L’'encensement de ces deux figures se retrouvent dans un

'SJ 4.116. Les références au Shiji (abrégé en SJ) donnent le numéro de chapitre suivi de la pagination dans
1’édition Zhonghua shuju H 33 5 de Pékin, 1972.

28J.4.120.

3 Pour une synthése sur les différentes appréciations du travail de Sima Qian voir Nylan, Michael. « Sima Qian :
a true historian ». Early China 23/24 (1998-99), p. 203-246.



nombre trés important de textes transmis de I'ére pré-impériale notamment dans les
écrits philosophiques des Royaumes Combattants Ek[# (453-221) comme Mengzi
F et Xunzi #j¥, plus tard considérés comme philosophes confucéens, ou encore
Zhuangzi 31 et Liezi %1+, classés comme penseurs taoistes.

Le roi Wen et le roi Wu apparaissent a de nombreuses reprises dans ces textes qui
ont été écrits plusieurs siécles apres la vie de ces souverains mais d’autres textes de
la tradition chinoise se présentent comme des vestiges de I'époque pendant laquelle
ces deux souverains vivaient. Le premier est le Shijing #54% (Classiques des Odes)
qui est un ensemble de 305 poémes qui auraient été composés entre -1000 et -600 et
compilés par Confucius lui-méme sur un ensemble d’un millier de poémes*. Il est
reconnu comme I'un des Cing Classiques confucéens sous les Han au méme titre que
le Shujing %% (Classique des Documents), le Lijing #8%% (Classique des Rites) aussi
connu sous le nom de Liji ¥45C (Notes sur les rites), le Yijing %% (Classique des
Mutations) et le Chungiu &%k (Annales des Printemps et Automnes)®. La section
“Zhousong” & 28 (Chants solennels des Zhou) est considérée par la plupart des
spécialistes, comme Edward Shaughnessy® ou Martin Kern’, comme la plus ancienne
du Shijing car elle serait la compilation des chants prononcés lors des divers rituels
pratiqués par la cour des Zhou au cours de son premier siecle d’existence pour
commeémorer les ancétres, couronner les souverains etc.

Le deuxiéme type de sources dans lesquelles il est possible de trouver des
documents présentés comme contemporains des regnes du roi Wen et du roi Wu sont
les documents de type shu & (Documents, Livres). La définition la plus commode du
shu est de considérer que ce sont 'ensemble des textes contenus dans le Shujing
aussi connu sous le titre de Shangshu 12 (Documents des générations antérieures).
Le Classique des Documents est une compilation de textes historiques qui se

présentent comme la transcription de discours prononcés par des souverains ou des

* Loewe, Michael « Shih Ching #F#% ». In. Loewe, Michael (dir.). Early Chinese Texts: A Bibliographical Guide.
Berkeley, California: Society for the Study of Early China, 1993, p. 415-423.

5> Pour une étude compléte sur I’ensemble des Cinq Classiques, voir Nylan, Michael. The Five “Confucian’
Classics. New Haven: Yale University Press, 2001, 402 p.

6 Shaughnessy, Edward. « From Liturgy to Literature ». In. Before Confucius : studies in the creation of the
Chinese Classics. Albany: State University of New York Press, 1997, p. 165-166.

7 Kern, Martin. « Bronze inscriptions, the Shijing and the Shangshu: the evolution of the ancestral sacrifice during
the Western Zhou ». In. Lagerwey, John (dir.), Kalinowski, Marc (dir.). Early Chinese religion part one : Shang
through Han (1250 BC-220 AD). Leiden: Brill, 2009, p.144.
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officiels®. Le Classique tel qu'il existe aujourd’hui se compose de cinquante-huit
chapitres classés dans l'ordre chronologique et il est organisé en quatre sections
reprenant les divisions de la Chine pré-impériale. Il y a donc le « Yushu » =&
(Documents de Yu) pour Yao 3% (2357-2255) et Shun %# (2257-2008 les deux derniers
des Cing Empereurs. Shun est également connu comme Yu Shun E4%#. Puis, il y a
trois sections une pour chacune des trois dynasties pré-impériales : le « Xiashu » ¥
# (Documents des Xia) pour les Xia (2207-1766), le « Shangshu » 752 (Documents
des Shang) pour les Shang (1765-1045) et le « Zhoushu » [ & (Documents des Zhou)
pour les Zhou. Le premier chapitre est le « Yaodian » ZE# (Canon de Yao), qui est
donc attribué a Yao. Le dernier chapitre est le « Qinshi » &% (Exhortation de Qin),
prononcé par le prince Mu de Qin Z#2/A qui a vécu au septiéme siécle avant notre
ere. La transmission textuelle du Classique des Documents est particulierement
complexe®. Le Shujing est cité par plusieurs philosophes des Royaumes Combattants
comme Xunzi #j-F ou Mozi ¥ sous le titre de shu & ce qui implique qu’une forme
du texte existait déja dans la Chine pré-impériale et circulait déja largement parmi les
cercles intellectuels.

Le texte tel qu’il nous est parvenu se compose donc de cinquante-huit chapitres.
Parmi ceux-la, vingt-neuf documents divisés en trente-quatre chapitres sont dits jinwen
4> (écriture moderne), car ils ont été retranscrits en utilisant I'écriture lishu 32 dite
de chancellerie lors du régne de I'empereur Wen des Han 7 % entre 179 et 156
avant notre ére. Vingt-huit de ces textes auraient été compilés par Fu Sheng 1kt qui,
d’apres la tradition, s’est servi d’éditions du texte qui auraient survécu a l'autodafé du
Premier Empereur Qin Shi Huangdi 45 £ 7 et a la guerre civile qui a éclaté en Chine
entre la mort du Premier Empereur et 'avénement de la dynastie Han'?. Le vingt-
neuviéme document est le « Taishi» Z% (La grande déclaration) qui aurait été
découvert sous le regne de 'Empereur Wu des Han et aurait été inclus dans la
compilation jinwen'’. A ce texte dit jinwen est opposé le texte dit guwen 3 (vieille

écriture) qui regroupe des textes découverts lors de travaux dans la maison de

8 Shaughnessy, Edward « Shang shu 1% (Shu ching £ 4£%) ». In. Loewe, Michael (dir.). op. cit., p. 376-389.
9 Ibid. p. 380.

10 Nylan, Michael. op. cit. p. 128.

' Shaughnessy, Edward « Shang shu i (Shu ching #F#%) ». In. Loewe, Michael (dir.). op. cit., p. 381.



Confucius a Qufu i E dans I'actuelle province du Shandong 1l ’£. Le texte découvert
a cette occasion aurait été composé des vingt-huit premiers documents de la version
jinwen, d’une version trés différente du document « Taishi » et enfin de seize autres
documents en vingt-quatre chapitre qui n’avaient pas été transmis. En additionnant
'ensemble, il y a donc quarante-cinqg documents en cinquante-huit chapitres, ce qui
correspond a la forme du texte qui nous est parvenu sous le nom de Classique des
Documents'?. D’aprés la légende, le texte dit guwen était écrit avec une écriture de la
Chine pré-impériale et a été déchiffré par Kong Anguo L% [ qui a également proposé
le premier commentaire pour le Shangshu?’3. Mais I'ensemble des textes dits guwen
disparurent a la fin des Han et réapparurent au début du IVe siécle de notre ére et
furent identifiés aux textes déchiffrés par Kong Anguo™,

Pour Michael Nylan, il semble peu probable que des textes écrits en guwen et
retrouvés dans la maison de Confucius n’aient pas recu de patronage impérial et aient
pu étre perdus alors que la partie jinwen a été conservée. Ainsi Michael Nylan
considére que les textes sur lesquels a travaillé Kong Anguo n’étaient que des
variantes des textes jinwen et des titres de chapitres supplémentaires’®. Les textes
dits guwen auraient donc été fabriqués au début du IVe siécle de notre ére. Le
Classique des Documents apparait tel que nous le connaissons aujourd’hui en incluant
les textes jinwen et guwen en 653 par la recension impériale dite Wujing Zhengyi 1.5
1IEFE (Le sens correct des Cing Classiques).

Les cinquante-huit chapitres du Classique des Documents ont été classés en six
catégories : les dian i (Canons), les mo i (Conseils), les shi % (Exhortations), les
xun Fll (Instructions), les gao i (Discours) et enfin les ming i (Investitures)'®.

La datation des divers chapitres qui composent le Classique des Documents est une
question épineuse qui a fait 'objet de trés nombreuses études dont il est impossible
de faire I'inventaire complet. Nous nous contenterons donc de donner les grandes

lignes des périodisations proposées par les chercheurs'’. Au vu de la transmission du

12 Ibid.

13 Nylan, Michael. op. cit., p. 131.

14 Ibid.

15 Ibid.

1 Ibid. p. 125.

17 Jiang Shanguo #%3% 8 fait un résumé des réflexions sur I’authenticité des chapitres jinwen du Shangshu dans
son livre Shangshu zongshu & %#%1A (Revue sur le Shangshu). Shanghai : Shanghai guji chubanshe i £
H A, 1988, p. 135-140.



texte présenté plus haut, les textes dits guwen ont été rédigés au Ve siécle de notre
ere. L'une des études de référence en langue chinoise sur la datation des documents

du Shangshu est incluse dans I'étude de Chen Mengjia B % (1911-1966) sur le

Shangshu'®. Chen Mengjia propose cing catégories pour les chapitres jinwen’. La
premiéere regroupe des ordres royaux datant de la phase initiale des Zhou Occidentaux.
La deuxiéme est composée de ming et de shi datant d’aprés la phase moyenne des
Zhou Occidentaux. La troisieme est I'ensemble des documents présentés comme
datant des Zhou Occidentaux mais dont I'écriture est ultérieure a cette période. Les
textes de la quatrieme sont des textes shi des Royaumes Combattants qui imitent le
style de textes antérieures. Enfin la cinquiéme catégorie regroupe des textes
composeés lors des Royaumes Combattants. Dans son étude des cing Classiques,
Michael Nylan propose également une classification pour 'ensemble des chapitres du
Shangshu en quatre catégories chronologiques : les textes de la phase initiale des
Zhou Occidentaux, les textes de la fin des Zhou Occidentaux et du début des Zhou
Orientaux, les textes qui datent au plus tét de la fin des Royaumes Combattants et
enfin les textes guwen?0. La sinologue écrit également que certains chapitres sont des
chapitres de transition entre les différentes catégories.

Le Shangshu, en tant que classique confucéen, a fait 'objet de nombreuses études
par les chercheurs chinois, notamment Chen Mengjia qui a été cité précédemment et

Qu Wanli £ & 5 avec le Shangshu shiyi &% (Interprétation du Shangshu)?’. Il

existe plusieurs traductions en chinois moderne comme par exemple celle réalisée en
199022, En Occident, le Shangshu reste un texte assez peu étudié parmi les

Classiques. Il a été traduit intégralement en anglais par James Legge?® et en francais

'8 Chen Mengjia [ % 5. « Shangshu tonglun » ¥ # i 5@ (Introduction au Shangshu). In. Chen Mengjia.
Shangshu tonglun. Shijiazhuang : Hebei jiaoyu chubanshe ¥ 1t (7 H 4, 2000, p. 8-127.

19 Cf. Figure 1 en annexe p. 123-124.

20 Nylan, Michael. Op. cit., p. 132-136.

21 Qu Wanli i 8 B Shangshu shiyi 228 (Interprétation du Shangshu). Taipei : Zhonghua wenhua chuban
shiye weiyuanhui "3 S04 H RS 3EZR B, 1956, 192 p.

22 Jiang Hao YLl (dir.). Jin gu Shangshu quanyi %% & 4x5% (Traduction intégrale du Shangshu jinwen et
guwen). Guiyang : Guizhou renmin chubanshe £ /1 A [ H kL, 1990, 466 p.

23 Premiére édition en 1865. Nous avons consulté Legge, James. The Shoo king. Hong Kong : Hong Kong
University Press, 1960, 735 p.
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par Séraphin Couvreur au XIXe siécle?*. Un certain nombre d’études ont été réalisées
sur certains chapitres du Shangshu notamment par Sarah Allan 2° ou par Martin Kern26.
Le plus souvent, le Shangshu a servi d’appui pour étudier I'histoire de la dynastie des
Zhou comme dans I'étude de Li Feng?’ ou encore dans le chapitre sur les Zhou
Occidentaux dans la Cambridge History of Ancient China28. De nouvelles études ont
cherché a se détacher du probléme de la datation en remettant en cause la définition
de l'authenticité pour étudier sous un jour nouveau le Shangshu notamment
'ensemble des études du livre Origins of Chinese political philosophy studies in the
composition and thought of the Shangshu 2°.

En élargissant la définition du shu peuvent également étre inclus les différents
chapitres du Yizhoushu i% i & (Documents des Zhou mis de c6té). Une bonne
introduction du texte a été rédigée par Edward Shaughnessy®. Le Yizhoushu est

également connu simplement sous le titre Zhoushu Jfl& (Documents des Zhou)?'. Le

Yizhoushu comprend soixante-dix chapitres, dont cinquante-neuf ont été transmis
tandis que pour les onze autres, seuls les titres ont été conservés. La datation des
divers chapitres pose encore plus de problemes que pour les chapitres du Shangshu
d’autant plus que peu d’études ont été faites sur le Yizhoushu. En se basant sur I'étude
la plus compléte sur le Yizhoushu32, Edward Shaughnessy propose de considérer

trente-deux chapitres comme le coeur du Yizhoushu rédigés lors des Royaumes

24 Premiére édition en 1897. Nous avons utilisé Couvreur, Séraphin. The Chou King : les Annales de la Chine.
Paris : You-feng, 1999, 464 p.

25 Allan, Sarah. « Drought, Human Sacrifice and the Mandate of Heaven in a Lost Text from the "Shang shu" ».
Bulletin of the School of Oriental and African Studies, University of London, Vol.47, N. 3 (1984), p. 523-539.

26 Kern, Martin. « Language and the Ideology of Kingship in the ‘Canon of Yao’ » In. Pines, Yuri (dir.), Goldin,
Paul R. (dir), Kern, Martin (dir.) Ideology of Power and Power of Ideology. Leiden: Brill, 2015, p. 118-151.

27 Li Feng. Landscape and power in early China : The crisis and fall of the Western Zhou 1045-711 BC. New
York : Cambridge University Press, 2006, 405 p.

28 Shaughnessy, Edward Louis. « Western Zhou History ». In. Loewe, Michael (dir.), Shaughnessy, Edward Louis
(dir.). The Cambridge History of Ancient China. Cambridge : Cambridge University Press, 1999, p. 292-351.

2 Kern, Martin (dir.), Meyer, Dirk (dir.). Origins of Chinese political philosophy studies in the composition and
thought of the Shangshu (Classic of Documents). Leiden : Brill, 2017, 508 p.

30 Shaughnessy, Edward « I Chou shu %2 (Chou shu) ». In. Loewe, Michael (dir.). Early Chinese Texts: A
Bibliographical Guide. p. 229-233.

31 Le titre de Yizhoushu associe le texte a la légende selon laquelle les chapitres du Yizhoushu seraient ceux que
Confucius aurait laissés de coté dans son travail de compilation du Shangshu. La compilation est également connue
sous le titre de Jizhong zhoushu & J& & (Documents des Zhou de la tombe de Ji) Cela est dii a I’association du
texte a la découverte de textes des Royaumes Combattants dans une tombe d’un roi de Wei vers 280, quelque
quatre siécles aprés leur inhumation. Mais ces deux associations semblent incorrectes par rapport a 1’histoire du
texte. Il me semble toutefois préférable de conserver le titre Yizhoushu pour éviter des ambiguités avec la section
du Shangshu intitulé “Zhoushu”.

32 Cette étude est la thése de Huang Peirong 371128 « Zhoushu yanjiu » J&ZE 5T soutenue a I’université de
Taiwan en 1976.
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Combattants par, semble-t-il, un méme auteur et abordant les sujets des affaires
militaires et politiques33. Il considére également que la composition de certains
chapitres du Yizhoushu est antérieure a celle des trente-deux chapitres tandis que
pour d’autres, elle est postérieure et pourrait dater des Han orientaux ce qui laisse
supposer que la compilation telle qu’elle existe aujourd’hui date, au plus tot, de cette
période34. Le Yizhoushu est donc trés peu étudié. En plus de la thése de Huang
Peirong déja citée précédemment, peuvent étre citées I'étude de Huang Huaixin 1%
{5 sur le Yizhoushu?® ainsi qu’une édition moderne du texte publié sous sa direction?®.
Les autres études faites sur le Yizhoushu ont été consacrées a I'étude d’'un ou
plusieurs chapitres notamment le chapitre du « Shifujie » 1H{#f#% (la grande capture)
étudié en détail par, entre autres, Gu Jiegang®” et Edward Shaughnessy®. Une étude
sur le theme des textes militaires du Yizhoushu a également été mené par Robin
McNeal sur plusieurs chapitres de la compilation3.

A ces deux textes classiques peuvent étre ajoutés des textes anciens découverts
récemment. Depuis le début du XXe siécle, de nombreux textes sur bambou et sur
soie des Royaumes Combattants ont été découverts dans des tombes, en particulier
dans la région qu’occupait I'Etat de Chu, c’est a dire au sud de la province du Hubei
et au nord de la province du Hunan. D’autres documents manuscrits sont apparus sur
le marché des antiquités*°. L’'une des découvertes qui a fait le plus de bruit est

'acquisition sur le marché des antiquités de lattes de bambou par l'université de

33 Shaughnessy, Edward « I Chou shu 1% &2 (Chou shu) ». Loewe, Michael (dir.). op. cit., p. 229-230.

34 Ibid.

35 Huang Huaixin 31%15. Yizhoushu yuanliu kaobian %8 Z IR 75 #¥ (Etude sur les origines du Yizhoushu).
Xian : Xibei daxue chubanshe P81t K2 H At 2006, 165 p.

3¢ Hyang Huaixin /%15 (dir.), Zhang Maorong 5R &% (dir.). Yizhoushu huijiao jizhu 1% 8 &R EIEBT A
(Le Yizhoushu et ses commentaires). Shanghai : Shanghai guji chubanshe 13515 £& Hi fictt, 1995, deux vol., 610
p-

37 Gu Jiegang BEHEM). “Yizhoushu Shifu pian jiaozhu xieding yu pinglun” % J& 2 it {7 fe 12 1E 55 5 BA 5T im
(Révision et commentaire annotés du chapitre “Shifu” du Yizhoushu). Wenshi L5 2 (1962), p. 1-42.

38 Shaughnessy, Edward. « “New” Evidence on the Zhou conquest ». Early China 6 (1980-1981), p. 57-79. Article
révisé et republié dans Before Confucius : Studies in the creation of the Chinese Classics. Albany : State University
of New York Press, 1997, p. 31-67.

39 McNeal, Robin. Conquer and govern : Early chinese military texts from the Yizhoushu. Honolulu : University
of Hawai’i Press, 2012, 246 p.

& (Un siécle de documents sur bambou et sur soie). In. Liu Guozhong B[ /8. Zoujin Qinghuajian 7 75 3 i
(Introduction aux manuscrits de Qinghua). Pékin : Gaodeng jiaoyu chubanshe =% #0 & Hihiitt, 2011, p.21-34.
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Qinghua en 2008*'. La collection de documents sur bambou de l'université de Qinghua
se compose de plus de deux milles lattes. Elles font I'objet d’'un travail d’édition en
cours depuis 201142, Plusieurs volumes comportent des documents de type shu en
particulier le volume un, le volume trois et le volume cing. Parmi ces documents shu,
certains ont une version transmise comme le « Zhou Wuwang you ji Zhougong suo zi
yi dai wang zhi zhi » JAEEAEE A HUAREZE (Le roi Wu tomba malade et le
duc de Zhou voulut prendre la place du roi [pour mourir]) du premier volume ou le
« Mingxun » @il (Instructions sur les décrets) du cinquiéme volume. D’autres sont
des textes dont il restait uniquement le titre dans le Yizhoushu comme le le
« Chengwu » #£ %% (Réveil a Cheng) du premier volume. Il y a également des
documents shu complétement inédits comme le « Baoxun » &3/l (les précieuses
instructions) du premier volume. Enfin, certains textes sont des versions de shu déja
connus comme le « Yueming » &% (Investiture de Yue) du volume trois entiérement
différent du chapitre guwen « Yueming » du Shangshu®.

La découverte de ces chapitres de type shu a suscité de nombreuses réactions dans
le milieu académique et de nombreux articles en chinois ont vu le jour traitant d’un ou
de plusieurs chapitres présentés dans le premier volume“*. Dans les milieux
académiques occidentaux, plusieurs études ont été réalisées sur les chapitres
nouvellement découverts notamment par Sarah Allan*® ou Kuan-yun Huang?*. Au fur
et a mesure de la publication des manuscrits, de nouveaux articles traitent des

nouveaux shu présentés*’. Sarah Allan a également publié un article pour faire une

I Pour une présentation du contexte de I’acquisition des manuscrits de 1’université de Qinghua voir Liu Guozhong
B[ L. « Qinghuajian de giangjiu baohu » 7 3 i 4B R PR (Restauration et protection des manuscrits sur
bambou de Qinghua). /n. Luo Guozhong, op. cit., p.35-47.

2 Li Xueqin Z2%)). Qinghua daxue cang Zhanguo zhujian 5% K5 8L B 77 & (Manuscrits sur bambou des
Royaumes Combattants de 1’université de Qinghua). Shanghai : Zhongxi shuju, 2010-2019, 9 vol.

4 Liu Guozhong fait une présentation générale des documents shu dans les manuscrits de Qinghua dans Liu
Guozhong #[FH . Op. cit., p.42-46.

# Liu Guangsheng 2156 a fait un résumé de toutes les recherches en chinois portant sur le premier volume des
manuscrits de Qinghua dans le chapitre « Qinghuajian yi yanjiu zongshu » (i 3 f (5) Wi 7T 4518 (Présentation
générale de la recherche sur le premier volume des manuscrits de Qinghua). In. Qinghua daxue cang Zhanguo
zhujian yi zhengli yanjiu 5 % K25 8% E AT 1 B HFF (Etude approfondie sur le premier volume des
manuscrits de Qinghua). Shanghai : Shanghai guji chubanshe 5 1 £& Hi it 2016, p. 8-40.

4 Allan, Sarah. « Baoxun ». In. Buried Ideas : legends of abdication and ideal government in early Chinese
bamboo-slip manuscripts. Albany : State University of New York Press, 2015, p. 263-314.

4 Huang, Kuanyu (Huang Guanyu # 7@ 2). « Poetry, “the metal-bound coffer” and the duke of Zhou ». Early
China 41 (2018), p 87-148.

47 Par exemple Shaughnessy, Edward. « Varieties of textual variants: evidence from the Tsinghua bamboo-strip
*Ming xun manuscript ». Early China 39 (2016), p 111-114.
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synthése de la définition d’'un document de type shu grace aux nouveaux éclairages
apportés par les manuscrits de Qinghua*®.

L’étude des figures du roi Wen et du roi Wu dans I'ensemble de documents de type
shu présentés plus haut interroge sur la question de la mémoire culturelle car ces shu
sont les dépositaires d’'un passé, pas du passé tel qu’il est mais plutét du passé tel
que lI'on s’en souvient. Ainsi I'égyptologue Jan Assmann qui a beaucoup écrit sur la

meémoire culturelle des sociétés antiques écrit :

La mémoire culturelle se régle sur des points fixes dans le passé. Méme en elle,
le passé ne peut se conserver en tant que tel, mais se fige sur des figures
symboliques auxquelles s’arrime le souvenir. [...] Les mythes aussi sont des
figures-souvenirs : ici la distinction entre mythe et histoire devient caduque. Pour
I’histoire culturelle, ce n’est pas ’histoire factuelle qui compte, mais I’histoire
telle qu’on s’en souvient. On pourrait dire aussi que la mémoire culturelle
transforme 1’histoire factuelle en objet du souvenir et, par 13, en mythe. Le mythe
est une histoire fondatrice, une histoire qu’on raconte pour éclairer le présent a
la lumiere des origines. [...] Dans le souvenir, I’histoire devient mythe. Elle n’en
devient pas irréelle pour autant ; au contraire, c’est alors seulement qu’elle prend

réalité, c’est a dire prend une force normative et formative durable.*’

Jan Assmann reprend les travaux de Maurice Halbwachs sur la mémoire, et en
particulier la notion de mémoire collective®. Pour résumer, la thése du sociologue est
de dire que la mémoire n’est possible qu’a l'intérieur des cadres sociaux dans lesquels
’'Homme vit et avec lesquelles il fixe ses souvenirs. La mémoire est ainsi partagée par
un groupe et sa transmission est le témoignage de I'appartenance a ce groupe. La
mémoire ne rend pas le passé tel quel mais en propose une reconstruction
nécessairement différente du fait historique. Dans son analyse, Jan Assmann définit
la mémoire culturelle, par opposition a la mémoire communicationnelle. La mémoire

communicationnelle est la mémoire qui se rapporte a des souvenirs du passé récent

4 Allan, Sarah. « On Shu & (Documents) and the origin of the Shang shu % & (Ancient Documents) in light of
recently discovered bamboo slip manuscripts ». Bulletin of the School of Oriental and African Studies, University
of London, Vol.75, No. 3 (2012), p. 547-557.

4 Assmann, Jan. La mémoire culturelle : Ecriture, souvenir et imaginaire politique dans les civilisations antiques.
Paris : Editions Flammarion, 2010, p. 47.

30 Halbwachs, Maurice. Les cadres sociaux de la mémoire. Paris : Presses universitaires de France, 1925, 404 p.
Halbwachs, Maurice. La mémoire collective. Paris : Albin Michel, 1950 [1997], 297 p.
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et qui sont donc partagés et connus par I'ensemble de la communauté des
contemporains®'. La mémoire culturelle, elle, correspond a des souvenirs d’un passé
plus lointain commémorés notamment par les références au passé dans I'écriture mais
aussi par toute une série de rituels et de pratiques culturelles qui peuvent étre des
danses ou encore des images®.

Les documents de type shu sont donc un support privilégié pour étudier la mémoire
culturelle dont les deux fondateurs de la dynastie des Zhou, le roi Wen et le roi Wu
font I'objet ainsi que des différentes fonctions que peuvent revétir I'utilisation de cette
mémoire dans les différents chapitres dans lesquels apparaissent les deux souverains.

Plutét que de s’attacher a donner une datation précise de chaque texte ou de chaque
partie de texte, I'analyse sera faite sur le contenu de chaque chapitre en tant que
variation d'un méme objet de mémoire C’est pourquoi, nous allons traiter de trois
themes de la mémoire qui touchent a la représentation des rois Wen et Wu : les
campagnes militaires, la notion de mandat du Ciel et enfin le récit de la mort des deux
souverains. Ces trois thémes feront chacun I'objet d’'une partie du développement de
cette étude. Les deux souverains apparaissent dans un grand nombre de chapitres de
type shu et 'ampleur de ce travail ne permet pas de traiter de 'ensemble de ces
chapitres.

L’étude portera ainsi sur un nombre limité de chapitres shu qui sont les suivants : le
« Shifujie » tH{#fi# (La grande capture), le « Keyinjie » /% (la défaite des Yin) du
Yizhoushu et le « Xibo kan Li » Pi{H#2% (Le Chef de 'Ouest conquit Li), le « Taishi »
ZZ% (Le grand serment), le « Mushi » 4% (le serment & Mu) et le « Wucheng » i3,
(la guerre est terminée) du Shangshu pour la premiére partie, le « Duoyijie » J& & fi#
(Mise en place de la ville) du Yizhoushu ainsi que le « Baoxun » &3/l (Précieuses
instructions) et le « Chengwu » #£& (réveil a Cheng) des manuscrits de Tsinghua
dans un second temps. Enfin seront abordée les questions de la mort des deux
souverains et de la transmission du pouvoir en traitant du « Baoxun » issus des
manuscrits de I'Université de Tsinghua et des deux versions du « Jinteng » 4:J}& (coffre

en métal) du Shangshu et des manuscrits de Tsinghua. Tous les textes choisis seront

analysés comme témoignage de la mémoire culturelle des Zhou et nous tenterons

3! Assmann, Jan. op. cit., p. 45.
2 bid. p. 47.
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ainsi de mettre en avant les différences dans la manifestation de cette mémoire
culturelle dans les textes de type shu.

Pour les chapitres du Shangshu, j'ai décidé de me baser sur I'édition du Classique et
de ses commentaires annotée et ponctuée proposée par Liao Mingchun E % et
Chen Ming [# %3, Comme cette édition présente le texte en caractéres simplifiés, j'ai
également consulté I'édition annotée et non ponctuée en caractéres traditionnels de
Yi Wen yinshuguan £ 5 F[1 54,

Je me suis servi du texte du Yizhoushu avec les commentaires ponctué et annoté
proposé par Huang Huaxin /%1%, Zhang Maorong 3R ##%$# et Tian Xudong FIJiE 5 5.

Pour les chapitres issus de la collection des manuscrits de Tsinghua, je me suis
appuyé sur les textes ponctués proposés dans le premier volume de I'édition dirigée
par Li Xueqin Qinghua daxue cang Zhanguo zhujian i 3 K225 85 [ 77 f§ (Manuscrits

sur bambou des Royaumes Combattants de I'université de Qinghua)%®,

53 Liao Mingchun 2B %5, Chen Ming B BH. Shangshu zhengyi 1 1E 3 (Interprétation orthodoxe du Shangshu).
Pékin : Beijing chubanshe b 5¢ H kit 1999, 572 p.

> Shangshu zhengyi & 1IEZ% (Interprétation orthodoxe du Shangshu). In. Shisan jing zhushu 1 : Zhouyi,
Shangshu + —#&3F 6 1: JE 5, 3 (Les Treizes Classiques et leurs commentaires vol. 1 : Classique des
Mutations, Classique des Documents). Taipei : Yi Wen yinshuguan £ CEJEEH, 1979, 20 quan.

55 Huang Huaixin %15 (éd.), Zhang Maorong 54§ (éd.), Tian Xudong H B (éd.). Yizhoushu huijiao jizhu
1 EE AT (Le Yizhoushu et ses commentaires). Shanghai : Shanghai guji chubanshe & 5 R AL,
1995, 2 vol., 1337 p.

56 Li Xueqin ZEE:%)) (dir.) Qinghua daxue cang Zhanguo zhujian yi 753 X E2 K B 417 75 () (Manuscrits sur
bambou des Royaumes Combattants de ’université de Qinghua- vol. 1). Shanghai : Zhongxi shuju #7425,
2010, 248 p.
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l) La mémoire de la conquéte de Li et de la bataille
de Muye

La dynastie des Zhou a renversé la dynastie des Shang lors de la bataille de Muye
Y®F a une date qui est encore débattue par les spécialistes mais que nous plagons a
la suite des travaux d’Edward Shaughnessy en 1045 avant notre ére® . En tant
qu'événement fondateur de la dynastie, la bataille de Muye peut étre considéré
comme un « lieu de mémoire » de la Chine pré-impériale et méme apres la fondation
de I'empire car elle a fait 'objet de formes diverses de commémorations. Cela est
particulierement visible par le nombre de shu consacré a cette bataille. Le Shangshu
contient trois chapitres qui traitent de la bataille de Muye : le « Tai shi » X% (Le
grand serment), le « Mu shi » 4% (Le serment a Mu) et le « Wucheng » % (La
guerre est terminée). Il y a deux chapitres consacrés a cette bataille dans le
Yizhoushu, le « Keyin » %% (Battre les Yin) et le « Shifu » {£{% (La grande capture).
Mais la bataille de Muye n’est pas le seul conflit des rois Wen et Wu qui est
traité dans les shu. La campagne de Li traditionnellement attribuée au roi Wen
en 1056 avant notre ére et étant I'une des étapes menant a la conquéte finale
contre les Shang est traitée dans le chapitre « Xibo kan Li » Fi{H#2Z (Le chef de
I'Ouest conquit Li)®. Dans cette partie, nous aborderons donc le souvenir des
campagnes militaires des rois Wen et Wu a travers les exemples de la conquéte de
Li et la bataille de Muye dans les chapitres qui viennent d’étre énoncés. Le
premier temps de I'analyse présentera 'ensemble des textes et en proposera une
traduction. Puis elle se poursuivra par une analyse du souvenir de la conquéte de
'Etat de Li. La troisieme partie traitera de comment est raconté la bataille de Muye
dans les différentes versions qui traitent de celle-ci. Puis sera traité le paralléle
dressé entre la victoire du roi Wu contre le roi Di Xin des Shang a la bataille de
Muye et la victoire de Cheng Tang le fondateur de la dynastie des Shang contre le

roi Jie des Xia a la bataille de Mingtiao 514 vers 1600 avant notre ére. Enfin I'analyse

37 Shaughnessy, Edward Louis. « Western Zhou History ». In. Loewe, Michael et Shaughnessy, Edward Louis
(dir.). The Cambridge History of Ancient China. Cambridge: Cambridge University Press, 1999, p. 309. La date
traditionnelle de la bataille est fixée en 1122 avant notre ére proposée par Liu Xin F/#K (50 avant notre ére - 23
de notre ére), un lettré des Han et Karlgren a proposé la date de 1027 avant notre ére.

58 Ibid. p. 307.
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abordera dans un dernier temps comment et sous quelles formes la bataille de Muye
sera canonisée comme marque de I'évolution du souvenir de cette bataille.

A)Présentation des textes

Le « Xibo kan Li » Fi{H#Z2 (Le chef de I'Ouest conquit Li) est le vingt-huitiéme
chapitre du Shangshu et appartient a la section Shangshu 7 & (Documents des

Shang) de la compilation. Ce chapitre est consacré a la victoire des Zhou contre I'Etat
de Li, un fief vassal des Shang. Ce chapitre raconte comment aprés la victoire des
Zhou, un ministre du roi des Shang prend peur et avertit son souverain de ce que cette

victoire signifie pour la dynastie des Shang.

« Xibo kan Li » 7{A %2 (Le chef de I'Ouest conquit Li)>®

BnAb R, FNGRER. MR, FRE T2, 1F (UAEER) o puinBeEEe, AR,
FEETE. He TR REERZOWBG. M AJTil, REUNE . RSB EAHEREAN,
WEETREH A4, MORER, NHRES. ABRE2RM, AR, SRR BAE,
Fl: [R&EAERE? KA ? | SEHNG. | £ [RE,RESSHRAER? |
MR ISP JHR2 2054 |, JiResar T R%? Bz Hie, $5)52h%7, A
2RO T

5% Liao Mingchun 2 B %5, Chen Ming B B. Shangshu zhengyi ¥ 2 1F 55 (Interprétation orthodoxe du Shangshu).
Pékin : Beijing chubanshe b 57 ik, p. 258-260.

8 Dans le Shuowen jiezi st AR : « (52)1EAH » arréter.

O AE HE SR ZERE.

2 B : & ¥ présumer, pressentir.

3 21z peut désigner 4 la fois la naissance, la vie et également la succession. Les deux sens sont proches mais 1’un
sous-entend que le roi Shou possédait le mandat a sa naissance et 1’a perdu par la suite alors que le deuxieme sens
suggere que le roi Shou pense qu’il est toujours en possession du mandat.

% 2 : rétorquer (J25iX) ou retourner ( iR). Comme le % est suivi de &, il semble plus naturel de traduire par
rétorquer méme s’il semble étonnant qu’un ministre réponde comme cela a son souverain sans rien subir en retour.
65 2 : Le commentaire de Kong Anguo indique £ %1|JA I °K se mettre en ordre au Ciel.

6 By T K ¢ A1 Z RYTRUFIE : rechercher les bienfaits du Ciel.

T T5 30« FBANUREIELEE : Voici votre tache.

8 2% équivalent de 3 : mettre toutes ses forces a.
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Les Yin® commencérent a causer du tort aux Zhou, les Zhou attaquérent Li’®. Zu Yi""
prit peur et courut annoncer la nouvelle & Shou’?. Ainsi fut composé : « Le Chef de
I'ouest conquit Li »”3. Le Chef de I'Ouest conquit Li, Zu Yi prit peur et courut annoncer
la nouvelle au roi. Il dit : « Fils du Ciel ! Le Ciel a fait cesser le mandat de notre pays
des Yin. Les gens exemplaires et la grande tortue ne peuvent plus reconnaitre ce qui
est favorable. Ce n'est pas que les anciens rois n'aident plus leurs successeurs, c'est
gu'en ce moment le roi a une conduite dissolue qui I'a mené a se couper lui-méme [du
Ciel]. C'est pourquoi le Ciel nous a abandonnés, et ne nous permet pas de vivre en
paix et de manger a notre faim. Et le roi ne pouvant plus pressentir la nature céleste,
il ne respecte pas les lois fondamentales. En ce moment notre peuple ne peut que
désirer la fin [du souverain] et ils disent : « Pourquoi le Ciel ne fait-il pas tomber sa
justice implacable ? Le grand ordre [vengeur] du Ciel n’est pas encore arrivé ».
Qu’allez donc vous faire maintenant votre majesté ? » Le roi répondit : « Oh, ma vie
n’est-elle pas dirigée par I'ordre du Ciel ? » Zu Yi lui rétorqua : « Oh, vos crimes sont
trop importants, et constituent une colonne jusqu’au Ciel en haut. Comment pouvez-
vous encore demander les faveurs du Ciel ? Le mandat des Yin s'est éteint, votre tache

est tout indiquée. Vous devez faire tout votre possible pour votre pays ».

Les cinqg chapitres qui suivent traitent tous de la bataille de Muye. Les deux premiers,
le « Keyin » %iE% (Battre les Yin) et le « Shifu » 4% (La grande capture), sont
respectivement les chapitres trente-six et quarante du Yizhoushu. Ces deux chapitres
présentent la particularité de n’avoir que trés peu de dialogues et se concentrent donc
principalement sur la narration des événements de la campagne contre les Shang. Les
trois autres chapitres, le « Tai shi » X% (Le grand serment), le « Mu shi » 4% (Le
serment a Mu) et le « Wucheng » % (La guerre est terminée) sont les trois premiers

chapitres de la section Zhoushu f& & du Shangshu. Les trois parties du chapitre « Tai

9% : synonyme de i, la dynastie des Shang (1570-1046), désigne d’abord la derniére capitale de la dynastie
installé par Pan Geng # ¢ et qui se situe dans le nord du Henan 1 actuelle.

70 %2 . Etat dont la capitale serait situé dans le xian de Licheng 23§ dans la moitié sud de la province du Shanxi
LI 74 actuelle.

"L : ministre du dernier roi des Shang et descendant du souverain Shang Zuyi #H .

72 %% : Nom personnel du dernier souverain des Shang connu sous le titre posthume de 7 3% et également sous le
nom de %} 3.

73 PE4A : Littéralement ainé de 1’ouest, titre qui désignerait le roi Wen. Mais d’aprés le Zhushu jinian 17 &40 4F
(Annales sur bambou), le roi Wu portait aussi le titre de chef de I’ouest et ce serait le roi Wu et non le roi Wen qui
aurait mené la campagne militaire contre Li.
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shi » sont les chapitres vingt-six, vingt-sept et vingt-huit du Shangshu tandis que le «
Mu shi » et le « Wucheng » sont les chapitres vingt-neuf et trente. Ces trois chapitres
sont en grande partie des discours qu’aurait prononcés le roi Wu au cours de la

campagne de Muye. Le « Tai shi » aurait été prononcé lors de la halte &8 Mengjin 7

quelques jours avant la bataille de Muye tandis que le « Mu shi » aurait été prononceé
juste avant le début de la bataille de Muye. Ces deux chapitres sont quasiment
uniquement composés de dialogues. Enfin le chapitre « Wucheng » aurait été
compose a la fin de la campagne contre les Shang et se compose a la fois de dialogues

et de narration.

« Keyin » 7 B¢ (Battre les Yin)"

JIE=F ok, BRTHE, . s Qe KB, EREE DA B R
FIRT, RRIOR . RESEN, BTREZ L, REmARET K REITREERH
R, wEEERFE, BiEZ, WEAMRRTRS, BE@ER. [ EREARS, | §FEE,
HREEM. kAN, EEH, JEsz =4, mETE, mEz R, #rz e,

PrigeE K E, 5l L Pk, EOUNZ =%, AR Z P R, Wz LK, K
s/NEL JIG TR . KM, R R E T R, BURFEREL, B,
NEKIL AREPBUKRE. T REAESDEE. £, B THREZ
fr, BEEREGE, BREREK, HEEE, JATEK, BiMREM. FIRKH:

[ BORR ISR im 2 W, A RANE, SRmeE Ok, Rl 2R bWy, |
A EFEEE, Tt SLETREE, g, Jiir A ARR T 2N, A AR
B2 N, JitrraE 2IREELM, BRI, TR E HIE. Ltk BILm =A%,

Tyt RE T2 5, JhanmfBRE, BERTH, I

Les trois cent cinquante chars des Zhou se déployérent a Muye. Dixin fit de méme

7* Huang Huaixin 3 1%/5 (éd.), Zhang Maorong 5R##$% (éd.), Tian Xudong HJHH (éd.). Yizhoushu huijiao jizhu
1 EE AT (Le Yizhoushu et ses commentaires). Shanghai : Shanghai guji chubanshe i 5 R AL,
1995, p. 358-380.

75 fK : Zhu Youceng indique &, 3 bienfaits

76 45 : Ce caractére doit sans doute étre compris comme X. encore.
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avec ses troupes’’. Le roi Wu chargea Shangfu (Jiang Ziya)’® et les lieutenants de
I'armée de lancer les hostilités’®. Le roi exhorta ensuite les gardes royaux et les auriges
a se ruer sur les troupes des Shang, et 'armée Shang s'effondra entierement. [Di] Xin
des Shang s'enfuit dans ses appartements, et il monta sur la terrasse des Cerfs, se
cacha et s'immola par le feu ; le roi Wu, sa banniére blanche en main, donna le signal
aux princes, et tous s’inclinerent et le roi répondit en les saluant. Puis le peuple et les
fonctionnaires des Shang attendaient tous dans la banlieue de la capitale®. Les
dignitaires Shang s'avancérent tous en méme temps et dirent : « Le Ciel supréme a
prodigué ses bienfaits ! »®'. lls se prosternérent a nouveau téte et mains au sol, et le
roi Wu s'inclina en retour. Entrant le premier, il arriva la ou se trouvait le roi. Il put tirer
trois fleches puis il descendit de son char et il frappa le roi avec son épée qinglii®? et
le décapita avec sa hache jaune, le brisa et le suspendit sur sa banniére dabai pour
I'exposer au public. Ensuite, il se rendit a I'endroit ou se trouvaient les deux femmes
et ou elles s’étaient pendues®3. Puis le roi tira encore trois fléches, et frappa encore
avec son épeée qinglii et les trancha avec sa hache sombre et les suspendit sur sa
banniére xiaobai, et il alla sur le champ de bataille vers de ses troupes. Le jour
convenu®* | les lieutenants portérent®s sur leurs épaules I'étendard blanc devant le roi.
Shu Zhen présenta respectueusement au roi les investitures temporaires®. Et il
déploya le char royal. Le Duc de Zhou prit en main la grande hache, le Duc de Shao
prit en main la petite hache, et ils se tinrent chacun d’un cété du roi. Tai Tian, Hong
Yao tinrent tous les deux I'épée qinglii et I'offrirent au roi®’. Le roi entra et se tint debout

a la gauche de l'autel des divinités du sol. Les ministres le suivirent tous. Shu Zheng

77 Di Xin (77 %) est un autre nom du dernier roi des Shang, Zhou Xin.

78 Shangfu M5 : KA = M3, KNAH. Zhu Youceng dit : Shangfu c’est Taigong Wang. C’est dong Jiang
Ziya.

IR AR, H REM Le mot bofis est un équivalent de baifiuchang ¥ KI lieutenant qui dirige un bataillon
de cent hommes.

O R, ER. B, HE. Le mot shu correspond au peuple. Le mot baixing correspond aux
fonctionnaires.

SO BE qunbin : KA E =~ FE, MZEE, TRIAE. Zhu Youceng a dit : le mot qunbin est 1’équivalent des
qunchen, ministres des Zhou pour les Shang.

21 LR =S, @4 . Qinglii est le nom de I’épée portée par le roi Wu. Littéralement légére ging et
alliage de bronze connu pour leur résistance /ii.

83 1z : Ces deux femme sont I’épouse de Di Xin, Daji 41 C\ et sa concubine favorite d’aprés les commentateurs.
4 T B o &, WH N4, Chen Hanzhang a dit : le mot jigi désigne ici le jour bingwu.

8% R A7, B . Pan Zhen a dit : le mot he signifie porter.

8 Le commentateur Chen Fengheng [ 1&1 indique que Shu Zhen FU# est le frére du roi Wu. Le nom complet
de Shu Zhen est Shu Zhenduo de Cao B fUREE.

87 Tai Tian Z2H et Hongyao %K sont deux ministres du roi Wu.
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de Mao regut I'eau sacrée et Shu Feng de Han apporta son assistance dans les rites®.
Shi le duc de Shao aida pour les objets sacrificiels. Shang Fu mena les animaux de
sacrifice. Yin Yi®® pratiqua la divination et dit® : « Le dernier descendant des Yin,
Shoude, a égaré la lumiére de son ancétre Cheng Tang®'. Il a offensé et fait disparaitre
les esprits du ciel et de la terre en n'assurant pas les sacrifices qui leur sont dus®.
Aveuglé, il a usé de la violence sur le peuple de la capitale des Shang. Cela est
entendu jusqu’au domaine de Shangdi, le maitre du Ciel®® ». Le Duc de Zhou se
prosterna a deux reprises téte et mains au sol et il sortit. Le fils du roi, Wu Geng®*, fut
intronisé et Guan Shu fut chargé de le surveiller®. Puis le duc de Shao fut chargé de
libérer le prince de Ji de sa prison®. Le prince de Bi ®’et le prince Shu de Wei® furent
chargés de faire sortir les fonctionnaires de prison. Nangong Hu fut chargé de
distribuer les richesses de la plateforme des cerfs et de distribuer les grains de Jugiao®®.
Nangong, Baita'®et Yin Yi furent chargés de déplacer les neuf vases ding vers
Sanwu’9’. Hong Yao fut chargé de faire élever un tumulus sur la tombe de Bigan et
les préposés aux sacrifices des ancétres furent chargés d’honorer les invités et de
faire des sacrifices pour I'armée et le roi repartit [vers la capitale].

88 Shu Zheng de Mao EAEL et Shu Feng de Han f# (& sont deux des fréres du roi Wu.

8 Yin Yi Fi& (ou Ffk) aussi connu sous le titre 5% scribe Yiétait le grand scribe taishi /5 au moment de
I’attaque contre les Zhou.

% %% : Les commentateurs donnent ce caractére comme équivalent de i et dans le il 4<4C, cette phrase est écrite
comme F IR M. Pris seul, ¢’est une variante de 7 achillée, plante utilisée pour la divination.

1 Shoude 524, littéralement la vertu regue est le nom personnel complet de Di Xin.

2 #iAIK - FLIE = AR, KHbtH. Kong Chao a dit : le mot shengi désigne le Ciel et la Terre.

9 HEHE T 2K L7 : D aprés le commentaire de Kong, cela signifie que les cinq empereurs dans le Ciel
connaissent tous le vice de Di Xin. Mais il me semble préférable de comprendre Shangdi comme la divinité
supréme dans son domaine le haotian, le grand firmament.

% Wu Geng 5 aussi appelé Lufu 5 est le seul fils connu de Di Xin.

95 Guang Shu & #, de son nom complet Shu Xian de Guan & FUEE est I'un des fréres du roi Wu.

% Le prince de Ji #F est un des ministres de Di Xin qui décide de le mettre en prison aprés que son ministre lui
a déplu.

%7 Le prince de Bi # dont le nom personnel est Gao 5 est I’un des fréres du roi Wu.

% Wei Shu 4%, de son nom complet Kangshu de Wey fEEHL est I’un des fréres du roi Wu.

% Nanguan Hu F§E . aussi connu sous le nom de Nangong Kuo F= #f est I’'un des dignitaires de la cour des
Zhou.

100 Baita 1% est peut-&tre une variante du nom [ 5 qui apparait dans le chapitre « Shifu ».

101 Les neuf chaudrons ding JL4# sont les insignes de pouvoir par excellence dans la Chine ancienne. Ils auraient
¢été fondus par Yu le Grand, le premier souverain de la dynastie des Xia.
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« Shifu » 1% (La grande capture)'??

MEVOH AR H, RERE, DWERGA . HE—-HNRSER, #RHATE, £/3
SHETHE, AR AT B AR T AR, L H R T, 2, TR ARSI
EATS, BRBREE N KA, T, BE, B, 71% KR,
FRE07, PEISEALIO E . K H, EE. SfbarfBETr £, R E, &
Mk 7. AR EEE T . wE, &, &G, 7. TH, ORUREEmiiE,
TUA 1F. F, BEBRES, REDIRRERE?, STRELEW. EAERE
TR, REHVEER IR, @A ERMHAKRE. KA. £F EA. XE &
%, DABITHISHES AR . m NG ERFEMOEBIH. £7, EIRERRBEE, @AlE
FREBIEIE . 2H, BERELEAN. @AE, ERER, FTEM, k. £
JEEREN—8, THRFHEE. T, ZHCRE)=#&. FE, SRR, T
fR7x i WAZREY. TN, ECEY, RGN =8 200, @AZRERRERYT
ZREE. BT, B AR, AEafET, Fonad. B, BAaMEHT A
B, SEEs. X REAENAS. B8N NEAE=E"W, SR, 2. 5%
£, HUEET, @8="1W, &L F. aREakE, S #. REN, &

192 Huang Huaixin #1%{5 (éd.), Zhang Maorong SRAEA (éd.), Tian Xudong HJEH (éd.). Yizhoushu huijiao
jizhu % 5 & 5K EEVE (Le Yizhoushu et ses commentaires). Shanghai : Shanghai guji chubanshe -7 %5 Hi hix
#t, 1995, p. 435-474.

163 F R BB, B&RM. M, #Ht. B tuer; I : arréter.

104 K: Le yizhoushu huixiao jizhu 3% J& & 5L 5EE propose de lire ce caractére comme &. K47t z: RU#
HEMRR 2R, Tt vaincre, dominer.

10575 3¢ - Edward Shaughnessy propose de ponctuer cette phrase différemment. XA 2L 5, 3T 4P

060 fl L AF: FLEL: fRE, AEBUNZ BEE, BOLN, BSEOLAEH, SEAFFDIE. #: Nombre d’oreilles
gauches coupées pour connaitre le nombre de morts chez ’ennemi. {%: Nombre de prisonniers.

197 D’ apres les commentaires, variante graphique de 42 faire un sacrifice.

18 D aprés certains commentaires, 7 désignerait un sacrifice.

19D aprés les commentaires, a lire comme JE£E.

110 2 - Le commentateur Fan Ceng, il faut le comprendre comme une apparence faste, prospére

A lire comme H-.

12 7hu Youceng 24 %, Gu Jiegang BEHM] et Shaughnessy proposent d’ajouter 35§, ici en vertu de passages
identiques plus loin dans le texte.

113 Zhu Youceng précise que LAFIF signifie faire les sacrifices rituels vis-a-vis des six ancétres pré-cités.

114 Gu Jiegang EHHM] et Shaughnessy proposent d’ajouter A ici en vertu de passages identiques plus loin dans le
texte.

115 J&: Lu Wenchao J& 358, Gu Jiegang et Shaughnessy proposent de lire ce caractére comme .

116F%: Lu Wenchao et Shaughnessy proposent de le lire comme 7.

7Shaughnessy propose de le lire comme /% car ce caractére a été frappé de tabou.

8Caractére iy a retirer d'aprés Shaughnessy.

19A lire comme | d’aprés Gu jiegang.
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R =, M, BEToa=1h, B+H=, Bta—_tH—, gahta—,
RO —+aA/)N, X=aLta=, A\, BN, BLt, B=+, BE=T5h
HAE/N. REZMENT, NEBSLHAE, BEES H8-LTta-tHah, FA
“WEASH =t URBOSER A . WP HBESS AN HBER, R a2
TR MEFI a3, KEREE, SIS RBRE TR REIB 2 THRER
BN, R4 R R 12N ORHT . AR RSCE B, RIAE. FRS R TR SR [
E1'BT5R T FTAME, B, i . REERL, KATEMESRE A, #
TEHIRE, SN, BT RE. ARHYZ, BT, HE TR, BILH 200,
HETSUURAC IR T A w1120, JFobhr, BrboN, e . BB, ST e, H:
mRESCE A, DR &, STk, TR HAEEED R FKRTPTEMK L,
TEA. B HETFI &S, 2. TR FRAAGAN. HMEE. X
THAMKEMN, —TEEH . WEMSTEN. P T4. HEADORE R, HHE
LA, FURA RS SET. il , slESERT AR, T A2008, REE
FOFE KA. AR R, REREEF, NEEFERETET A,

C’était au quatrieme mois, un jour yiwei (32°¢ du cycle), le roi Wu devint le souverain et
il fit diffuser I'ordre dans tout le pays de conquérir le pays des Yin. Le premier mois, un
jour bingchen (53¢ du cycle) '3 la pleine lune était proche. Le lendemain un jour dingsi
(54¢ du cycle), le roi se mit en marche depuis Zhou pour aller chatier le roi Zhou des
Shang'32. Le deuxiéme mois, le matin du cinquiéme jour aprés la nouvelle lune, jour
jiazi (1¢" du cycle), ils arriverent et défirent les Shang. Le roi Zhou des Shang fut

exécuté, et ses cent méchants ministres furent enchainés. Le roi ordonna a Taigong

120 +- : Shaughnessy propose de lire ce caractére comme le chiffre -1 car {& est équivalent a 1 cent milles.
121 Shaughnessy propose de rajouter le caractére =% en vertu du passage identique par la suite.

122 Edward Shaughnessy propose de remplacer le caractére & par % tirer.

123 f%: Les commentateurs écrivent que ce caractére correspon a A% tuer.

124K Qiu Xigui 389 propose de lire le caractére comme un caractére composé 5 3 équivalent a 1-75.
125Shaughnessy propose a la suite de Gu Jiegang de supprimer les caractéres 3.

126Shaughnessy propose de remplacer Ji#E #% T & 5 par [i BIAE ik T /& & selon une citation du Hanshu 3.
127Shaughnessy propose de remplacer le caractére par T

128Shaughnessy propose de rajouter & aprés Jif: d’aprés le commentaire de Lu Wenchao.

129 1dem.

130 Shaughnessy propose de lire 1. comme ¥ en paralléle de la phrase précédente ou apparait ;.

131 Shaughnessy indique que les dates du texte transmis ont été modifiées pour correspondre au Shangshu — dates
proposées T & renchen (29¢ du cycle).

132 De méme jour % L guisi (30° du cycle).
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Wang'33 de pacifier la région. Puis un jour dingmao (4° du cycle) a 'aube, Wang arriva
et fit son rapport a propos du nombre d'oreilles coupées et de prisonniers. Un jour
wuchen (5° du cycle), le roi fit un sacrifice d'immolation et fit son devoir filial en
sacrifiant pour le roi Wen. Ce jour, le roi mit en place son gouvernement. Le roi ordonna
a Luta™* d'attaquer la région des peuples Yue et Xi'35. Un jour renshen (29e du cycle),
Huangxin 136 arriva, fit le rapport a propos du nombre d'oreilles coupées et de
prisonniers puis le roi ordonna a Houlai'®” d'attaquer la ville de Mi et de rassembler les
troupes dans la ville de Chen'38. Un jour Xinsi (18e du cycle), il revint pour annoncer
le nombre d'oreilles coupées et de prisonniers. Un jour jiashen (21e du cycle), Baita'3®
fit un discours aux officiers de la garde royale et le roi leur ordonna d'attaquer Wey 4,
il annonga ensuite le nombre d'oreilles coupées et de prisonniers. Un jour xinhai (48e
du cycle), les vases ding des rois Yin furent présentés et le roi exposa
respectueusement les tablettes de jade gui vétu de son habit d’apparat, et informa
Shangdi I'ancétre céleste. Le roi ne changea pas de vétements et se rendit au temple
des ancétres, il tenait dans sa main sa hache jaune et il parla de gouverner les
nombreux pays, les joueurs de flite jouérent neuf morceaux. Les ancétres illustres du
roi en commencant par Taiwang, Taibo, Wangji, le duc de Yu, le roi Wen et Yikao'#
recurent le sacrifice rituel et les crimes des Yin furent annonceés. Les joueurs de flltes
arriverent et le roi qui tenait sa hache jaune investit les chefs des régions dans leur
charge’2. Un jour renzi (49e du cycle) le roi portait son habit royal d'apparat et
présenta les tablettes de jade puis entra dans le temple des ancétres. Les joueurs de

flotes arriverent et le roi qui tenait sa hache jaune fit entrer en charge les seigneurs

13Taigong Wang K/AH: Litt. espoir du Grand Duc, périphrase qui désigne Jiang Ziya Z=T-7°, ministre du roi
Wu.

134 Liita 7= 1 est décrit comme I’un des généraux du roi Wu par Kong Chao.

135 Le peuple Xi & est mentionné sur les inscriptions sur bronze et le peuple Yue ## apparait sur les inscirptions
oraculaires sous la forme du caractére [ homophone.

136 Huangxin Jit T est décrit comme 1’un des généraux du roi Wu par Zhu Youceng.

137 Houlai % est présenté comme I’un des généraux du roi Wu par Kong Chao.

138 Kong Chao précise que Mi A et Chen [ sont deux villes alliées du roi Zhou des Shang.

139 Baita T 3% est décrit comme 1’un des généraux du roi Wu par Kong Chao.

140 Wey 747 est le territoire situé a I’est de Zhaoge ##K, derniére capitale des Shang au méme titre que Yin f%, la
deuxieme capitale.

14! Taiwang KT et Wangji T-Z= sont les prédecesseurs du roi Wen en tant que chef du clan Zhou. Taibo K et
le prince de Yu B/ aussi connu sous le nom de Zhongyong 1'% sont les deux fréres ainés de Wangji qui ont
préféré renoncer au trone devant la vertu manifestée par Wangji. Yikao &% est le fils ainé du roi Wen décédé
avant son pere.

142 Le titre de [#17 litt. chefs de pays correspond d’aprés Zhu Youceng aux chefs des huit provinces. Il semble
plus prudent de traduire littéralement ce titre.
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locaux. Un jour guichou (50e du cycle), cent officiels des rois Yin furent présentés. Les
joueurs de flite arrivérent. Le roi présenta les tablettes de jade, sa hache jaune dans
une main, et sa hallebarde dans l'autre main. Le roi [entra et] les cloches furent
sonnées pour jouer le morceau « le Grand Sacrifice ». Le roi s'inclina mains et front au
sol. Le roi prit place, et les cloches furent sonnées pour encore jouer trois fois le
morceau « le Grand Sacrifice ». Un jour jiayin (51e du cycle), les armées des Shang
furent inspectées a Muye. Le roi portait sur lui sa banniére pourpre et blanche, et les
joueurs de flates jouerent « la Martiale » et le roi entra puis la danse « Dix Mille » fut
présentée puis fut joué a trois reprises le morceau « Radieux, Radieux ». Un jour
yimao (52e du cycle), les joueurs de flite jouérent « Le vénérable Yu engendra Qi » a
trois reprises pour le roi qui était installé. Un jour gengzi (37e du cycle), le roi ordonna
a Chenben d'attaquer Mo, a Baiwei d'attaquer Xuanfang et a Xinhuang d'attaquer
Shu'3, Un jour yisi (42e du cycle), Chenben et Xinhuang rentrérent de leur expédition
contre Shu et Mo, et ils informérent le roi de la capture du prince de Huo, du prince de
Ai, du prince de Yi, de quarante-six notables et de la capture de huit cent trente chars
et du nombre d'oreilles coupées et de prisonniers'#4. Baiwei arriva et informa le roi de
la capture de Xuanfang et de la capture de trente chars, et il donna son rapport sur le
nombre d'oreilles coupées et de prisonniers. Le roi ordonna a Baiwei d'aller attaquer
Li'45. 1l fit son rapport sur le nombre d'oreilles coupées et de prisonniers. Le roi Wu
partit a la chasse et captura vingt-deux tigres, deux chats sauvages, cing mille deux
cent trente-cinq élans, douze rhinocéros, sept cent vingt et un yacks, cent cinquante
et un ours bruns, cent dix-huit ours noirs, trois cent cinquante-deux porcs, dix-huit
chiens viverrins, seize cerfs du pére David, cinquante cerfs musqués, trente cerfs
d'eau et trois mille cing cent huit cerfs. Le roi Wu organisa une expédition punitive sur
tous les territoires, car il y avait quatre-vingt-dix-neuf pays séditieux. Les registres

dénombraient cent soixante-dix-sept mille sept cent soixante-dix-neuf oreilles coupées

143 Chenben [ 4 et Baiwei & sont deux généraux du roi Wu. Xinhuang #7357 désigne sans doute Fit H cité plus
haut. Shaughnessy propose d’identifier Baiwei [1% a Baita.

Les commentateurs indiquent que le caractére Mo B% serait une variante graphique de Li %, caractére homophone
de Li 4, et donc désigne un Etat qui serait sur le territoire de la ville actuelle de Liaocheng Iil3#, a I’ouest du
Shandong. Les commentateurs indiquent uniquement que Xuanfang 5. /7 et & sont des noms de pays. Shu %j.
Shuaghnessy propose d’y voir trois noms d’Etat dans les environs du territoire des Zhou.

144 Les commentateurs écrivent que le prince de Huo est un seigneur de Mo, le prince de Ai un seigneur de Shu et
le prince de Yi le seigneur d’un petit Etat.

145 Les commentateurs associent Li J& a I’Etat de Sui [i# dont le territoire se situe sur celui de la ville actuelle de
Suizhou BEM| dans la province du Hubei L.
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et trois cent dix mille deux cent trente prisonniers. Six cent cinquante-deux pays se
soumirent volontairement. Au quatrieme mois, six jours apres la pleine lune, un jour
gengwu (47¢ du cycle) le matin le roi Wu arriva et procéda a un sacrifice d'immolation :
« Moi, le jeune enfant, apaise I'esprit de feu mon illustre pére ». Le roi Wu descendit
de son char, et ordonna au scribe de déclamer le document dans sa déclaration au
Ciel. Puis le roi Wu tira une volée de fleches sur les cent ministres de Zhou, il tua les
soixante princes mineurs et le grand maitre et il tua les quarante chefs de famille et
les maitres’#6. Le Chef de I'Instruction et le Chef des Chevaux firent d’abord leur
déclaration a propos du sacrifice de la banlieue puis le roi Wu disposa les prisonniers
au niveau de la porte sud et ils furent tous habillés d'une ceinture et une tunique courte
et les oreilles qui avaient été coupées entrérent en premier [dans le temple]. Le roi Wu
fut présent pour le sacrifice, et le grand maitre porta la banniére blanche sur laquelle
il y avait la téte suspendue du roi Zhou des Shang, et la banniére pourpre avec les
tétes de ses deux épouses, et en mettant les oreilles d'abord, le grand maitre les fit
braler en sacrifice dans le temple des ancétres des Zhou. Le lendemain, un jour xinhai
(48e du cycle), un sacrifice fut exécuté pour le roi et un sacrifice yue pour le Ciel. Et
cing jours plus tard, un jour dingmo (52e du cycle), le roi Wu fit le sacrifice des oreilles
coupés des multiples pays dans le temple des ancétres de Zhou. « Avec respect, moi
le jeune enfant, j'ai égorgé six beeufs et j'ai égorgé deux moutons ». Les multiples pays
sont finis. |l fit son rapport dans le temple des Zhou et dit : « J'ai entendu des Anciens
que feu mon illustre pére a cultivé les regles des Hommes de Shang. En tranchant le
corps du roi Zhou je fais mon rapport au Ciel et a Ji ». |l utilisa des petites offrandes,
des moutons, des chiens, des porcs pour les cent esprits, I'eau et la terre sur l'autel
des divinités du sol. Et le roi annonga : « Moi, le jeune enfant, ai apporté la paix a mon
illustre pére défunt. Que cela puisse atteindre le petit enfant ». Cinq cent quatre beeufs
furent utilisés pour le Ciel et pour Ji. Deux mille sept cent un petits sacrifices, des
moutons et des porcs, furent utilisés pour les cent esprits, I'eau et la terre sur l'autel
du dieu du sol. Le roi Zhou des Shang était dans la banlieue des Shang. C'était le soir
d'un jour jiazi (1er du cycle). Le roi Zhou des Shang prit les tablettes de jade tianzhi et
entoura son corps abondamment et il s'immola lui-méme. En tout, il a été rapporté que

quatre mille pieces de jades furent brilées. Cing jours plus tard, le roi Wu envoya mille

146 Tes neuf chaudrons ding JL4# sont les insignes de pouvoir par excellence dans la Chine ancienne. IIs auraient
été fondus par Yu le Grand, le premier souverain de la dynastie des Xia.
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hommes a leur recherche. Ces quatre mille morceaux de jade avaient bralé. Le jade
tianzhi lui n'avait pas brdlé. Tous ces jades tianzhi, le roi wu les chérit et les accorda a

tous. En tout le roi Wu s’empara de cent quatre-vingt milles vieux jades des Shang.

« Tai shi » X% (Le grand serment) premiére partie'’

Wt 4, REMRBL. AT, LA, F (RE) =K. EHa=9% K7
T R T RAFRRA, MRS L, WS . WRME R, HEAEY
2. EMRRENY, {EIo)E™, JuEfFRREE. SEESRZ, IELER, FEENR. L
WO, BATRRAE, ARTZALURYS, AN, #EE=. 28, Bk, Bk, Y
R HE TR AL, R, BIHT . RRVSRES, I ICE, FTOORITR
B, KENOCRETS, Hp 1k, URAOREHE, BECUTH. H2EaR.L, )
g0, I B AR, BTSRRI AR, BT . IR [EARA

! ] EEHAAE. RMETR, fF2H, E2am, MM B, meliyr. AR,
TRBABTRE? FIREEE, FEEE. RAEESE, HEEEL, TER=T,

147 Liao Mingchun ZLB#F, Chen Ming [ BH. Shangshu zhengyi ¥ 1E 3 (Interprétation orthodoxe du Shangshu).
Pékin : Beijing chubanshe Jb 57 tH i tE, p. 267-274.

148 B M5, E MY sincere.

99 J6JG: KA souverain.

150 Y3 : Variante de YTl se noyer dans I’alcool.

U fLFHEG: “H, FIE” Convoiter les femmes.
192 98 78 & punir.

153 J%: W exterminer la famille entiére.

14 5: {LH confier une charge.

155 DL s aEE, AR,

156 &4 . BESE briler.

157 251 : Kong Yingda commente ce terme par #|3] découper et écorcher.
158 B K Auguste Ciel.

159 30 %% Pére défunt vénérable, désigne le roi Wen.

160 g . 4 respectueusement.

161344+ 47 mettre en place.

162 ) : Tf) 3£ tache, mission.

163 £8: Bl achever.

164 B 1 22U observer le gouvernement.

165 1% #3104 se repentir.

166 5 = fHi2 48 arrogant et sans respect.

167 8% : 1 €loigné.

168 Ji : dépasser.
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o FIREAS, RevakZ. FIRNER, BRIEMEST. T/ T BUTORARYE, 2l
%, MTbaw, BTERLT?, AR, KRWRZE. RBTR, RZIK, RU©4H
Zo BTN, AKFEYEE. RSk R

La onziéme année'’#, le roi Wu attaqua les Shang'’®. [Deux ans plus tard'’¢] le
premier mois, un jour wuwu (55e du cycle), ses troupes traversérent [le Fleuve Jaune]
au gué de Mengjin'"” et il fit « la grande allocution » en trois parties. Au printemps de
la treiziéme année [de la réception du mandat], il y eut un grand rassemblement a
Mengjin. Le roi dit: « Hé, chefs suprémes des principautés alliés, officiers
administrateurs, écoutez avec attention mon allocution. Le Ciel et la Terre sont les
parents des dix-mille étres, et 'Homme est 'étre le plus précieux parmi ces dix-mille
étres. Celui qui est sincére, a l'ouie fine et la vue pergante devient le souverain, et le
souverain est le parent du peuple. A I'heure actuelle, Shou, le roi des Shang, ne
respecte pas le Ciel et fait pleuvoir des calamités sur le peuple. Il s'abandonne dans
la boisson et n'arrive pas a controler ses désirs charnels, et il se permet d’agir de
maniére brutale et tyrannique. |l use du chatiment d’extinction du clan. Il distribue les
offices sur la base de I'hérédité. Le roi se consacre a I'édification de palais et de salles,
de pavillons et de belvédéres, de bassins et d'étangs ainsi qu'aux vétements luxueux,
et par cela vous fait souffrir vous le peuple. Il a fait brdler ceux qui lui étaient fideles et
qui étaient bons, il a fait trancher les ventres de femmes enceintes. L'Auguste Ciel
s'est agité de colére, et il a donné ses ordres a mon illustre péere défunt le roi Wen qui
a respectueusement accompli le chatiment céleste, mais sa grande mission n'est pas
terminée. C'est pourquoi moi, Fa le petit enfant, grace a vous chefs suprémes des
principautés alliés, j'ai pu observer la fagon de gouverner des Shang. Et le roi Shou
n'a pas de remords, hautain et sans respect, il ne s'occupe pas de [ses devoirs envers]

Shangdi ni ceux envers les divinités du Ciel et de la Terre. Il néglige le temple de ses

169 H J& - Littéralement ligature de sapéque compléte, signifie ici que les Shang est arrivé au degré extréme des

crimes possibles.

170 J5: B matin.

171 $i&: 4 respectueusement.

172 % 4 I'Illustre Terre, titre paralléle & 2% 1’ Auguste Ciel.

173 )X« 2 exécuter.

174 La onziéme année correspond a la onziéme année aprés la réception du mandat par le roi Wen.

175 Sans doute une référence a la premicre attaque des Zhou menée par le roi Wu et qui aurait plus été une
démonstration de force qu’une véritable attaque, afin de se faire de nouveaux alliés.

176 Les commentateurs indiquent que cet événement se passe deux ans aprés la premiére phrase.

177 i : Gué sur le Fleuve jaune situé au nord de la ville actuelle de Luoyang dans la province du Henan.
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ancétres et ne fait plus de sacrifices pour eux. Le bétail et le millet pour les sacrifices
sont volés par des criminels. Et [le roi Shou) continue de dire : « Le peuple m'appartient,
le mandat m'appartient ! » |l n'essaie pas de se repentir de son orgueil. Pour aider le
peuple, le Ciel a créé les souverains [pour les diriger] et a créé des maitres [pour les
éduquer]. Ainsi, ceux-ci sont capables d'assister Shangdi et d'assurer la paix aux
quatre coins du royaume. [Que Shou] soit coupable ou non, comment pourrais-je oser
m'éloigner du dessein du Ciel ? A force égale, on évalue la vertu, a vertu égale, on
évalue la droiture. Le roi Shou posséde de trés nombreux serviteurs, mais chacun
possede un dessein personnel. Je possede trois mille serviteurs mais ils n'ont qu'un
seul dessein. Les Shang ont atteint des sommets de culpabilité. Le Ciel a donné l'ordre
de les chatier. Si je ne suivais pas la volonté du Ciel, je serais aussi coupable que lui.
Moi le petit enfant, du matin au soir, je suis respectueusement rongé par l'inquiétude.
J'ai recu un ordre de mon illustre pére défunt, j'ai pourvu aux sacrifices pour Shangdi,
ainsi qu'aux offrandes pour I'lllustre Terre, et grace a vous tous, jexécute le chatiment
céleste. Le Ciel éprouve de la pitié pour le peuple, et tout ce que le peuple désire, le
Ciel le fera. Assistez-moi, moi I'nomme seul, a purifier pour toujours les quatre mers.

C'est le moment, il ne faut pas laisser passer cette chance ».

« Tai shi » X% (Le grand serment) deuxiéme partie'’8

WA, FRTOF 80, BIRSIARHRE . £IIMSANINE. H: (ISP PY-AT
A JREEIRE o RETH AR, MHALE. XMAK/AE, TFHEANL. SHER,

178 Liao Mingchun 7%, Chen Ming [ 8. Shangshu zhengyi 1% 1E 3% (Interprétation orthodoxe du Shangshu).
Pékin : Beijing chubanshe 4t Hi fiRtt, p. 274-278.

79 ¥K: 1k s'arréter.

180 T B AEE. Le mot V7] désigne uniquement le Fleuve Jaune dans les textes de la Chine pré-impériale.
Rive nord du Fleuve Jaune.

181 ZJ5: A les nombreux princes.

182 4f]: Variante orthographique de fifi faire une tournée.

EHAE: BE SR HAZTRNAAE " A la fin du jour, il n'en a pas été fait suffisamment.
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JNOMT S0, FRIEIORIZST, WRISLLAR N, FRISOMNIOREIE, BB Z192, X
TRV, BHEREA 9. MREEISFI0R, BRIIERZIBHTS, MERER, MRER. AFE
g8, AR, Wiw M. Rk, BEEE Gr. MERZGRFE T4, XWTR, W
JERRE. RHOA R, AR RTT, RS, AR, EMAE, EREE.

REVLF R, BRI N, BT, BEL. ZAEIEFRAO, BEOEE. 7
AELE+HAN, FEORME, AR, A, REAERRS, REFRRIE. 5
qi, f£7 N, SRnf. RS, BT 28, X, RAHR, FHak.
Bhik, KR! RE. MR, SRR AR Eik. RARROVE K202, ISR T —fE L,
SLFEBRE, TR

C'était le jour wuwu (55e du cycle), le roi fit halte sur la rive nord du Fleuve Jaune, et
tous les princes et leurs troupes se rassemblérent. Le roi procéda a une inspection
des troupes et prononga ce serment: « Oh, vous tous les notables du territoire
occidental?%3, écoutez mes paroles. J'ai entendu dire que, quand I'hnomme bon fait le
bien, il considére que le jour n'est pas suffisant pour cela. Quand I'homme mauvais fait
le mal, il considére également que le jour n'est pas suffisant pour cela. A I'heure

actuelle, le roi Shou des Shang agit avec une violence sans mesure ; il n'honore ni ne

184 J3: §77 de toutes ses forces.

185 R . WA AL H des actes hors-la-loi.

186 PR L. N1EH ne pas respecter ni honorer.

187 Fa¥-. ¥ N personnes Agées.

188 fig: ik étre familier.

189 %: 1# atteindre, dépasser.

190 Fi.  JF%% 1a colére qui vient de I'alcool.

T EE: AL libérer.

2 B Nbz s B R ZIEF ses ministres sont autant coupables.

D ZFAEM: BT AIE, BHHLL les ministres se sont séparés en faction et ils sont devenus ennemis.

4 BREMW: FLE: " B EREA DAAHERIK " faire pression avec leur puissance pour se détruire mutuellement.
195 5. JE5E les innocents.

196 &8 I appeler.

97 B BE pervertir.

198 52: HHEH évident.

199 F: H45: déployer.

20035 N\ : Les commentaires le donne comme équivalent de “* A ou de JL A\ homme du peuple.

201 {31121« Le commentaire zhengyi propose de le lire comme un sentiment de crainte.

202 Phrase du i f EF: [ s@d, JEEiadd. | HpRmEE. (E2RE IEl, SOECH,
NHER?

203 Le territoire contrdlé par les Zhou avant la conquéte se situe dans la partie est de l'espace qui fait partie du
monde chinois de 1'époque.
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respecte les personnes agées ; il s'est acoquiné et s'est rapproché des criminels.
Lorsque l'alcool le rend mauvais, il laisse libre cours a sa tyrannie et ses ministres sont
transformés par cel. lIs se sont séparés en faction et sont devenus ennemis et ils usent
de leur pouvoir pour se détruire les uns les autres. Les innocents font appel au Ciel.
La vertu décadente [du roi Shou] se manifeste de maniére évidente [a travers le
monde]. Le Ciel chérit le peuple et le dirigeant sert le Ciel. [Autrefois] Jie des Xia?%* qui
ne se suivait pas le Ciel, et le poison s'était étendu dans tout le pays. Le Ciel apporta
son soutien a Cheng Tang?% et Iui ordonna de mettre fin au mandat des Xia. La
culpabilité du roi Shou dépasse celle de Jie. Il a tué et fait du mal a ceux qui étaient
bons, il a corrompu et martyrisé les ministres qui lui faisaient des remontrances et
voulaient le raisonner. |l disait qu'il possédait lui-méme le mandat céleste, qu'il n'avait
pas besoin de faire preuve de respect dans sa conduite, que les sacrifices ne lui
procuraient aucun bénéfice, et que la violence ne causait aucun dommage. Son reflet
n'est pas loin, il se trouve étre ce roi des Xia. Le Ciel passe par moi pour gouverner le
peuple. Mon réve correspond a ma divination. Tout est favorable. Si nous attaquons
les Shang, nous I'emporterons certainement. Le roi Shou posséde une dizaine de
millions de sujets mais parmi eux régnent l'inimitié et le désaccord. Moi je n’ai que dix
ministres capables de gouverner mais entre nous regnent concorde et harmonie.
Méme s'il a sa famille dans son entourage, ils ne valent pas les gens vertueux. Le Ciel
observe a partir de ce que mon peuple lui-méme observe. Le Ciel entend a partir de
ce que mon peuple lui-méme entend. Le peuple met le blame sur moi, I'hnomme seul,
et donc maintenant je dois avancer. Mon art militaire se manifeste et jenvahis ce
territoire et je vais capturer ce tyran. Ma punition sera appliquée avec grandeur et sera
plus lumineuse que celle de Tang. Tenez bon messires ! Ne doutez pas. Soyez sans
crainte. Celui qui agit suivant sa conscience n’est pas un ennemi. Et pourtant le peuple
éprouve de la crainte comme si on leur avait coupé les cornes. O, unifiez votre vertu
et votre volonté, et ainsi pourra s'accomplir cette tache. Et qu'ainsi nous puissions la

transmettre éternellement.

204 Jie des Xia ® %t : Dernier souverain de la dynastie 1égendaire des Xia (dates traditionnelles 2070-1600).
205 Cheng Tang %% : Premier souverain de la dynastie des Shang et qui aurait renversé les Xia lors de la bataille
de Mingtiao "% 2% vers 1600.
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« Tai shi » X% (Le grand serment) troisiéme partie?%6

R, 5K SHT, BIER L. FH: [IHMF ®RELE 7, KAEEE, REHE
. SHER, MELE, WEHM. BET R, &ETR. P2 iE, HEAZ
O, MFBURER, M. SME&M, BEEOR, BERIOH, NEUEL, SHAE,

SR, FArBmry MR N . B b, BOTRER e, B, BTN R
frRE. WANAEH: THERAG, ERAEE. | Bk, SRR, Jhikiitft. s
WmEsg, WRERA, BTN, SR L, BEUIEE. R LR, DET)
. ThEAEH, AUAHEN. B! MERSCE, HHAZKE, 6Ty, BT
o MWERAM, 22T T, ETH, MERCERRE. T, FRCEEE,
WP hTHER. |

Le lendemain, le roi inspecta ses six bataillons, et fit un discours glorieux a ses
officiers. Le roi dit : « Oh, princes de nos terres de I'Ouest, |la voie céleste est manifeste,
et ses regles sont évidentes. A I'heure actuelle, Shou, le roi des Shang, regarde avec
mépris les cing constantes, il est négligent et sans respect?%. || s'est coupé lui-méme
du Ciel, il s'est attiré les foudres du peuple. Il a coupé les mollets d'un homme qui
traversait a gué dés le petit matin. Il a arraché le coeur d’'un sage?%. Usant de son
pouvoir pour tuer et exécuter, il a empoisonné et fait souffrir le monde entier?'%. Son
respect et sa confiance sont allés aux traitres et a ceux qui s'écartent du droit chemin?'".
Il a destitué ses chefs militaires et ses protecteurs. Il a abandonné les anciennes lois.
Il a emprisonné et mis en esclavage les officiers intégres. Il ne s'occupe ni des autels
de la Terre ni de ceux de la banlieue Ciel?'. Il ne fait plus les offrandes dans les

temples des ancétres?'3. || fait preuve de talent et d'ingéniosité [uniquement] pour

206 Tjao Mingchun 7%, Chen Ming B BH. Shangshu zhengyi 1% 1E 3% (Interprétation orthodoxe du Shangshu).
Pékin : Beijing chubanshe b5 Hi il #t, p. 278-281.

207 5 . Daprés le Shangshu zhengyi, Pl . couper, trancher.

208 Les cing constantes correspondent ici aux cinq vertus qui régulent les relations humaines : %X # fuyi,
bienveillance paternelle ; £} 2% muci, amour maternel ; %X xiongydu, amitié du frére ainé ; 5 7% gong, respect
du frére cadet; T2 xiao, pitié filiale.

209 % N\ : référence a Bigan LT, oncle et conseiller du roi Shou et qui a été exécuté aprés avoir fait des reproches
a son neveu.

210 8 : C’est un équivalent de bing % blesser.

211 [a]: C’est un équivalent de xie Z malhonnéte.

228 IEFE: MEFEAIIA . ne pas nettoyer, ne pas s’occuper de.

MWAE L ERE  AFIHALALM. ne pas faire les sacrifices.
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réjouir sa femme. Shangdi ne le soutient plus. Il a fait cesser son mandat et veut
dégrader [le roi des Shang]?'4. C'est le moment qu'il disparaisse. Avec zéle, vous
soutenez I'hnomme qui est seul, et vous faites ainsi que soit accompli avec respect le
chatiment du Ciel. Autrefois, les gens disaient : « Celui qui nous apaise est notre
dirigeant ; celui qui nous martyrise est notre ennemi ». Le tyran Shou s'est rendu
coupable d'oppression. Il est votre ennemi éternel. Celui qui cultive la vertu doit
I'arroser ; celui qui veut détruire le vice doit I'extirper a la racine. Et me voici, moi le
petit enfant, grace a vous les officiers, pour éradiquer notre ennemi. Officiers, avancez
vaillamment pour m'établir en tant que souverain ! Si vos mérites sont nombreux, vos
récompenses seront conséquentes. Si vous n'avancez pas, votre disgrace sera
manifeste. Oh, I'éclat de feu mon illustre pére était comparable a celui du soleil et de
la lune, il resplendissait aux quatre coins du monde et se manifestait dans toutes les
terres de I'Ouest. C'est ainsi que mon pays Zhou a recgu le soutien de nombreuses
régions. Si je défais Shou, cela ne sera pas di a mes prouesses martiales mais a la
droiture de mon illustre pére défunt. Si je suis défait par Shou, mon illustre pére défunt

n'en sera en rien responsable. Cela sera uniquement d0 a mon manque de vertu.

« Mu shi » 4% (Le serment a Mu)?™®

HERBE=FM, RE=AA, SZBTAE, F 8 - P TRE, E¥ET
R R, . EAEMGEM, ARAELLE, B [#R, mhZ A ] EH:
(et WAFEAE, WERE. A%, 7%, Wik, WK, TRE. ARE, &F,
#. g6 BB EL Z.A. MEX, Wl LWy, vHE. | EH [
ANAEH: HHBER. HHBZR, XK. | SHEXHESEMH, BRKRET
I, SERETCRR AW, SNz 2 R, RERR, RERM, ZUA
RRML. HRETHLE, DEATHE. S THEERMIRZE. SHZHE, AET
ANEL AL, RS, KRB AT k. ANk Bk JhEES. Bl
R MAEAR, WIPRANGE. WIRRUNRE, TRIAC. dhiEodE, DMRIE L, BhER T
AT bE, KTl ai |

214 41 . Les commentateurs le donnent comme équivalent de K couper, casser, faire cesser.
215 Liao Mingchun %, Chen Ming [ BH. Shangshu zhengyi 1% 1E % (Interprétation orthodoxe du Shangshu).
Pékin : Beijing chubanshe b 5% Hi i #t, p. 281-287.

34



Le roi Wu partit a la bataille avec trois centaines de chars et trois cents gardes royaux.
La bataille contre Shou se déroula & Muye. A cette occasion fut composé « le discours
a Mu ».

Un jour Jiazi (premier du cycle) a I'aube, la cour royale arriva a Muye dans le territoire
des Shang, et ainsi fit un discours. Le roi tenait dans sa main gauche sa hache jaune
et dans sa main droite son étendard blanc qu'il faisait tournoyer, il dit : « Vous étes loin
de chez vous, soldats de nos terres de 'Ouest ! » Le roi reprit « Hé, grands seigneurs
des pays héréditaires voisins, vous qui dirigez les affaires, ministre de I'Instruction,
ministre des Armées et ministre des Travaux Publics?'®, vous les nombreux grands
officiers?'”, vous les portiers?'8, vous les colonels, vous les lieutenants?'®, et vous enfin
les hommes de Yong, de Shu, de Qiang, de Mao, de Wei, de Lu, de Peng et de Pu?%,
a vous tous je vous demande de tenir vos hallebardes, de joindre vos boucliers, de
lever vos lances. Je vais vous fait un discours ». Le roi continua : « Dans le passé, les
gens avaient coutume de dire : « La poule n'annonce pas le matin [habituellement], si
elle le fait, la famille se délite 2?'». Aujourd'hui le roi des Shang, Shou, ne se laisse
guider que par les paroles de sa femme. Aveuglé [par son amour], il se relache dans
I'accomplissement des sacrifices et ne fait pas preuve de gratitude. Aveuglé [par son
amour] il abandonne les membres de sa famille paternelle et de sa famille
maternelle®? et il ne les traite pas correctement??3. De plus les nombreux vagabonds
coupables présents partout, eux sont respectés, eux sont éminents, eux sont
considérés dignes de confiance, eux sont employés. La cour leur offre un poste

d'officiers. lls se servent de la violence pour martyriser la population, et exercer leur

216 Ces trois ministres sont les dignitaires les plus importants de la cour des Zhou.

217 Gijik: D aprés le commentaire de Kong, les yalii sont les nombreux grands officiers.

S FHEG: KR, BLASESFPY# . officier qui a la charge de protéger les portes.

29 TR, HRKE : D’apres le commentaire de Kong, le titre de gianfuzhang désigne les colonels responsable
d’un shi Hili, c’est a dire un bataillon de 2500 hommes tandis que le titre de baifiuzhang désigne un lieutenant
responsable de cent hommes.

200, &, 6. B A, 22 8 \BEIE#EIONKE X EFR S . EENEE, 2. WEEY, E.
SAEVEIL, . MEAEVLVEZ Fd. Ce sont huit Etats barbares soumis au roi Wen. Qiang se trouve & I’ouest de
Shusou. Mao et Wei se trouvent a Bashu, Lu et Peng se trouvent au nord-ouest de Shu, Yong et Pu se trouvent au
sud du Changjiang et du fleuve Han.

22 Cette expression se référe directement au comportement du roi Dixin qui n'agit que pour faire plaisir a sa
concubine Daji 4H .. C’est donc elle la poule qui annonce le matin.

22 FRBES - RZFER/ER, APERRMM. "BE R [F B2 5. D apres le commentaire de Kong, le
mot wangfu désigne les ancétres paternels et le mot mudi les fréres cadets qui partagent la méme mere. Ici, cela
veut dire que le roi Di Xin met de c6té la famille du c6té de son pere et la famille du coté de sa mere.

223 ANj : Je prends le mot budi comme équivalent de budao /N étre injuste comme le commentaire de Kong le
définit pour le chapitre  Pangeng Zhong” & B 1.
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perfidie dans la capitale des Shang. Aujourd'hui, moi, Fa, ne fais que mettre en ceuvre
la punition du Ciel. Pour réaliser I'affaire qui nous occupe aujourd'hui, n'avancez pas
de plus de six, sept pas. Arrétez-vous et reformez les rangs. Mes hommes, soyez
vaillants ! Ne dépassez pas les quatre, cing, six, sept coups et ensuite arrétez-vous et
reformez les rangs. Mes hommes, soyez vaillants. Faites preuve de talent martial et
soyez comme des tigres, comme des fauves, comme des ours bruns, comme des ours
noirs. Dans le territoire des Shang, ne vous ruez pas sur ceux qui fuient, pour qu'ils
soient utilisés pour administrer notre territoire occidental. Soyez vaillants ! Si vous

n'étes pas vaillants pour tout cela, vous serez condamnés.

« Wucheng » % (La guerre est terminée)??*

R, RSB, FHBCE, (F R 25, —H TR, S5, WEH, %
B, TEbAM, FaE&E. BIUA, %EWH, TRAR, 2T, NHERBL, 5
BT LG, B THRRZE, SRR NIk TR, BT R, M. & f &
FE, MOE. BEHPR, S8, RERB. AR, BAZESE L, ZaTH.
TEE: (R, G, MeTEMME, AREEME, EFKE, BT, *
FHE TR, WCHECE, wWBRE, #ERAG, DT E. KRy, ANBIEHR

o ML, KEiR&E. FAFHARE, KRS, HTEREL. frdgsdi R,
Fl: MEFESFREER BARKETH. SEEXKRE, 22RY, FEAR, &
RTHERE, Fhl#. T TBECN, Bk B, PUBRELIE . EEESE, BEAR
o BMRpr, HTHRIE, &Rba. WHEL, @RXH, WEREE. RIKED),
FMBRKEE . R, Mk F, UERR, SEMZE! | Bk, Mg,
S22, BT RIS, RRMA. BRI, ZRHREK, & T80, MART RAT,
ATAEEI N, TR AL, MENr. — K, RFKE. JIRMEE, BHE., BET
N, BTz, Aal. SUEE2 i, BERZE, KETHE, mEERR. 51
B, b= EENE, IR, ERAEH METEE. SEE, SEY
yo HEHEM R TG

224 Liao Mingchun ##&, Chen Ming [ BH. Shangshu zhengyi 1% 1E 3% (Interprétation orthodoxe du Shangshu).
Pékin : Beijing chubanshe b5 Hi iR #t, p. 287-295.

225 SR - RURMUR R BUHGE $1 DL &1 11 garda les bonnes choses du gouvernement de la maison royale des
Yin pour en faire la loi.
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Le roi Wu attaqua les Yin. Et aprés les avoir vaincus, il libéra les animaux [qui avait
servi pour la bataille]. Il garda en mémoire les choses [qui étaient bonnes] dans leur
gouvernement, et ainsi fut composé le chapitre « La guerre est terminée ». C'était le
premier mois, un jour renchen (29e du cycle) juste aprés la fin de la nouvelle lune [que
la campagne commenga]. Le lendemain, un jour guiji (30e du cycle), la cour royale se
mit en marche depuis Zhou, pour mener I'expédition contre les Shang. Le quatriéme
mois, au moment ou la lune était de nouveau croissante, le roi partit de Shang pour
aller a Feng??8. Alors, le roi fit cesser les activités militaires et restaura les activités
civiles. Il fit renvoyer les chevaux sur le versant sud du mont Huashan??’. |l fit remettre
en liberté les boeufs dans les plaines de Taolin??8. Cela montra au monde entier qu'il
ne les attellerait plus. Le jour dingwei (44e du cycle), il fit faire des sacrifices au temple
des ancétres des Zhou, et [les seigneurs] du dian, du hou et du wei accoururent et
présentérent les vases rituels?2°. Trois jours plus tard, un jour gengxu (47e du cycle),
il fit faire des sacrifices d'immolation et fit des sacrifices aux divinités des fleuves et
des montagnes, et ainsi fut annoncé I'accomplissement de la guerre?®. Puis quand la
lune commencga a décroitre, les seigneurs des différents Etats ainsi que I'ensemble
des fonctionnaires regurent leur investiture des Zhou. Le roi dit : « Oh, Princes ! Le
plus anciens de nos rois a fondé ce pays et a donné des fiefs a ses vassaux?3!. Gong
Liu a consolidé I'ceuvre de son prédécesseur?®?. Arrivé au roi Tai, celui-ci posa les
bases du pouvoir royal?33. Wang Ji travailla dur pour que notre famille devienne
royale®*. Enfin feu mon illustre pére le roi Wen compléta le travail de son pére et il
recut le mandat du Ciel pour apaiser notre pays. Les grands Etats craignaient sa

puissance, les petits Etats chérissaient sa vertu. [Quand il mourut], lors de la neuviéme

226 Feng 3 (ou la variante graphique %[) est la capitale des Zhou au moment de la conquéte au méme titre que
Hao ##, la capitale fondée par le roi Wu. Feng aurait été construite par le roi Wen.

227 Le mont Huashan %11 est situé aux environs de Xi’an.

228 Les plaines de Taolin Hk#K sont situés a 1’est du mont Huashan.

2 Le dian ) (ou dianfu FR), le hou 1 (ou houfu #=R) et le wei 14 (ou weifi fIR) désigne des zones
organisées en cercles concentriques autour de la capitale.

230 Le sacrifice chai %£ est qualifié comme J3E4584% K sacrifice d’immolation pour le ciel. Le sacrifice wang est
qualifié comme 54544 . #E£%1 )11, HH. EJ& nom d’un sacrifice ancien, pour les esprits des montagnes, des
fleuves, du soleil et de la lune, et des astres.

21 Ici Pancien roi 4% xian wang désigne Houji J5#% 1’ancétre fondateur de la famille Zhou.

232 Gong Liu A% est ’'un des ancétres des Zhou et est le petit-fils de Houji.

23 Taiwang A F écrit avec la variante dawang K dans le texte nom posthume de Gugong dafu 7 A B A est
le grand-pére du roi Wen.

234 Wang Ji £2Z% nom posthume de Jili Z=f% est le pére du roi Wen.
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année de son régne, sa grande cause n'était pas encore terminée?3. Moi le petit enfant
ai poursuivi sa volonté. J'ai présenté la culpabilité des Shang et ai annoncé a I'Auguste
Ciel et a La Terre Souveraine, a toutes les montagnes et toutes les rivieres par
lesquelles je suis passé et jai dit : « Moi Fa, roi des Zhou, descendant d'une longue
lignée vertueuse, je vais attaquer les Shang. A I'heure actuelle, Shou, le roi des Shang,
ne fait pas montre de sa vertu. Il fait du mal aux dix mille étres. || martyrise le peuple
et est le seigneur des vagabonds du monde entier, qu'il rassemble dans son repére.
Moi le petit enfant ai recu [I'aide] de personnes possédant le sens de I'humain, et jose
penser que je sers Shangdi avec respect et qu’ainsi je vais pouvoir mettre fin aux
troubles sociaux. Les habitants du Huaxia et les barbares du Nord et du Sud ne
peuvent que me suivre. Je respecte le Ciel en accomplissant son Mandat. C'est
pourquoi j'attaque vers I'Est et je vais apporter la paix aux hommes et aux femmes [du
territoire oriental]. Et ces hommes et ces femmes, munis de corbeilles pleines de soies
noires et jaunes viennent me rendre visite, moi le roi des Zhou?3¢. La magnificence
céleste a ébranlé leur coeur et c’est pour cela qu'ils viennent en aide & mon Etat de
Zhou. A vous les esprits, puissiez-vous m'apporter de l'aider pour secourir le peuple,
et rien ne vous causera une humiliation ». [A partir d’ici est raconté comment s’est
déroulé la campagne contre les Shang avant le relachement des bceufs et des
chevaux]. C’est ainsi qu'au jour wuwu (55€ jour du cycle), les troupes franchirent le fort
de Mengjin. Au jour Guihai (60e jour du cycle), elles furent déployées sur le territoire
des Shang. Et on attendit I'ordre favorable du Ciel. A I'aube du jour jiazi (1e jour du
cycle) le roi Shou rassembla son armée qui était semblable a une forét et la déploya a
Muye. Mais les troupes de Shou n'opposérent aucune résistance a celles Zhou. Les
soldats qui étaient devant retournérent leur hallebarde et attaquéerent les rangs arriére
jusqu'a les mettre en déroute, le sang coulant a flots. Le roi Wu n'enfila qu'une seule
fois son vétement [militaire] et le monde était déja stabilisé. Il renversa le
gouvernement des Shang, et remit en place le gouvernement vertueux d'autrefois, il fit
sortir de prison le seigneur Qi, il éleva un tumulus sur la tombe de Bigan, il s'inclina

devant la demeure de Shang Rong. Il partagea les trésors du Pavillon des Cerfs et

235 D’apreés les commentateurs, les seigneurs se sont mis sous la protection Zhou aprés que le roi Wen a tranché la
dispute entre les Etats de Yu X et Rui 7}, anecdote racontée notamment dans les Annales des Zhou J& A4 dans
le Shiji de Sima Qian (SH. 116). Selon certaines traditions, ¢’est & ce moment précis que le roi Wen aurait regu le
mandat céleste et a commencé a étre appelé roi Wen et plus Chef de 1’Ouest.

26 fE K X 3% kuang jue xuan huang : FL&: “FHRBE -4, SEKAR, ZWEK, HAREEHZBRFE.
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distribua le grain de la réserve Jugqiao, faisant preuve de prodigalité a I'ensemble de la
population, et ainsi les mille clans prétérent allégeance de bon cceur. Il organisa la
noblesse en cing rangs?®’, sépara les territoires en trois catégories?3®. Il ne donna
des offices qu'a ceux qui étaient sages, il n'investit dans des charges que ceux qui
étaient capables. Il mit I'accent sur [I'enseignement] des cinq relations, sur la nourriture,
les rites funéraires et les sacrifices. Il fit montre de son honnéteté et de sa sincérite,
de sa clairvoyance et de son sens de la justice, il honora la vertu et rétribua les succes.

En longs vétements pendants et les mains jointes, il gouvernait le monde.

B)La campagne contre Li : Wen ou Wu ?

Le chapitre « Xibo kan Li » a pour cadre une attaque d’un certain Xibo 514 (chef ou
ainé de I'Ouest) sur I'Etat de Li 22. Mais dans ce texte, la campagne ne sert que de
contexte qui laisse trés vite la place a un dialogue entre Di Xin, le roi des Shang et son
ministre Zu Yi #H f#f . Ainsi les informations données sur la campagne sont
particuliéerement fragmentaires. Nous n’avons que la premiére phrase qui donne des
éléments sur cette campagne : « Le Chef de I'Ouest conquit Li »23%. Ainsi les seules
informations que nous avons sont le titre porté par celui qui a mené la campagne et le
lieu qui a été visé par la campagne. Dans le Shangshu, le titre de Xibo n'apparait que

dans le chapitre du « Xibo kan Li ».

L'article de Chen Minzhen [ [X$& et Jiang Linchang YL# & synthétise beaucoup
d’informations sur la campagne des Zhou contre I'Etat de Li**°. Le but des auteurs est
de trancher les problémes entourant la campagne de Li notamment abordée dans le
chapitre du « Xibo kan Li » mais aussi dans le Shiji. La tradition notamment Sima Qian

et les commentaires des Classiques affirment que le titre de Xibo se réfere au roi Wen

237 Les cinq rangs traditionnels de la noblesse traditionnelle chinoise se composent du plus noble au moins noble
de A gong 15 hou 1d bo T zi 5 nan.

238 Ces trois catégories sont sans doute les trois domaines dian, han et wei évoqués plus tot dans le texte.

239 PUAH REIEZL . « Xibo kan Li » PEIHIEZL (Le chef de 1’Ouest conquit Li)

240 Chen Minzhen [# .88, Jiang Lichang YLK & . « “Xibo kan Li” xinzheng - cong Qinghuajian “Qiye” kan
Zhouren fa Li de shishi » “PEHHEL Bl - 7675 % B R0 F I ANKZ I 829 (Nouvel éclairage sur le
chapitre « Xibo kan Li » : étudier 1’événement historique de 1’attaque de Li par le peuple des Zhou a partir du
chapitre « Qiye » des manuscrits de 1’Université de Tsinghua). Dongyue luncong R 5f# 10 (2011), p. 44-51.
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et que c’est donc lui qui est évoqué dans le chapitre du « Xibo kan Li ». Mais a partir
de la dynastie des Tang, des doutes ont été émis par les lettrés sur I'identité de Xibo
et eux considéraient que le Xibo était en fait le roi Wu en s’appuyant notamment sur le
Jinben zhushu jinian 77 & 404 (Les Annales de bambou)?*'. Dans le Jinben zhushu
jinian il est dit : « Lors de la quarantieme année du regne de Di Xin, le Chef de 'Ouest
Fa attaqua Li »?2*. Chen Minzhen et Jiang Linchang se servent des nouvelles
découvertes archéologiques notamment le « Qiye » F & (Nuit & Qi) des manuscrits
de Qinghua qui met en scéne une joute poétique entre les seigneurs des Zhou apres

la bataille contre I'Etat de Qi &. Le caractére & est vu comme un équivalent du
caractére 2Z. Dans ce texte il est dit : « Lors de la huitiéme année, le roi Wu mena une

expédition et attaqua Qi. Il annihila cet Etat »243. Cela montre qu'il semble plus
probable que le Xibo qui a mené l'attaque contre Li n’est pas le roi Wen mais le roi
Wu. L’identité de Xibo comme le roi Wu est renforcée également par la situation
géographique du pays de Li. En effet, les commentateurs placent le pays de Li/Qi sur
I'actuel territoire de la ville de Zhangzhi 75, a environ cinquante kilométres de la
capitale des Shang?*. L’article insiste sur le fait qu’il semble plus probable que ce soit
le roi Wu qui a mené la campagne car la proximité avec la capitale des Shang en fait
un endroit a attaquer juste avant la conquéte finale. De plus, dans le chapitre du « Xibo
kan Li », il est dit : « Les Yin commenceérent a causer du tort aux Zhou, les Zhou
attaquérent Li »25 ce qui indique que les relations entre les Shang et les Zhou étaient
déja mauvaises avant la conquéte de Li. Cela renforce I'hypothése que le Xibo évoqué
dans le texte du « Xibo kan Li » est bien le roi Wu.

L’article donne de nombreuses informations sur la campagne et prend en compte de
nombreux documents, des textes transmis et des sources archéologiques. Les auteurs
considérent que le chapitre « Xibo kan Li » et le chapitre « Qiye » & sont des

documents fiables pour raconter les événements de la campagne de Li car ils datent

241 Pour une présentation compléte du texte voir Nivison, David S., « Chu shu chi nien 77 EH4C4F ». In. Loewe,
Michael (dir.). Early Chinese Texts: A Bibliographical Guide. Berkeley, California: Society for the Study of Early

China, 1993, p. 39-47.
2 @‘F@@@{E?’%&%@o Zhushujinian ﬁﬁ?ﬁgfg sibu congkan YU T, q. 1 , p- 34a.

t N ) { Es ’ jt o e » uit a Qi). /n. Li Xueqin % ir. inghua axue can
anguo Zi Wlan yl { E anuSCI’ltS sur bambou des oyaumes om attantS (¢] unl eI‘Slte

de Qinghua- vol. 1). Shangha1 : Zhongx1 shuJu g &R, 2010, p. 150.

244 Cela a également été montré par Li Feng. Voir. Li Feng. Landscape and power in early China: the crisis and
the fall of the Western Zhou 1045-771 BC. Cambridge: Cambridge University Press, 2006, p. 61-62.

M IR, A NIREL . « Xibo kan Li » FU{[1#%2 (Le chef de 1’Ouest conquit Li)
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des Royaumes Combattants. Cependant, la rédaction de ces textes a été faite
plusieurs siécles aprés les événements qui y sont racontés. Il n’est pas possible de
connaitre les sources qui ont permis la rédaction de ces chapitres mais dans ce travail
consacreé a la mémoire, la question de I'authenticité est secondaire. Ces chapitres sont
représentatifs du souvenir de la campagne de Li par les Zhou lors de la période des
Royaumes Combattants. Dirk Meyer, dans un article a propos du chapitre « Guming »

Jiidr (Derniéres volontés) du Shangshu a écrit :

Instead, in its present constitution the text is an Eastern Zhou (770-256 BCE)
artifact that takes a vital moment of the Zhou’s past as its central theme and
translates sociopolitical angst into a founding myth of the Zhou. By so doing, the
text connects to the wider debate on appropriate forms of rulership in the politico-
philosophical setting of the late Eastern Zhou period, for which it (re)deploys a

common textual framing device?*S.

Cette remarque est également valable sur le chapitre du « Xibo kan Li ». C’est pour
cela que les informations liées au contexte de la campagne sont particulierement
laconiques. Cette expédition devient un mythe tel que le définit Jan Assmann?*’. Les

deux premieres phrases du texte introduisent le contexte de ce mythe :

Les Yin commencerent a causer du tort Zhou, les Zhou attaquerent Li. Zu Yi
prit peur et courut annoncer la nouvelle a Shou. Ainsi fut composé : « L'ainé de
l'ouest conquit Li ». Le Chef de 1'Ouest conquit Li, Zu Yi prit peur et courut

annoncer la nouvelle au roi2*®.

La premiére phrase est en fait la préface du texte et permet donc de l'introduire. Elle

reprend en grand partie les éléments de la deuxiéme phrase qui est la premiere phrase

246 Meyer, Dirk. « Recontextualization and Memory Production : Debates on Rulership as Reconstructed from “Gu
ming” AT ». In. Kern, Martin (dir.), Meyer, Dirk (dir.). Origins of Chinese political philosophy studies in the
composition and thought of the Shangshu (Classic of Documents). Leiden : Brill, 2017, p. 106.

247 Jan Assmann définit le mythe comme un « souvenir « chaud » qui ne se borne pas & mesurer le passé pour en
faire un instrument d’orientation chronologique et de contrle, mais en retire les éléments d’une image de soi ainsi
que des repéres pour certains espoirs et buts pratiques ». Assmann, Jan. La mémoire culturelle : Ecriture, souvenir
et imaginaire politique dans les civilisations antiques. Paris : Editions Flammarion, 2010, p. 71.

M RBIRARE, FNRE. MR, FETR, MF (FEEER) o aREEEE, HER, BETE. «
Xibo kan Li » FG{[11%2 (Le chef de I’Ouest conquit Li)
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réelle du texte. Apres cela, s’engage une conversation entre le roi Di Xin et son ministre
Zu Yin. Le ministre reproche a son souverain son manque de vertu ce qui a provoqué
la perte du mandat par la dynastie, Yinming F%fi. Le mandat a été ensuite récupéré
par la dynastie des Zhou. Nous reviendrons ultérieurement sur le theme du Mandat
Céleste dans la mémoire culturelle des Zhou. L'évocation de la campagne contre Li
est donc un prétexte pour engager une réflexion sur la conduite a tenir du souverain
et n'a donc pas pour but de donner des informations précises sur I'épisode de la
conquéte de Li. C’est donc ce que Jan Assmann qualifierait la fonction « fondatrice »
du mythe, c’est a dire que : « Le mythe montre le présent a la lumiére d’une histoire
qui lui donne du sens, le fait apparaitre providentiel, nécessaire et immuable »24°.
Méme si le concept du mandat du Ciel date du début de la dynastie des Zhou, il garde
une résonance tout au long de la dynastie et méme aprés. C’est I'une des raisons qui
peut expliquer pourquoi celui qui a mené la bataille est simplement mentionné comme
Xibo. Que le souverain qui porte le titre de Xibo dans ce texte soit le roi Wen ou le roi
Wu n’est pas significatif dans I'écriture du chapitre.

Il est également possible que la campagne de Li a toujours associé au roi Wu et non
au roi Wen. Dans leur article, Chen Minzhen et Jiang Linchang disent : « 2.2, %A
A SEMI SRR RE T B SC R A0 iL 22 E » o (Pour conclure, il N’y a pas de source
fiable de I'ére pré-impériale qui affirme que le roi Wen a mené une expédition militaire
contre Li)?*°. Dans ce contexte précis, dans la mémoire collective des Zhou, écrire le
« Chef de I'Ouest a attaqué Li »?%" comme cela apparait dans le chapitre « Xibo kan
Li » et écrire « Lors de la huitieme année, le roi Wu mena une expédition et attaqua
Qi. Il annihila cet Etat »22 comme cela apparait dans le manuscrit de « Qiye » ne
présente aucune différence significative. Mais pour que cela soit vrai, il faudrait que le
texte du « Xibo kan Li » n’ait connu aucune modification depuis la période des
Royaumes Combattants ce qui semble assez difficile a prouver.

Si l'assimilation de Xibo au roi Wu pour la guerre contre Li semble évidente dans les
sources pré-impériales, cela change complétement dans les sources du début des

Han en particulier dans le Shiji et dans les divers commentaires du chapitre du « Xibo

249 Assmann, Jan. La mémoire culturelle : Ecriture, souvenir et imaginaire politique dans les civilisations antiques.
Paris : Editions Flammarion, 2010, p. 71.

250 Chen Minzhen, Jiang Lichang. « “Xibo kan Li” xinzheng - cong Qinghuajian “Qiye” kan Zhouren fa Li de
shishi ». p. 50.

S (=198 5%

22 E )\, ERGE, K . HHE RS T -3 p. 150.
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kan Li ». Comment expliquer cette évolution de la mémoire collective sur I'épisode de
la conquéte qui a mené a assimiler le Xibo au roi Wen ?
Le titre de Xibo apparait dans trois sources transmises en plus du chapitre « Xibo

kan Li » du Shangshu : le Lishi Chungiu = K% (Annales des Printemps et
Automnes de Monsieur Lu), le Mengzi 3T et le Hanfeizi ¥3F. Dans ces trois
sources, le titre de Xibo désigne sans aucune ambiguité possible le roi Wen. Dans le
Lishi Chunqiu?53 et le Mengzi?5* son nom apparait dans des passages ou la méme
personne est nommée roi Wen. Dans le Hanfeizi?% le titre de Xibo est suivi de Chang
£ qui est le nom personnel du roi Wen.

Dans le chapitre consacré a I'héritage de la période pré-impériale pour la Chine

impériale dans la Cambridge history of ancient China, Michael Loewe écrit :

While the unification of Qin and Han should be seen as a definite break and
reaction against the practices of the past, it would be erroneous to judge it as a

sudden and immediately effective change®>.

Méme si la rupture entre la Chine pré-impériale et la Chine impériale n’est pas aussi
tranchée, la mémoire collective a connu une coupure dans la transmission. Cela
explique pourquoi le titre de Xibo dans le chapitre « Xibo kan Li » n’était plus aussi
compréhensible. En prenant en compte les diverses sources qui nous ont été
transmises des Royaumes Combattants et qui étaient sans doute a la disposition des
commentateurs du Shangshu et a Sima Qian quand il a rédigé le Shiji, il est probable
que comme le titre de Xibo ne faisait référence qu’au roi Wen alors les commentateurs
et Sima Qian en ont conclu que le Xibo du « Xibo kan Li » était forcément le roi Wen.
Cette identification peut également avoir été influencée par le lien trés fort entre le roi

Wen et le Mandat céleste, theme principal du chapitre.

233 Liishi chungiu (= [IRFFRFK, sibu congkan VU, q. 9, p. 4a.

2% Mengzi #: ¥, sibu congkan VU T, q. 7, p. 10a.

25 Hanfeizi ¥3FF, sibu congkan VU=, q. 12, p. Sa.

236 Loewe, Michael. « The Heritage left to the empires ». In. Loewe, Michael (dir.), Shaughnessy, Edward Louis
(dir.). The Cambridge History of Ancient China. Cambridge: Cambridge University Press, 1999, p. 967.
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C)Raconter la bataille de Muye

De maniéere encore plus évidente que I'épisode de I'expédition militaire contre Li, la
bataille de Muye 4} occupe une place trés importante dans la mémoire collective de
la dynastie des Zhou. Comme I'a montré Edward Shaughnessy, la commémoration de
cette bataille a commencé dés la fin de la bataille et se retrouve semble-t-il dans

certains poémes du Shijing?%’. Le chapitre « Shifu » raconte :

Le roi portait sur lui sa bannic¢re pourpre et blanche, et les joueurs de flites
joucrent « la Martiale » et le roi entra puis la danse « Dix Mille » fut présentée

puis fut joué a trois reprises le morceau « Radieux, Radieux »*%.

Ces chants et ces danses étaient déclamés et représentés lors de rituels dans le
cadre de sacrifices pour les ancétres. En effet, ils font partie de la partie « Hymnes des

Zhou » J&i2H Zhousong que Martin Kern définit ainsi :

The 31 “Eulogies of Zhou” are very short pieces—20 of them less than 50
characters long—and are believed to be the sacrificial hymns through which the
Western Zhou rulers addressed their ancestors, the early kings from King Wen

to King Kang?>”°.

Ces cérémonies avaient pour principal objet de rendre un culte aux ancétres et cela
passait principalement par la commémoration des hauts faits de leurs existences et
revétent ainsi ce que Jan Assmann appelle la fonction mnémotechnique du souvenir
fondateur2,

La bataille de Muye est également 'un des événements les plus commémorés dans

les documents de type shu en étant le cadre de deux chapitres du Yizhoushu et trois

257 Shaughnessy, Edward. « From Liturgy to Literature ». In. Before Confucius: studies in the creation of the
Chinese Classics. Albany: State University of New York Press, 1997, p. 166-167.

B8 PR AN fAZQR). TN, EE), BRHBE) =4, « Shifu»

259 Kern, Martin. « Bronze inscriptions, the Shijing and the Shangshu: the evolution of the ancestral sacrifice during
the Western Zhou ». In. Lagerwey, John (dir.), Kalinowski, Marc (dir.). Early Chinese religion part one: Shang
through Han (1250 BC-220 AD). Leiden : Brill, 2009, p.164-165.

260 Le souvenir fondateur est défini par Assmann comme le souvenir « qui se rapporte a des origines ». Assmann,
Jan. La mémoire culturelle : Ecriture, souvenir et imaginaire politique dans les civilisations antiques. Paris :
Editions Flammarion, 2010, p. 46-47.
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chapitres du Shangshu. Ces cing chapitres ont tous une part narrative qui permet donc
de relater les événements de la campagne des Zhou contre les Shang Les deux
chapitres « Tai shi» X% (Le grand serment) et « Mu shi » 4% (Le serment a Mu)
sont comme leur nom l'indique des discours prétendument du roi Wu, le premier
prononcé lors de '’Assemblée de Mengjin ### pendant laquelle des seigneurs locaux
auraient prété serment au roi Wu et le deuxiéme juste avant le début de la bataille de
Muye. Ces deux discours ne contiennent ainsi que trés peu d’éléments narratifs. Enfin
le chapitre « Wucheng » aurait été écrit a la fin de la guerre contre les Shang comme
son nom l'indique. Les récits qui sont faits de la bataille dans tous ses textes présentent

de trés fortes variations.

Ainsi la bataille de Muye est racontée dans trois des textes comme ceci :

A l'aube du jour jiazi (1e jour du cycle) le roi Shou rassembla son armée qui
¢tait semblable a une forét et la déploya a Muye. Mais les troupes de Shou
n'opposerent aucune résistance a celles Zhou. Les soldats qui étaient devant
retourncrent leur hallebarde et attaquérent les rangs arriére jusqu'a les mettre en

déroute, le sang coulant a flots?¢!.

Les trois cent cinquante chars des Zhou se déployerent a Muye. Dixin fit de
méme avec ses troupes. Le roi Wu chargea Shangfu (Jiang Ziya) et les lieutenants
de I’armée de lancer les hostilités. Le roi exhorta ensuite les gardes royaux et les
auriges a se ruer sur les troupes des Shang, et les troupes des Shang s'effondrérent

entiérement?%2,

Le deuxiéme mois et cinq jours apres la fin de la nouvelle lune, un jour jiazi (1¢

du cycle), le matin ils arriveérent et défirent les Shang et donc le roi Zhou des

Shang fut exécuté’,

W0 HpERE, ZRHGRA A, g T . MAR TR, s, BTRIe, i
Mo « Wucheng » % (La guerre est terminée).

02 FE = Ao, BRTHCE, AEit. RSB R BT, T REE DA B R B R A, R AT OK
. «Keyin» 5% (Battre les Yin).

WA HE T, &, ST RIS EA . « Shifu» H{F (La grande capture).
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Méme si, bien évidemment, ces trois extraits révelent tous la victoire des Zhou sur
les Shang, cette victoire est présentée de maniére tres différente. Dans les deux
chapitres du Yizhoushu, la bataille est racontée comme une bataille tout a fait
classique dans laquelle la force des troupes des Zhou est supérieure a celles des
Shang alors que dans le chapitre « Wucheng », les troupes du premier rang des Shang
se sont retournées contre leur camp. Ces deux visions de la bataille relevent d’'un
changement dans la conception de la guerre. Comme I'a expliqué Jean Levi la
commeémoration de la guerre par I'éloge du sang versé renvoie a une conception
traditionnelle de la guerre qui représente une cérémonie ou 'Homme fait preuve de
ses prouesses martiales, de sa force et de son héroisme et la figure du souverain se
présente comme le parangon de ce talent militaire?%4. La guerre est quasiment une
féte religieuse qui permet par la mort des ennemis d’offrir des sacrifices aux ancétres
et aux divinités. Le chapitre du « Shifu » est particulierement représentatif de cette
conception par I'évocation des trés nombreuses campagnes contre les différents pays
alliés qui suivent la bataille de Muye et encore plus par le recensement trés précis du

nombre de prisonniers et de morts par I'expression guofu #%{%, le nombres d’oreilles

coupées et de captifs. Couper l'oreille des ennemis morts au combat permet de
compter avec précision les pertes ennemies et donc montre I'éloge de la force militaire.
Le texte fait ainsi référence au nombre impressionnant de « cent soixante-dix-sept
mille sept cent soixante-dix-neuf oreilles coupées et trois cent dix mille deux cent trente
prisonniers »%%5. Que ces nombres soient authentiques ou non, ils t¢émoignent de cette
conception brutale de la guerre.

Le chapitre du « Shifu » fait également référence a une grande chasse royale avec
un nombre impressionnant d’animaux capturés. Yegor Grebnev a utilisé les travaux
de Thomas Allsen sur les chasses royales en Eurasie?® pour étudier la place de la
chasse dans son étude comparative du « Shifu » et des inscriptions royales
mésopotamiennes.?®” La chasse royale présentée dans le chapitre du « Shifu » est vu

par Grebnev comme un moyen de |égitimer le pouvoir car les compétences du roi a la

264 Levi, Jean. « Morale de la stratégie, stratégie de la morale : le débat chinois sur la guerre juste »,
Extréme-Orient 38 (2014), p. 100-101.

W WEEA TELT A B T AIEAZIEES ZH =1, «Shifu» t{¥ (La grande capture).

266 Allsen, Thomas T. The royal hunt in Eurasian history. Philadelphie: University of Pennsylvania Press, 2016,
406 p.

267 Grebnev, Yegor. « The Record of King Wu of Zhou’s Royal Deeds in the Yi Zhou shu in Light of Near Eastern
Royal Inscriptions ». Journal of the American Oriental Society, 138.1 (2018), p. 94-97.
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chasse sont vues comme les récompenses des divinités pour les souverains qui
s’acquittent de leurs devoirs envers le monde spirituel. Le nombre considérable de
prises faite par le roi Wu fait dire a Yegor Grebnev que c’est un récapitulatif de
'ensemble des prises des chasses du roi Wu.

Le chapitre du « Wucheng » renvoie quant a lui une autre conception de la guerre
dans laquelle le fait militaire est une matérialisation de la perte de vertu du souverain
en place qui doit donc étre remplacé?®®. Les troupes des Shang sont subjuguées par
la vertu manifeste du roi Wu a la téte de son armée. lls ne peuvent donc rien faire
d’autre que de se soumettre a cette vertu et de se rebeller contre leur souverain. Ce
manque de vertu est directement évoqué dans les deux discours dans lesquelles le roi

Wu insiste sur le vice du roi Shou. Ainsi le roi Wu dit :

A 1'heure actuelle, Shou, le roi des Shang, ne respecte pas le Ciel et fait pleuvoir
des calamités sur le peuple. Il s'abandonne dans la boisson et n'arrive pas a
contrdler ses désirs charnels, et il se permet d’agir de maniére brutale et
tyrannique. Il use du chatiment d’extinction du clan. Il distribue les offices sur la
base de I’hérédité. Le roi se consacre a I'édification de palais et de salles, de
pavillons et de belvédéres, de bassins et d'étangs ainsi qu'aux vétements luxueux,
et par cela vous fait souffrir vous le peuple. Il a fait briler ceux qui lui étaient

fidéles et qui étaient bons, il a fait trancher les ventres de femmes enceintes®®’.

I dit plus loin :

A lheure actuelle, Shou, le roi des Shang, regarde avec mépris les cinq
constantes, il est négligent et sans respect. Il s'est éloigné lui-méme du Ciel, il
s'est attir¢ les foudres du peuple. Il a coupé les mollets d'un homme qui traversait
a gué dés le petit matin. Il a arraché le coeur d’un sage. Usant de son pouvoir pour
tuer et exécuter, il a empoisonné et fait souffrir le monde entier. Son respect et
sa confiance sont allés aux traitres et a ceux qui s'écartent du droit chemin. Il a
destitué¢ ses chefs militaires et ses protecteurs. Il a abandonné les lois et les

chatiments. Il a emprisonné et mis en esclavage les officiers intégres. Il ne

28 Ihid. p. 104
S ESZ, HaER, BE TR, LHE 6, BATRE, FEALR, BAUM, ME=E. S8, B
Wy Bk, DURET#HERE. BRER, 155485, « Taishil » K | (Le grand serment).
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s'occupe ni des autels de la Terre ni de ceux du Ciel. Il ne fait plus les offrandes
dans les temples des ancétres. Il fait preuve de talent et d'ingéniosité

[uniquement] pour réjouir sa femme?7°.

et dit également :

Aujourd'hui le roi des Shang, Shou, ne se laisse guider que par les paroles de sa
femme. Aveuglé [par son amour], il se relache dans l'accomplissement des
sacrifices et ne fait pas preuve de gratitude. Aveuglé [par son amour] il
abandonne les membres de sa famille paternelle et de sa famille maternelle et il
ne les traite pas correctement. De plus les nombreux vagabonds coupables
présents partout, eux sont respectés, eux sont éminents, eux sont considérés
dignes de confiance, eux sont employés. La cour leur offre un poste d'officiers.
Ils se servent de la violence pour martyriser la population, et exercer leur perfidie

dans la capitale des Shang?’!.

Dans ces trois extraits, le roi Shou est coupable de tous les vices : il est violent,
n’écoute pas ses ministres, place son amour pour sa concubine au-dessus des intéréts
de son pays, ne fait pas preuve de piété que ce soit envers les esprits des ancétres
ou les forces de la nature et encore beaucoup d’autres crimes. En présentant le roi Di
Xin comme cela, le roi Wu est grandi. |l est le sauveur qui permet de faire cesser la
tyrannie du roi et ainsi de restaurer un bon gouvernement. Dans ce contexte, la guerre
qu’il méne est forcément juste et le roi Wu ne fait que son devoir en renversant un

mauvais souverain.

Cette balance entre éloge de la force brute et légitimation de la guerre se voit
également dans la fagon dont est décrite la mort du roi Di Xin dans les chapitres
narratifs. La mort du souverain n’est pas du tout abordée dans le chapitre « Wucheng

» k. Les autres chapitres évoquent tous le suicide du roi Di Xin qui se jette dans un

MAEREZ, MELE, REHES. BETR, S8 TR. s, fgAZG, ERARS, 5
V0. G20, JCRHATOR, BRZESUR, INGUEL, 2B4AME, FEEAZE, (A UG N . « Tai
shi 3 » K% (Le grand serment).

MR MG S RN, BEREACIHE, SEME TR RAM, SN 2Rk, RERE,
fERMl, RUZHRKME., 339 MBETHE, UZEFITRHE. « Mushi» 4% (Le serment a Mu).
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brasier aprés la déroute de ses troupes. Mais les chapitres « Keyin » 7 f% (Battre les
Yin) et « Shifu » t#{¥ (La grande capture) ajoutent des détails sur la maniére dont la

dépouille du roi et celles de ses épouses sont traitées :

Le roi Wu fut présent pour le sacrifice, et le grand maitre porta la banniére
blanche sur laquelle il y avait la té€te suspendue du roi Zhou des Shang, et la

banniére pourpre avec les tétes de ses deux épouses®’2.

Entrant le premier, 1a ou le roi Shou s’était échappé, le roi Wu décocha trois
fleches puis il descendit de son char et il frappa le roi avec son épée ginglii et le
trancha avec sa hache jaune, le brisa et le suspendit sur sa banniére dabai pour
I'exposer au public. Ensuite, il se rendit a I'endroit ou se trouvaient les deux
femmes et ou elles s’étaient pendues. Puis le roi décocha une nouvelle fois trois
fleches et frappa a droite avec son €pée ginglii et trancha avec sa hache sombre
et les suspendit sur sa bannicre xiaobai, et il alla sur le champ de bataille vers de

ses troupeszn,

Ces deux textes indiquent que la mort du souverain n’est pas suffisante pour
marquer la victoire des Zhou sur les Shang. Il faut que le corps du souverain soit abimé
dans son intégrité méme et qu’il soit présenté comme un trophée. Cette facon de
commeémorer le souverain Wu comme un chef militaire sans pitié et qui fait méme
preuve de cruauté ne cadre pas du tout avec la notion de guerre juste qui a été
évoquée plus tot. La force militaire doit étre montrée par tous les moyens et le roi Wu
en tant que représentant de la punition céleste envers la dynastie des Shang n’a
aucune limite. D’'un point de vue pratique, cette démonstration de force et de cruauté
est également un bon moyen de s’assurer qu’aucun prince ne serait tenté de vouloir
renverser le nouveau pouvoir.

La commémoration de la bataille de Muye se fait donc sur deux étapes de la
construction d’'une mémoire qui ttmoignent toutes les deux d’une image du souverain

idéal, ici incarné par le roi Wu. D’un cété, il y a le souverain guerrier par excellence qui

MR, KETER EARRE AF, FEH /7. « Shifu» H1¥ (La grande capture).

WHN, BMERT, TStz =3, mife NE, M CUSE, W2 O, FriReE KA, il Lz By
BE4i, T2 =%, JhABZ DR, iz X, BReEhE, ST E. « Keyin» 7 (Battre
les Yin).
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montre sa force et fait preuve de bravoure mais d’aucune pitié. Et de l'autre c6té, il y
a le souverain qui exécute la punition céleste en punissant un souverain non vertueux.

Sa guerre est ainsi juste.

D)Mise en perspective de la campagne de Muye

Le récit de la campagne de Muye peut étre pergu en fonction des points de vue
comme l'usurpation du seigneur local, le roi Wu des Zhou, sur le souverain légitime, le
roi Di Xin des Shang, ou bien comme le renversement d’un souverain tyrannique par
un seigneur vertueux qui agit dans son droit. Lorsque le pouvoir des Zhou s’est installe,
il avait intérét a ce que le renversement des Shang soit considéré comme une bataille
pour faire cesser la tyrannie. Et la meilleure fagon de justifier la guerre est de trouver
un précédent dans I'histoire chinoise. C’est pour cela que peut étre évoqué le récit de
la fondation des Shang par Cheng Tang /%% qui a renversé les Xia 2. Ce récit est
évoqué dans deux des cinq chapitres qui abordent la campagne de Muye, dans le «

Keyin » 7% (Battre les Yin) et dans le « Tai shi » X% (Le grand serment) :

Le dernier descendant des Yin, Shoude, a égaré la lumiere de son ancétre

Cheng Tang?™.

[Autrefois] Jie des Xia qui ne suivait pas le Ciel, et le poison s'était étendu
dans tout le pays. Le Ciel apporta son soutien a Cheng Tang et lui ordonna de

mettre fin au mandat des Xia. La culpabilité du roi Shou dépasse celle de Jie?’.

Dans le premier extrait, il n’est fait référence qu’a Cheng Tang en tant que fondateur
de la dynastie des Shang. Mais le deuxiéme extrait met également en évidence Jie 4,
le dernier souverain de la dynastie des Xia ¥ . Avec ces deux personnages, nous nous

retrouvons avec une double paire de souverains, d’'un cété les mauvais souverains,

derniers de leur dynastie Jie des Xia et Di Xin des Shang, et de 'autre les souverains

274 BORIR BRI G Z W. « Keyin » FLEX (Battre les Yin).
HESE, AR, WENE. R mRE, FEE . MWRIEF T4, « Tai shin KEH (Le

grand serment).
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vertueux qui fondent une nouvelle dynastie, Chen Tang des Shang et le roi Wu des
Zhou.

Marcel Granet, dans son livre Danses et légendes de la Chine ancienne, a consacré
un chapitre aux fondations des dynasties de la période pré-impériale?’®. Dans ce
chapitre, il fait état d’'une histoire qui dégage de nombreux points communs entre les
deux changements dynastiques de I'ére pré-impériale. Ainsi, les deux souverains Jie
et Di Xin sont vicieux et tyranniques. Et face a eux, la vertu de Cheng Tang et des rois
Wen et Wu, tous les deux considérés comme rois fondateurs de la dynastie, est
manifeste et le peuple et les seigneurs locaux les acclament. Jie et Di Xin sont tous
les deux sous l'influence de leur concubine favorite. Les deux souverains n’écoutent
pas leurs ministres et sanctionnent leurs remontrances. Jie a exécuté Guan Longpang
[ #E %, Di Xin a exécuté Jizi 1 et Bi Gan L. Le vice des deux mauvais souverains
se répercute sur la Nature avec de nombreuses catastrophes naturelles. Cheng Tang
et le roi Wen ont tous les deux été jetés en prison par le mauvais souverain qui avait
pris peur de leur vertu et de leur popularité. Les deux souverains vertueux sont

soutenus par de bons ministres Yi Yin 7 pour Jie et Li Shang /= % aussi connu
sous le nom de Jiang Ziya %1 %". Ces similitudes pourraient s’expliquer par une
mise en récit de la fondation des Shang qui s’inspirerait de celle des Zhou mais

Marcel Granet garde des réserves sur une éventuelle transposition.

Le parallélisme entre les deux renversements a également été étudié dans la thése
de Sarah Allan publié ensuite sous le titre : The Heir and the sage : Dynastic legend
in early China?’’. Dans ce livre, la sinologue utilise une approche structuraliste
pour étudier les quatre transmissions dynastiques de I'époque pré-impériale. Elle
met en avant une opposition commune entre toutes ces transitions dynastiques
par une dichotomie entre une transmission héréditaire et une transmission
méritocratique du pouvoir. Les deux transmissions de pouvoir pré-dynastiques, c’est
a dire celle de Yao a Shun et celle de Shun a Yu des Xia, sont vus par Sarah Allan

comme la transmission du pouvoir du souverain vers son ministre vertueux. Sarah

276 Granet, Marcel. « Les fondations de dynasties ». In. Danses et légendes de la Chine ancienne. Paris: Librairie

Félix Alcan, 1926, p. 393-403.
277 Allan, Sarah. The heir and the sage: dynastic legend in early China. Albany: State University of New York
Press, 2016 [1981], 202 p.
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Allan analyse le passage de la dynastie des Xia a la dynastie des Shang dans le
chapitre 4278 et le passage de la dynastie des Shang a la dynastie des Zhou dans le
chapitre 527°. Sarah Allan met en avant que les deux transmissions de pouvoir de
I'ére pré-dynastique et les deux renversements dynastiques de I'ére pré-impériale
partagent des thémes communs avec quelques différences. Les quatre
transmissions sont vues comme des usurpations car pour les deux cas pré-
dynastiques, les souverains ont forcé leur ministre vertueux a prendre le pouvoir
tandis que pour les deux cas dynastiques, cette transmission s’est faite par 'usage
de la force. Mais dans le cas des transmissions de pouvoir pré-dynastiques, le
responsable de l'usurpation est le souverain en place alors que dans le cas
dynastique, c’est le nouveau souverain qui usurpe le pouvoir. La sinologue affirme
également que dans le cas de Cheng Tang et du roi Wu, les deux nouveaux
souverains occupent la place légitime a la fois du souverain qui céde le pouvoir et
du ministre qui I'accepte a contre-coeur. En effet, comme les rois Jie et Di Xin
manquent de vertu, ils ont perdu le droit de gouverner et ne sont donc plus
considérés comme des souverains légitimes?®.

Sarah Allan met également en évidence les différences entre la prise de pouvoir par
Cheng Tang et la prise de pouvoir par le roi Wu. Une des différences
particulierement visibles est le fait que dans le cas de la fondation de la dynastie
des Zhou, deux souverains sont considérés comme responsable de cette fondation,

le roi Wen et le roi Wu. Ainsi Sarah Allan dit :

By his restraint Wen Wang demonstrated his loyalty, benevolence, and lack of
greed. Only after Wen Wang’s death did his son, Wu Wang, take up arms and
redress his wrong. This division of the theme of the founding king affects the
structure of the legend set. Wen Wang, the “cultured king,” established the virtue
of the dynasty and the right of the Zhou to rule, but he did not actually overthrow
liisingldre WsoWategl theaVmmlitatyskinghépantbomey thie hit ofordgidide Hroach ssf
heredity in overthrowing Zhou Xin was mediated by his affirmation of heredity
toward Wen Wang. Wen Wang had further shown his lack of greed in not

attacking Zhou Xin. In his restraint he is similar to a recluse. Therefore, there is

278 Allan, Sarah. « Legend set 4: the foundation of the Shang dynasty ». In. op. cit. p. 79-100.

279 Allan, Sarah. « Legend set 5: the foundation of the Zhou dynasty ». In. op. cit. p. 101-118.
280 Allan, Sarah. Op. cit. p. 88.
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no need for the further mediation of subsequently offering the throne to a recluse.
Indeed, since Wu Wang carried on his father’s work, to do so would have been

a further breach of heredity?®!.

Le réle du roi Wen est donc d’étre le seigneur vertueux, fidéle a son souverain méme
s’il est mauvais et assoit ainsi la 1égitimité de ses descendants a devenir les véritables
souverains. Le roi Wu doit ensuite mener a bien la campagne militaire contre les Shang
pour continuer la tache de son pére et commencer véritablement la dynastie.

Dans un autre article, Sarah Allan étudie la place de ce qu’elle appelle « the myth of
the Xia dynasty »2?82. Dans cet article, elle explique que la dynastie des Xia faisait
d’abord partie des Iégendes des Shang en tant que peuple opposé des Shang. Dans
cette dualité, les Shang représentaient le soleil, 'Est, et étaient liés aux oiseaux de la
légende des dix soleils tandis que les Xia étaient associés a la lune, a I'Ouest et aux
dragons. Les Shang auraient donc renversé ce peuple. Les Zhou en prenant le pouvoir
ont réinterprété ce mythe en lui donnant une signification politique qui permettait de
créer un précédent dans le renversement d’une dynastie déja en place. On est la
devant un processus d’évhémérisme, de transformation de légendes en épisode
historique®®. Il est cependant impossible de trancher sur la présence des Xia dans les
mythes des Shang car ils n'apparaissent pas dans les inscriptions de cette période.
En tous les cas, les Zhou ont appuyé I'épisode de la conquéte des Xia par les Shang

pour renforcer la Iégitimité de leur propre conquéte.

E) Canonisation des versions de la bataille de Muye

La mémoire de la bataille de Muye, comme nous I'avons vu plus haut, oscille entre

deux visions du souverain idéal : le souverain guerrier tel qu’il est présenté dans les

281 Ibid. p. 103.

282 Allan, Sarah. « From myth to history ». In. Allan, Sarah. The shape of the turtle. Albany: State University of
New York, 1991, p. 57-73. D’abord publié¢ sous le titre « The myth of the Xia dynasty ». The Journal of the Royal
Asiatic Society of Great Britain and Ireland, 2 (1984), p. 242-256.

283 Henri Maspero définit la méthode évhémériste comme cela : « Les érudits chinois n’ont jamais connu qu’une
seule méthode d’interprétation des récits légendaires, la méthode évhémériste.Sous le prétexte d’en retrouver le
noyau historique, ils éliminent les éléments merveilleux qui leur paraissent invraisemblables, et ne conservent plus
qu’un résidu incolore, ou les dieux et les héros sont transformés en saints empereurs et en sages ministres, et les
monstres en princes rebelles ou en mauvais ministres ». /n. « Légendes historiques dans le Chou king ». Journal
asiatique, janvier-mars 1924, p.1.
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chapitres « Shifu » et « Keyin » et le souverain dont la vertu est telle qu’il a remporté
sa bataille sans avoir a combattre.

Parmi ces deux tendances, celle du souverain vu comme le guerrier supréme semble
la plus ancienne et est associé aux sociétés primaires tandis que la deuxiéme
tendance devient prégnante dans une société ou le pouvoir cherche a se donner une
légitimité en mettant en avant la vertu de la lignée royale.

Les textes qui présentent la bataille de Muye comme une bataille sanglante ont peu

a peu été discrédités. Ainsi dans le Mengzi #i ¥, attribué a un philosophe du nom de
Mengke # ¥ du IVe siécle avant notre ére dont les écrits sont classés comme

confucéens, on peut lire?% :

Mengzi a dit : Il vaudrait mieux ne pas avoir les shu plutoét que de les croire
aveuglément. Je ne donne du crédit qu’a deux ou trois passages du chapitre
« Wucheng ». L’homme vertueux ne saurait avoir d’ennemi de par le monde.
D’apres cela, comment la bataille entre un homme vertueux et un homme sans

vertu pourrait-elle occasionner des flots de sang 7°%°

Edward Shaughnessy, dans son étude du chapitre « Shifu », a mis en évidence que
le texte désigné comme étant le chapitre « Wucheng » par Mengzi est en fait le chapitre
qui a été transmis sous le titre de « Shifu »28. En effet, la qualification de la bataille
par Mengzi de bain de sang L2 7i#F correspond plus a la description de la bataille
de Muye dans le chapitre « Shifu » que dans le chapitre « Wucheng ». De plus le titre
de « Wucheng » semble venir de la premiére phrase du texte dans laquelle il est dit
T i Wuwang cheng pi (le roi Wu devint le souverain). Ainsi en prenant les premier

et troisieme caractéres de ce passage, cela donne le titre du chapitre.

La mémoire de la bataille de Muye a donc connu un important bouleversement. Le

souvenir de la bataille de Muye est ce que Jan Assmann a qualifié de mythe car c’est

284 Pour une présentation du Mengzi voir D.C Lau. « Meng tzu 7 ». In. Loewe, Michael (dir.). Early Chinese
Texts: A Bibliographical Guide. Berkeley, California: Society for the Study of Early China, 1993, p. 331-335.

B ETH: [#E (F), AWK E) « &% GURD) , ME=8meR. CAKEUART. BUE
{CAREA, T2 W ? | Mengzi ¥ sibu congkan PUF#5 T, q. 14, p. 2a.

286 Shaughnessy, Edward. « “New” Evidence on the Zhou conquest” ». Early China 6 (1980-1981), p. 57-79.
Article révisé et republi¢ dans Before Confucius: Studies in the creation of the Chinese Classics. Albany: State
University of New York Press, 1997, p. 37-41.
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une transformation de I'histoire factuelle en objet de mémoire qui permet d’éclairer le
présent?®’. Jan Assmann donne deux fonctions aux mythes?®. La premiére fonction
est la fonction « fondatrice », qui permet de mettre en perspective le présent avec une
histoire qui permet de le comprendre. La deuxieéme est la fonction « contre-présente »
de ce mythe. Le présent est considéré comme une période de trouble et le souvenir
d’'un age d’or permet de mettre en avant la rupture ressentie entre le passé vu comme
idéal et le présent ressenti comme défaillant.

Le récit de la bataille qui a permis I'établissement de la dynastie des Zhou posséde,
par essence méme, la fonction « fondatrice » tant que la dynastie continue d’exercer
le pouvoir en expliquant sa légitimité par les armes. Mais ce souvenir a également
acquis plus tard la fonction « contre-présente ». En effet pour définir la période des

Zhou orientaux, David Nivison écrit :

One effect was that people looked back to the centuries when Zhou kings had
had real authority, especially the beginnings of Zhou rule, as a kind of golden
age, and they came to think of the ideal human situation as one in which order
was maintained, for the good of all, from a world political center, to which it
became natural to ascribe great efficacy for good, if it only did hold real

authority?®.

Cette caractérisation de la période des Zhou orientaux entre bien dans ce présent
ressenti comme déficient vis-a-vis du début de la dynastie considéré comme une
période de gouvernement idéal. Dans ce contexte, le roi Wu doit, dans tous les textes
dans lesquels il figure, étre présenté comme un souverain trés vertueux. On comprend
mieux la remarque du Mengzi qui ne peut croire que la campagne militaire contre les
Shang ait pu occasionner autant de victimes. La vertu du souverain est suffisante pour
convaincre les soldats ennemis de ne pas combattre et de se retourner contre leur
propre camp comme cela est raconté dans le chapitre « Wucheng ».

Parmi les trois chapitres qui font la narration de la bataille de Muye, seul le chapitre

« Wucheng » est inclus dans le Shangshu, I'un des Cinq Classiques tandis que les

287 Assmann, Jan. La mémoire culturelle: Ecriture, souvenir et imaginaire politique dans les civilisations antiques.
Paris: Editions Flammarion, 2010, p. 47.

288 Ibid. p. 71-72.

289 Nivison, David S. « The classical philosophical writings ». In. Loewe, Michael (dir.), Shaughnessy, Edward
Louis (dir.). The Cambridge History of Ancient China. Cambridge: Cambridge University Press, 1999, p. 747-748.
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deux autres, le « Keyin » et le « Shifu » font partie du Yizhoushu. La |égende selon
laquelle le Yizhoushu est composé de textes shu qui n‘ont pas été sélectionnés par
Confucius les rend moins importants aux yeux des lettrés?%.

Jan Assmann a analysé le rble de la culture écrite dans la mémoire culturelle®. ||
traite notamment de la notion de « stream of tradition » repris de I'assyriologue Leo
Oppenheim, qu’il définit comme « the corpus of literary texts maintained, controlled,
and carefully kept alive by a tradition served by successive generations of learned and
well-trained scribes »2%2. Ce fleuve de la tradition est d’abord en perpétuelle évolution
mais se fige peu a peu par le processus de canonisation. Jan Assmann met en
évidence une distinction dans la mémoire culturelle entre la tradition toujours en
mouvement et le canon qui regroupe les textes qui ont fait 'objet d’'une sélection au
sein de cette tradition. Dans ce canon au sens large, Jan Assmann propose de
distinguer les classiques du canon au sens étroit. Les classiques sont les textes
poétiques, philosophiques et scientifiques qui servent de critéres de valeurs pour les
autres textes. A cela s’oppose le canon au sens restreint qui définit la liste des textes
considérés comme légitime a I'exclusion de tous les autres?®3,

Les documents de type shu font partie du canon au sens large au moins dés la fin de
la période pré-impériale. Chen Mengjia a consacré une partie de son étude du
Shangshu aux citations des shu dans les écrits pré-impériaux notamment dans les

Entretiens de Confucius, dans le Mengzi, dans le Liishi Chungiu = [KFEHK (Annales
des Printemps et Automnes de Monsieur LU) ou encore dans le Zuozhuan 7 1%

(Commentaire de Zuo) entre autres?®*. Le nombre important de citations des
documents shu dans les écrits de la fin de la période pré-impériale montre deux
choses. Ces textes avaient d’'une part une diffusion suffisamment importante pour étre
connus de tous. Il est cependant impossible de savoir si les textes qui circulaient a
'époque étaient déja fixés ou si différentes versions de ces textes circulaient

simultanément. Le deuxiéme élément est que les documents de type shu étaient

290 Sur le préjugé moral contre le Yizhoushu voir McNeal, Robin. Conquer and govern: Early chinese military
texts from the Yizhoushu. Honolulu: University of Hawai’i Press, 2012, p. 91-95.

291 Assmann, Jan. Op. cit., p. 79-116.

292 Oppenheim, Leo. Ancient Mesopotamia: portrait of a dead civilization. Chicago: University of Chicago press,
1977 [1964], p. 13.

293 Assmann, Jan. Op. cit., p. 107-108.

294 Chen Mengjia F## 5. « Xianqin yinshu pian » 2625 5|E4 (Citations dans les sources pré-impériales). n.
Chen Mengjia. Shangshu tonglun i85 (Introduction au Shangshu). Shijiazhuang: Hebei jiaoyu chubanshe
FALZE H AL, 2000, p. 8-38.
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considérés comme une source suffisamment importante et révérée pour étre cités
fréquemment comme une source d’autorité.
Une liste de ces sources d’autorité est notamment donnée dans le Xunzi, texte

attribué a Xun Qing #j%, philosophe du IVe-llle siécle classé comme confucéen?%. ||

écrit :

Le sage est un conduit pour la vertu. Il est un conduit pour la vertu dans le
monde. Le sage ne fait qu’un avec la vertu des anciens rois. Ainsi la vertu
contenue dans les shi, les shu, les rites et la musique est la méme que celle du
sage. Les shi évoquent ses intentions. Les shu évoquent ses affaires publiques.
Les rites évoquent sa conduite. La musique évoque son harmonie. Les Annales

évoquent sa subtilité>®.

Dans cet extrait, Xunzi liste six catégories qui correspondent aux Cing Classiques
compilés sous les Han ainsi que la musique parfois évoquée comme étant un sixieme
classique, dont le texte a été perdu. Tous ces classiques sont associés a la vertu et
les anciens rois sont considérés comme les porteurs les plus représentatifs de cette
vertu. Cette vertu royale influencée par les changements sociaux qui condamnent les
démonstrations de force pure est incompatible avec la représentation du roi Wu, l'un
des exemples les plus illustres parmi les anciens rois, qui est faite dans les chapitres
« Shifu » et « Keyin ». Au début de la dynastie des Han, la cour impériale cherche a
mettre la main sur 'ensemble des textes classiques associés a Confucius?®’. Aprés
avoir acquis ces textes, le pouvoir cherche a fixer le texte de ces classiques et donc
s’engage un processus de canonisation. Les textes qui sont inclus dans ces versions
canoniques des Classiques, par exemple dans le Shangshu, sont ceux dont le contenu
officiel est sponsorisé par 'administration impériale. La canonisation en tant que partie

de la mémoire culturelle présente une reconstruction de I'histoire. C’est donc la vision

295 Pour une présentation du Xunzi voir Loewe, Michael « Hsiin tzu #jF ». In. Loewe, Michael (dir.). Early
Chinese Texts: A Bibliographical Guide. Berkeley, California: Society for the Study of Early China, 1993, p. 178-
188.

26 BN F, B %FZL YRR, ALZE—RR. MFFEMRERER. e alEd,
521 %’@, BTl g RHAM, BERESREME . Xunzi & F sibu congkan U #E T, q4,
p. 11b-12a.

297 Kramers, Robert P. « The development of the Confucian schools ». In. Twitchett, Denis (dir.); Fairbank, Joseph
K. (dir.). The Cambridge History of China: Vol 1 The Ch'in and Han Empires, 221 BC-AD 220. Cambridge :
Cambridge University Press, 1986, p. 756-762.
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du roi Wu vertueux et qui n’a pas causé de massacres qui I'emporte et donc cela
explique pourquoi les chapitres traitant de la campagne contre les Shang qui font partie
du Shangshu sont le « Tai shi », le « Mu shi » et le « Wucheng » en accord avec cette
vision idéalisée du souverain tandis que les deux chapitres qui présentent 'image d’un
souverain plus brutale ne sont pas inclus dans cette canonisation.

Cette canonisation n’est toutefois pas encore complétement achevée a cette époque
comme l'illustre le cas du Shiji. Sima Qian et son pére Sima Tan w] 7 en écrivant
I'histoire de la Chine des origines mythiques jusqu’a leur temps ont décrit la conquéte
des Shang par les Zhou. Pour écrire ce passage, ils se sont basés principalement sur
des chapitres du Shangshu et en particulier le chapitre « Tai shi » mais aussi sur le
chapitre « Keyin » aujourd’hui inclus dans le Yizhoushu?®. Ainsi le récit qui est fait de
la conquéte dans le Shiji n’est pas entierement conforme a l'idéologie impériale qui
ressort dans le choix des textes inclus dans la canonisation des textes de type shu

dans le Shangshu.

Nous avons vu dans cette partie la place des conflits militaires dans la représentation
des roi Wen et Wu dans la mémoire culturelle des Zhou telle qu’elle est représentée
dans les documents de type shu. Les campagnes militaires représentent une part
importante du régne des deux souverains car c’est par la guerre qu’ils ont pu fonder la
dynastie lors de la campagne de Muye contre les Shang. La campagne contre Li est
'une des étapes qui a permis d’affirmer le pouvoir des Zhou. Les commentaires
traditionnels attribuent la campagne de Li au roi Wen car le roi qui a mené ces
opérations militaires est nommé Xibo dans le chapitre du « Xibo kan Li ». Mais en
comparant ce chapitre avec d’autres sources et en particulier le début du chapitre «
Qiye » des manuscrits de Qinghua, il semble plus juste de penser que dans la mémoire
culturelle des Zhou du Ve siécle, c’est le roi Wu qui a mené cette expédition. La
campagne contre les Shang proprement dite dont la bataille de Muye est présentée
comme le moment-clé est un théme trés largement repris dans les chapitres shu. En
effet, elle représente, en reprenant les travaux de Jan Assmann, un mythe fondateur
de la dynastie, c’est a dire un souvenir qui se place aux origines de la dynastie. Le

récit de cette bataille se fait sur deux registres, un registre qui associe la fonction royale

2% Shaughnessy, Edward. « “New” Evidence on the Zhou conquest ». Early China 6 (1980-1981), p. 57-79.
Article révisé et republi¢ dans Before Confucius: Studies in the creation of the Chinese Classics. Albany : State
University of New York Press, 1997, p. 38.
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a la guerre et donc présente la campagne sous un aspect particulierement violent et
un autre registre de guerre juste dans laquelle la vertu du souverain est telle qu’elle
permet d’éviter le bain de sang. Le renversement de la dynastie des Shang par les
Zhou par le roi Wu est associé par parallélisme a la campagne mené par Cheng Tang,
le fondateur de la dynastie des Shang contre Jie le dernier souverain de la dynastie
des Xia. Cela permet de renforcer la Iégitimité de la dynastie. La canonisation du texte,
en sélectionnant les éléments de la mémoire culturelle en accord avec la nouvelle
vision de I'histoire sponsorisée par le pouvoir impérial. Cette nouvelle vision qui prend
ses racines dans la période de troubles des Zhou orientaux illustre la fonction contre-
présente du souvenir fondateur, qui met en opposition le passé idéalisé avec le présent
présenté comme déficient. C’est pour cela que les textes qui font partie du Shangshu
sont ceux qui présentent le souverain comme un roi vertueux qui n'a méme pas eu
besoin de combattre pour triompher tandis que les textes qui présentaient le roi comme
un roi guerrier ont été intégrés dans le Yizhoushu, qui ne fait pas partie des ouvrages

officiels promus par le pouvoir impérial.
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Il) Le Mandat du Ciel dans la mémoire culturelle
des Zhou

Le concept de mandat céleste K7 tianming est 'un des fondements de I'histoire

politique chinoise. Léon Vandermeersch définit le mandat céleste comme suit :

Ce que les anciens auteurs chinois appellent mandat (ming) renvoie a la
conception classique de la 1égitimité. Le mandat, c'est au sens propre l'acte
formel par lequel tout détenteur de pouvoir politique regoit ce pouvoir de
l'autorité légitime dont il dépend. Du souverain au dernier des titulaires de
charge, la distribution du pouvoir s'opere par une cascade de mandats fondés les
uns sur les autres. Quant au souverain lui-méme, de qui dérive toute autorité ici-
bas, ce ne peut étre que du Ciel qu'il recoit mandat d'exercer la souveraineté sur

tous les hommes, qu'il tire sa propre 1égitimité°.

Le mandat céleste est ainsi un outil politique qui permet de conférer une Iégitimité au
souverain en place qui se considere comme choisi par le Ciel pour gouverner. Le
concept semble étre apparu au début de la dynastie des Zhou de I'ouest lors de la
régence du duc de Zhou aprés la mort du roi Wu d’aprés certains spécialistes3?°. Dans
cette partie, nous allons essayer de définir quelle est la conception du mandat céleste
qui se dégage dans divers chapitres shu, porteurs de la mémoire des Zhou. La
premiére partie présentera les textes qui seront mobilisés en plus de ceux présentés
dans le premier chapitre. Ensuite, nous essaierons de voir ce que peut signifier
recevoir le mandat 32y shouming dans la mémoire culturelle des Zhou. Puis le
troisieme temps sera consacré a I'analyse de la réception du mandat dans le chapitre
« Chengwu » 2% (Réve a Cheng). Ensuite sera abordé I'utilisation du mandat céleste

dans la justification de la conquéte des Shang par les Zhou. Enfin la derniére partie

abordera la réécriture de I'histoire chinoise en fonction du mandat céleste.

2% Vandermeersch, Léon. « L’idée révolutionnaire, conception étrangére a la tradition chinoise : le “changement
de mandat” et la restauration de 1’ordre cosmique ». Extréme-Orient Extréme-Occident, 2, I’idée révolutionnaire
et la Chine : la question du modéele (3e trimestre 1983), p. 12.

300 Shaughnessy, Edward Louis. « Western Zhou History ». In. Loewe, Michael et Shaughnessy, Edward Louis
(dir.). The Cambridge History of Ancient China. Cambridge: Cambridge University Press, 1999, p. 314.
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A)Présentation des textes

Le chapitre « Duoyi » £ & (Mesurer la ville) est le quarante-quatrieme chapitre du

Yizhoushu. Ce chapitre raconte comment aprés la victoire contre les Shang a Muye,
le roi Wu ne trouvait pas le sommeil car il s’inquiétait a propos du mandat que lui avait

conféré le Ciel. Son frére, le duc de Zhou discute avec lui du mandat céleste.

« Duoyi » £ & (Mesurer la ville)30!

MEE R, By REE B R E TR £ BRUERE, K
BEET:  [HSRP! ANBULRSE, & H, MERBE. | Z2ETH, Ao2E TR,
HWPBOARE . F/AN T30S E, ERFENE, F: [AE%. BESAE. |
Fl: [%! &%, | £H: TR B, #HERAZEREKR, B2RE, ZTHAT
Fo RPEAH RIGEE. RAWS, AZTR, S5 AM. #ERER MREKRRA
=ENtTRe IR, IAEE, MRS . S TR, Tt ants, jREA
o WARERMR. MERRK? | £H: [H, PusBoRzWdr, gRMHE, KRE. &
FI0FLI0ZE, TR E AT DU AR EARE T 06 4312, FAERR, KB, |
WEDLP TR, BARYE. Too3BE &, £H: [H, ikdEiEs, TaMR. &

301 Huang Huaixin #¥{%15 (éd.), Zhang Maorong SRI%#S (éd.), Tian Xudong MHJER (éd.). Yizhoushu huijiao
jizhu ¥R 5 E 5B HETE (Le Yizhoushu et ses commentaires). Shanghai : Shanghai guji chubanshe b3 17 58 H hit
#t, 1995, p. 495-515.

302 Les commentaires proposent que le caractére manquant soit .

303 BB : D’aprés Zhu Youceng, ce mot correspond a 3% H. ’arrivée de 1’aube.

304 /NF 1 Chen Fengheng considére que F-/NF correspond au futur roi Cheng tandis que Bao Chen considére
que /T correspond a PN & eunuque.

305 J : Les commentateurs proposent de remplacer ce caractére par s en tant que variante de 7] quoi, comment,
pourquoi.

306 gy - Certains commentateurs proposent de remplacer ce caractére par B bin le nom du lieu d’origine du clan
Zhou dans la tradition.

307 Z % : Z ¥ abandonner et détruire.

308 #1111 : Zhu Youceng considére que c¢’est un équivalent d’étre trés inquiet.

3097E3% : En se basant sur le passage paralléle du Shiji, lire comme 2K étre au courant.

310 3t - H son.

3L . B - 75 chavirer, renverser.

312 Les commentateurs proposent de corriger cette phrase en se basant sur I’équivalent dans le Shiji H WA e
Lt

313 Les commentateurs proposent les caractéres 7, @ H. pour dire qu’il a ordonner au Duc de Zhou.
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MEAIERE, BHEATIE ? SERME T, M MIRKE S, PRI, Fi
TR E. WHEgh T, KAEM. H2HETS, BIEAEHE, SR, &
AR, GLLLEREST, PHAR, BREEM, AMEEAT B LT BRSEERL,

FETGABPPPORARER, LT AEE. JMERE T, BAET L, RAWETK.
UREAE M, MERAG, TRARA. B2 T2% 2 5B HME, HEREL

I prRl 2 ASSHI A . | ORER, WMt T. EH: [IRIED B, JRESM 5%
o, HAMEMRR326, HAEA, RGMIE, RARANRE MEAHEB. BigNETH
W, JEEEE, HAERZ/E. REBiET =%, RILBBETHER, L32BHEKE0MH

i, SERET NS, MIERE. | HEPIZEEE,

Au moment ou le roi vainquit le pays des Yin, il donna une place a la cour en tant
qu’officier au souverain33?, aux seigneurs locaux et aux sages et il regut en audience
les gouverneurs des neuf provinces dans la banlieue de Yin. Le roi gravit la colline de
Fen pour contempler la ville des Shang. Il soupira longuement et dit : « Oh, Zhou le roi
des Shang n’était pas vertueux et ne pouvait pas étre le partenaire du Ciel et en un
jour il a perdu le soutien céleste. Cela est angoissant et je ne peux pas l'oublier. » Le
roi arriva a Hao et la de Lu, il se rendit a Qiuzhong333. Quand 'aube arriva, il n’avait

toujours pas trouve le sommeil. Le serviteur du roi partit prévenir le duc de Zhou et le

314 % : Les commentateurs proposent de remplacer ce caractére par - vous.

35S W - T2H le jour de leur mort.

316 45 + A lire comme % la vertu.

317 GLLAEEHE : expression qui a pour sens Bl I 2 VIt d’aprés Tang Dapei.

318 B - 48 succéder, continuer.

319 3 #) faire de son mieux.

320 3t : D’aprés Chen Fengheng [#i& 17, ce caractére est & comprendre comme 1. placer, arranger.
21, F : Certains commentateurs proposent d’inverser les deux caractéres.

32281 . 1 aller mieux.

323 4 . Les commentateurs proposent de le lire comme 77 ordonner.

324 @ . 5K avoir le projet.

325 35 : “F apaiser.

326 11 faut sans doute aj outer le caractére  en paralléle du passage précédant.
327 4 . 3 lire comme 4> ordonner.

328 5 - A lire comme K # grande difficulté.

329 A~ : a remplacer par @ Bi nom de lieu.

330 R : FH a remplacer par B Gu, BiFZ : [0 regarder en arriére.
31 E] : a lire comme 44 et & comprendre comme i ordonner.

332 Le souverain ici mentionné est d’aprés les commentateurs Wu Geng 5% le fils de Di Xin.

333 Hao # est le nom de la capitale des Zhou située prés de la ville actuelle de Xi’an. Lu £ et Qiuzhong F-H' sont
d’aprés les commentateurs deux lieux de la capitale des Zhou.
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duc de Zhou vint aussi vite que possible auprés du roi et dit : « Vous étes affligé
d’'inquiétude et de fatigue. Pourquoi ne trouvez-vous pas le sommeil ? » Le roi dit :
« Prenez place ! Je vais vous le dire. » Le roi reprit : « Oh Dan, le Ciel a arrété de
soutenir les Yin il y a soixante ans alors que je n’étais pas encore né. Les Yiyang
étaient dans leur pré, et les oies sauvages dans leur plaine. Le Ciel depuis Bin ne
soutenait plus les Yin et aujourd’hui enfin la tache est accomplie Quand les Shang ont
été investis par le Ciel, ils ont engagé trois cent soixante sages en tant qu’officiers.
Méme s’il n'avait pas d’éclat, les Yin n'ont pas été chassés ni détruits, alors gu’ils ont
utilisé le mal jusqu’a aujourd’hui. Oh, je suis inquiet et je me sens mal. Récemment je
suis rongé d’inquiétude et je n’ai pas pu m’endormir jusqu’a ce matin. Je ne peux pas
étre assuré de la protection du Ciel. Comment pourrais-je vouloir me reposer ? ». Le
roi dit « Dan, j'ai pu recevoir le mandat lumineux du Ciel, m’assurer de la protection
céleste, compter sur le temple céleste334. Sile Ciel apprend que je partage les mémes
vices que lui, alors je perdrai le mandat tout comme le roi Zhou des Shang. C’est pour
cela que je m’applique jour et nuit a apaiser les terres de I'Ouest. Il faut que je
resplendisse de vertus par mes actions et que ma vertu illumine le monde entier ». Le
Duc de Zhou pleura sur ses vétements, ne pouvant contenir sa tristesse. Le roi
[ordonna au duc de Zhou] de transmettre ce qu’il allait dire aux futurs souverains :
« Dan, vous qui étes si clairvoyant, je voudrais encore vous confier une mission. Vous
disposez la nourriture mais vous n’avez pas le temps de manger et avez encore moins
de temps pour vous occuper de votre famille. Maintenant le Ciel vous a choisi
maintenant que les deux esprits33® m’ont annoncé la date de ma mort. Je n’ai plus le
loisir de me reposer mais je suis soutenu par ma famille. Vous étes si jeune et pourtant
si talentueux. Du temps des ancétres jusqu’a aujourd’hui, leur vertu a été léguée et
leur sens de la justice a été manifeste, et au moment venu j’ai été averti que tout cela
me revenait. Je suis comme un agriculteur, qui lorsqu’il a faim va vers ses champs. Je
n’ai pas fait resplendir la vertu, je n’ai pas élevé mes illustres ancétres et je ne leur ai
pas obtenu une place élevée a coté de Shangdi. Vous, le jeune, avez regu leur volonte,
et étes tout a fait capable de gérer le domaine et vous étes particulierement
précautionneux. Si vous vous faites du souci pour votre épouse et votre fils, la vertu

ne pourra pas étre équivalente a celle du haut et le peuple ne consentira pas a étre en

34 Le temple céleste K= tianshi était utilisé notamment au moment de fixer une nouvelle capitale, afin de placer
la nouvelle capitale sous les auspices du Ciel.
335 Les deux esprits - font référence 2 Wangji et au roi Wen.
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dessous et je ne serai pas digne de nos ancétres alors le Ciel ne nous approuvera plus
et il retirera son mandat. Comment pourrais-je me sentir rassuré vis-a-vis de cela ?
Maintenant, vous allez me succéder. Pourquoi devrais-je avoir recours a la divination
par la tortue ? Maintenant, je vous choisis comme successeur ». Le Duc de Zhou prit
peur et pleura dans ses mains. Le roi dit : « Oh, Dan, j’avais le projet d’apaiser les Yin,
je me suis appuyé sur le temple céleste. J'en ai regu I'ordre. Ce que je cherche est a
portée de main. Le Ciel a un dessein qu’il nous faut comprendre. M’aider pour cela est
difficile. De I'endroit ou se rencontrent la riviére Luo et le Fleuve Jaune jusqu’a I'endroit
ou se rencontrent la riviere Luo et la riviere Yi, le site de Yang n’a pas de murailles.
C’est |la ou s’étaient établis les Xia. Au sud, il y a le mont Santu, au nord il y a le mont
Huashan, Je regarde derriére Bi et je vois le Fleuve Jaune. Je vois les fleuve Luo et Yi

pas tres loin du temple céleste ». Et ainsi fut composé le « Duoyi ».

Le chapitre « Chengwu » #2£ %% (Réve a Cheng) est issu de la collection des
manuscrits de Tsinghua. Son contenu correspond a un chapitre du Yizhoushu, le
chapitre treize qui a été perdu. Le texte a été identifi€ comme une version de ce texte
perdu et c’est pour cela que le titre de ce chapitre perdu lui a été attribué. Ce chapitre
raconte le réve de Taisi X4, 'épouse du roi Wen. Ce réve est interprété par le roi
Wen comme un signe du Ciel qui lui donne le droit de gouverner le tianxia KT le

monde.

« Chengwu » 2% (Réve a Cheng)33

e st e ) A B ), oy s e B

Bt

B, BEONFYE (5

[?Hli'[

ﬁﬁ(ﬁi)ﬁ(ﬁi)?iﬁl‘(ﬁﬁw)gﬁ(FEﬁ), @(ﬂm%)*ﬁﬁ@i*’ﬁo ©EaoE), HE(E. )

g e
JRELL, Eg(nn)ﬁ( R) T8, B(10398) W (55 )44 7L (X)), ﬁj((1‘?&) e (1 )+, Eg

336 « Chengwu » F£4% (Réve a Cheng). In. Li Xueqin 25528 (dir.) Qinghua daxue cang Zhanguo zhujian yi 15 %

KA R [T 75 () (Manuscrits sur bambou des Royaumes Combattants de I’université de Qinghua- vol. 1).
Shanghai : Zhongxi shuju 1t & 5, 2010, p. 135-141.

37 Huang Huaixin dans son article « Qinghuajian “Chengwu” jiedu » & %% (F2#E ) 1% (Lecture et
explication du chapitre « Chengwu » des manuscrits de Tsinghua) propose de lire ce caractére comme [ le palais.

38 {8 . f faire faire
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I A(e) s, fecieya o), manramen). FE BeneB e
>

oE), B enREA 60, mume. o) B e e e, s

(#5)AEAn, T ﬁ)h(;@ 3FL(I A () fRARE, ﬂ(ﬁ)?‘é(f‘é)#%%“, EICEIVZEIFN

339 3£ . 73 remercier en saluant.

340 pour Huang Huaixin #l, 58+ B aider, soutenir ou pour Li Xueqin {(f&&C-ii4% E) . “&K EHIKE, H
2, MU&. » MZyE: “FHl, Hri. ” fendre.

341 Pour Huang Huaixin 7, 5 JEE§ protéger.

32 Li Xueqin propose de corriger la phrase comme ceci : BB, IAFHE], HAIEHE, 1A . Huang
Huaixin propose de lire la phrase comme cela :  AABEUREFA, FEFAAAE], WEW FEAL 9 HE ™

3% Pour Huang Huaixin #{, 24[F]*“%>, %15 prendre garde a.

3% Pour Huang Huaixin [, Jliil. & se conformer, correspondre.

3511 a lire comme . Li Xueqin le comprend comme # | évident tandis que Huang Huaixin le comprend
comme H H en plein jour.

34 Ce caractére n’est pas déchiffré par Li Xueqin. Huang Huaixin propose de le comprendre comme % a tort.

347 Huang Huaixin propose de lire £k comme #K, S 4K, il respecter.

Huang Huaixin propose de comprendre #{ comme E . Peut-étre que i est utilisé pour % comme il a été
noté plus haut.

3 Li Xueqin comprend J& comme % jusqu’a. Huang Huaixin le comprend comme fi, J& T, Jo4% sans
interruption.

350 B+ 3 lire comme R étre décidé.

31 F : a comprendre comme 4 éliminer, faire disparaitre.

352 22 Fl £48 : Cette formule se retrouve notamment dans le 554% (Mao 283).

353 Li Xueqin propose de lire le caractére [7] comme [ et donc comme _|= alors que Huang Huaixin pense qu’il
faut le lire comme T~ car (R KBA) “BIBILE R, AR AE L.

354 & - sans doute a lire comme /& confiance.

348
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C’était la premiére année de régne, le premier mois au moment ou la lune était
croissante. Taisi vit en réve les jardins du palais des Shang couverts de ronces et le
prince héritier Fa se saisissant des catalpas du palais des Zhou pour les planter au
milieu du palais Shang. Ces catalpas se transformérent alors en pin, en cyprés, en
prunier et en chéne. Taisi se réveilla et stupéfaite par son réve, elle en informa le roi.
Le roi n'osa pas pratiquer la divination, mais ordonna a son fils Fa de faire en sorte
gu’une chamane dise que le réve était néfaste et qu’elle entreprenne un rituel de
conjuration. Invoquant I'esprit Xin pour purifier le roi, la chamane LU fit également
purifier Taisi et elle fit appel a 'ancétre Ding pour purifier le prince Fa. Elle se servit
d’objets précieux pour demander aux esprits des ancétres aux esprits du sol, aux
esprits des montagnes et des fleuves, des six extrémités d’attaquer les esprits des
Shang. Par le sacrifice wang et le sacrifice zheng, elle procéda a la divination dans le
hall de la lumiére. Le roi et le prince héritier Fa se prosternérent en remerciement pour
le réve faste et ils regurent le mandat des Shang de ’Auguste Shangdi. En se levant,
il dit : “Fa, tu dois respecter et écouter les réves auspicieux. Les ronces qui
s’accumulent attaquent les catalpas et les pins. Les catalpas, les pins et les cyprés
s’entraident. Les pruniers et les chénes se protégent. Les chénes sont transformés en
pigments rouges. Oh, de qui devons-nous prendre garde si ce n’est de ces malfrats
qui s’acoquinent ? De qui devons-nous nous méfier si ce n’est des Shang ? De quoi
devons-nous servir si ce n’est des arbres ? Il faut répondre a leurs besoins et ne pas
mettre de coté ce qu’ils peuvent nous proposer. Si le Ciel fait s’abattre des afflictions
sur nous, et que nous mangeons des plats exquis, alors cette affliction ne sera pas
soignée. Le moment [de notre trépas] sera proche. Les Zhou ne pensent qu’aux Shang,
les Shang ne pensent qu’aux Zhou. Si tu veux rendre explicite ce réve, alors il faut
également que tu saisisses les paroles des nombreux ministres. Garde cela en téte.
Tu ne dois pas l'oublier. Sinon quand tu voudras manifester ta puissance martiale tu

seras comme des pruniers et des chénes sans racines. Oh, sois respectueux ! Jai

355 58 A lire comme 3t étre en compétition.
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entendu : ce qui est arrivé il y a longtemps ne change pas. Sois méticuleux dans le
choix des gens qui serviront Zhou. Sois décidé a éliminer ce qui est insupportable et
gu’ainsi nous soient accordés de nombreuses sources de bonheur. Quand les catalpas
abattront ceux qui sont injustes alors ils abonderont a Shang. Quelle que soit la
direction vers laquelle nous allons, il N’y aura pas de difficulté. Celui qui est en haut a
été clair. Si nous acceptons les ronces, alors ils penseront qu’ils ne peuvent pas ne
pas nous servir. lls ne nous détesteront pas. S’ils sont modestes et doux, harmonieux
et révérencieux, alors cela fera que le peuple n’est pas touché par les calamités et ils
seront honnétes. Oh, que faut-il conserver si ce n’est le choix du bon moment, a quoi
faut-il se consacrer si ce n’est I’harmonie, de quoi faut-il prendre soin si ce n’est de la
culture, que faut-il protéger si ce n’est la vertu, que faut-il aimer si ce n’est la confiance,
sur quoi faut-il insister si ce n’est sa personne. Les intentions des gens sont fortes, ils
ne peuvent les cacher. Mon successeur, mon successeur apprenne la legon, pour qu’il

utilise votre plan, votre précieux temps est compté.

Le chapitre « Baoxun » &3 (Instructions précieuses) est lui aussi issu de la

collection des manuscrits de Qinghua. Cependant, contrairement au chapitre
précédent, ce chapitre ne faisait pas partie des textes transmis par la tradition. Ce
chapitre met en scéne le roi Wen mourant, donnant a son fils, le futur roi Wu, ses

derniéres volontés.

« Baoxun » £&#l (Instructions précieuses)3%

@ % PR T ik s, 1o
fE T =Ty, A e, EaHz 2Rl B e e,
T =@K). OHE () ooooooooo[ TIEE: 5, B ¥ 3, D )R

3% « Baoxun » fR7)l (Instructions précieuses). In. Li Xueqin ZE£28)) (dir.) Qinghua daxue cang Zhanguo zhujian
i JH B K25 B 377 % (F)) (Manuscrits sur bambou des Royaumes Combattants de I’université de Qinghua- vol.
1). Shanghai : Zhongxi shuju H1 7 5, 2010, p. 142-148.

3TN D apres le Qinghua daxue zhanguo zhujian (vi), NEEAEAZ I8 S AN, HITFIE ne pas bien
aller.

38 i . Dans le Shuowen Jiezi, on peut lire : JFE, &, traverser, passer par.

39 #3)l: D’apres le Qinghua daxue zhanguo zhujian (yi) “£1 5|52 & 1550 Instructions précieuses.
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s, R, B=@RFR B0 R =Eeme Ba. #Tenrs.
()32 (3%) 52 (R )% - ﬁé\(ﬂ%)g(nﬁ’“), %(?EE)ZZH?:&)! %ﬁ(ﬁﬁ)ﬁi(ﬁ)qjﬁ:?ﬂ, Uig(@)
S=R=(h %, AR B, TCmor B @, Boseey T,
T e, o B oey=crim), =rams, Ronmomrr w0
2. o) E o, wore B B @Ers ), akEmRE). &
L) R GV ) BB, T (30) LG )FRIBI(H1) 2 T R () 5 K,
@t Bz AR, &1 R

Lors de la cinquantiéme année de son régne3%’, le roi n’allait pas bien. Il repensait a
la multitude de jours qu'il avait traversés, et il craignait que ses précieuses instructions
soient perdues. Un jour wuzi (25e du cycle), il se lava le visage avec de l'eau. Le
lendemain, un jour yichou (26e du cycle), aux aurores [...], le roi dit : « Fa, ma maladie
me fait souffrir, je crains de ne pas avoir 'occasion de te transmettre mes instructions.

Au temps des Anciens, la transmission était révérée. Il fallait la recevoir par la

360 5] - D aprés le Qinghua daxue zhanguo zhujian (yi) i lire comme homophone de i I’enfant mais Chen Wei
P& propose le sens de #f réciter ¢f. Chen Wei « “Baoxun” ziji shidu » il FA)#7H (Proposition de lecture

des phrases du “Baoxun”). Chutu wenxian, 1 (2010), p. 60.

%195 : Dans le Shuowen Jiezi, on peut lire 355, %It . La maladie empire.

32 2% Qinghua daxue zhanguo zhujian (vi): #¢, #&5H, IS E 2 FHMGE. Ici cela signifie achever la
transmission des instructions précieuses.

303 §&: % examiner.

364 5K+ Ji Xusheng M5 propose de lire ce caractére comme A cf. Ji Xusheng. Qinghua Daxue cang Zhanguo
zhujian (i) duben 175 % K25 85 B 47 #5 (3 )"E A (Proposition de lecture des documents sur bambou des

Royaumes Combattants de la collection de 1’Université de Qinghua). Taipei : Yiwen yinshuguan, 2013, p. 108.

365 La cinquantiéme année du régne du roi Wen met en avant le fait que le roi Wen est effectivement roi depuis
qu’il a succédé a son pere.
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récitation. Maintenant, mon affliction empire, et je crains de ne pas pouvoir résister
jusqu’a t'avoir tout transmis. Donc tu vas la recevoir sur des documents écrits. Tu dois
les respecter, ne te laisse pas troubler. Il y a longtemps, Shun avait été une grande
partie de sa vie un homme du commun3®. || pratiquait I'agriculture a Ligiu. Il cherchait
avec précaution le centre3®’. |l examinait en lui-méme ses intentions. Il ne s'opposait
pas aux nombreux désirs du peuple. Il organisait comme cela le haut et le bas, ce qui
était loin et ce qui était proche et ainsi il gouvernait en se mettant a la place des autres.
Il prenait en considération les choses du Yin et du Yang, et dans toutes les situations
il 'y conformait sans jamais s'y opposer. Et ainsi Shun atteint le centre, et ses paroles
ne confondaient pas la réalité et les appellations. Lui-méme prenait encore plus de
précaution, et était encore plus digne de confiance. Il était respectueux et pas du tout
paresseux, et il pratiquait les trois vertus3®®. L'empereur Yao le louait, et ainsi lui
accorda sa succession. Oh, vénére-le ! Il y a longtemps, Wei%¢° a emprunté le centre
au dieu du Fleuve Jaune, Hebo afin de se venger des Youyi®’°. Les Youyi ont expié
leur crime. Wei n'eut aucune blessure, et donc rendit le centre a Hebo. La volonté de
Wei ne fut pas oubliée et se transmit a ses descendants, et finalement atteint Cheng
Tang. Respectueusement il appliqua cette volonté sans se couper d’elle et ainsi il regut
le grand mandat. Oh, Fa, tu dois le vénérer. J'entends que cela ne sera plus trés long.
Ma vie ne va pas s'étendre plus longtemps. Aujourd'hui tu dois respectueusement
appliquer ma volonté et ne pas te couper d’elle. Tu dois l'utiliser. Je ne verrai pas le
jour ou tu recevras le grand mandat. Tu dois le vénérer. Ne te détourne pas de lui. La

journée ne va pas suffire et la nuit est si courte.

3% Shun %% (dates traditionnelles : 2257-2208) est I’un des souverains mythiques de la Chine ancienne a qui Yao
#£ (2357-2258) aurait transmis le pouvoir en raison de la vertu de Shun.

37 Le terme " qui est traduit ici littéralement par centre est le terme central du texte qui a fait couler beaucoup
d’encre. Voir par exemple Liu Guozhong %13 E. le chapitre “Zhou Wen wang yiyan J& 3 F i 5 (Le testament
du roi Wen) dans le livre Zoujin Qinghuajian 7&#£7%%E ] (Introduction aux manuscrits sur bambou de I’université
de Tsinghua). Pékin: Gaodeng Jiaoyu chubanshe, 2011, p. 79-93. Peut également étre cité le chapitre de Sarah
Allan sur le “Baoxun” dans le livre Buried Ideas: Legends of Abdication and Ideal Government in Early Chinese
Bamboo-Slip Manuscripts. Albany: Sate university of New York Press, 2015, p. 263-314. Liu Guozhong suit
’avis de Li Xuegin en considérant que H signifie la voie médiane alors que Sarah Allan y voit une dimension
géographique et cosmologique de posséder le centre, le pivot du territoire chinois.

368 Les trois vertus correspondent d’aprés le chapitre « Hongfan » #:#1 du Shangshu aux trois qualités d’un
souverain sage a savoir la rectitude, la fermeté et la douceur.

369 |- i, ancétre de la sixiéme génération de Tang, le fondateur de la dynastie des Shang

370 Hebo JA]1[ est aussi connu sous le nom de Pingyi #§3 .
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B)Qu’est-ce que la réception du Mandat du Ciel?

Avant d’analyser la place du Mandat céleste dans la mémoire culturelle des Zhou
reflétée dans les documents de type shu, il faut décrire ce qui se cache derriére la
notion de Mandat céleste.

Dans son article sur la réception du mandat céleste par le roi Wen dans le chapitre

« Chengwu », Chen Yingfei [l #7¢ expose les différentes acceptions du mot ming i

mandat 37", Dans cet article, Chen Yingfei montre qu'il existe trois fagons principales
de comprendre la réception du mandat.

Dans la premiére, il s’agit du mandat donné par le Ciel aux Zhou pour gouverner. Le
mandat céleste procede dans ce cas d'un rapport entre le divin et le souverain. Dans
la deuxiéme, le mandat est compris comme étant la décision de Di Xin de faire du roi
Wen son successeur. Cette acception se rapproche des légendes pré-dynastiques
avec Yao qui donne son pouvoir a Shun et Shun qui le donne a Yao. Enfin la derniére
conception est celle qui fait de ce mandat une décision du roi des Shang Di Xin
d’accorder le droit au Zhou et donc au roi Wen de mettre en place des expéditions
punitives pour le compte des Shang. Ce dernier point de vue rejoint I'épisode des neufs
Etats qui se rebellent contre les Shang et qui sont punis par le roi Wen qui agit comme
bras armé du roi des Shang. Cet épisode est notamment relaté dans le Rong Cheng
Shi®"2, Dans son livre d’'introduction au manuscrit de Tsinghua, Liu Guozhong affirme
qgue concevoir le mandat du Ciel comme un ordre adressé par le roi Di Xin au roi Wen
semble assez peu probable étant donné l'importance que l'autre conception occupe
au sein de la mémoire culturelle des Zhou3”3. Méme si son point de vue ne prend pas
en compte les éventuelles modifications qu’a pu connaitre la mémoire culturelle des

Zhou entre le début de la dynastie des Zhou occidentaux et les Royaumes

371 Chen Yingfei B, « Qinghuajian “Chengwu” yu Wenwang shouming » 7 3 ffj (F2 55 ) B SC £ %2 1y (Le
chapitre “Réve a Cheng” des manuscrits de Tsinghua et la réception du Mandat par le roi Wen. Qinghua daxue
xuebao EHEK I, vol. 28 (2-2013), p. 134.

372 Cet épisode est notamment présenté dans I’article de Chen Minzhen Pfi [R:#8, Jiang Lichang YL#K 5. « “Xibo
kan Li” xinzheng - cong Qinghuajian “Qiye” kan Zhouren fa Li de shishi » “FE{AHEEL"HiAL - 1015 FER<EFR>
A NARZLI) S 2 (Nouvel éclairage sur le chapitre « Xibo kan Li » : étudier ’événement historique de I’attaque
de Li par le peuple des Zhou a partir du chapitre « Qiye » des manuscrits de I’Université de Tsinghua). Dongyue
luncong RAEFm#E 10 (2011), p. 49-50 et également dans 1’article de Pines, Yuri. « Political mythology and
dynastic legitimacy in the Rong Cheng shi manuscript ». Bulletin of the School of Oriental and African Studies,
Vol.73, (3-2010), p. 521-522.

373 Liu Guozhong R[B!, Zoujin Qinghuajian FEHETEHE R (Introduction aux manuscrits de Qinghua). Pékin:
Gaodeng jiaoyu chubanshe /55520 & Hi i tt, 2011, p. 112.
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Combattants, période dont provient une bonne partie des textes transmis des Zhou, il
semble effectivement plus probable que le mandat du Ciel posséde avant tout une
dimension divine374. Mais ces trois conceptions ne sont pas entiérement incompatibles
les unes avec les autres. Par exemple, il est tout a fait possible que le roi Shang ait
accordé des pouvoirs militaires aux Zhou et que les Zhou aient en plus de cela
considéré qu’ils avaient regu la bénédiction du ciel pour renverser les Shang.

Le deuxiéme point abordé par l'article de Cheng Yifei est la personne qui a regu le
mandat®’5. Cheng Yifei montre que dans les inscriptions sur bronze de la phase initiale
des Zhou occidentaux, c’est uniquement le roi Wen qui est mentionné comme le

récipiendaire du mandat du Ciel. Luo Xinhui écrit :

The notion of the Mandate of Heaven” appears first in the Hezun fi] &L
inscription, which is dated to the early Zhou period (the reign of King Cheng fi%
+F, ca. 1042—1021 bce) In this inscription, King Cheng declares : “King Wen

received this Great Decree, and it was King Wu who defeated the Great Shang”
(B ER LR, FERE BT R B ).

Cet exemple montre bien que le réle du roi Wen a été de recevoir le mandat tandis
que celui du roi Wu a été de renverser les Shang. Puis lors de la phase moyenne et
finale, les rois Wen et Wu deviennent presque une entité unique. lls ont donc tous les

deux recu le mandat du Ciel. Luo Xinhui écrit:

For example, the Xun-gui 7% inscription, dated to the late Western Zhou

period, states : « “The king spoke to this effect: Xun! The great and illustrious
Kings Wen and Wu received the Decree. Your ancestors helped them to establish

the Zhou state” (E# El: &), AESCRAZS, R J5HBLE T 377

374 Creel, Herrlee G. The Origins of statecraft in China. Chicago: University of Chicago Press, 1970, 493-506.
375 Chen Yingfei BRAHAE. Ibid. p. 134-135.

376 Luo Xinhui % %1 2%, « Omens and politics: The Zhou concept of the Mandate of Heaven as seen in the Chengwu
FE¥E manuscript ». In. Pines, Yuri (dir.), Goldin, Paul R. (dir), Kern, Martin (dir.) Ideology of Power and Power
of Ideology. Leiden: Brill, 2015, p. 58-59.

377 Ibid. p.60.
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Dans les sources transmises, cela apparait notamment dans le chapitre « Luogao »
% &% (Discours a Luo), dans certains poémes du Shijing. La réception du mandat
céleste uniquement par le roi Wen peut correspondre a I'ensemble des acceptions du
mandat céleste tandis que si ce sont les deux souverains fondateurs qui I'ont regu
alors cela s’accorde mieux avec le mandat céleste vu comme une bénédiction du Ciel
pour renverser les Shang.

A cette définition du mandat, il faut également ajouter les différents signes qui ont été
considérés comme la manifestation de la réception du mandat céleste dans la
mémoire culturelle des Zhou378. Chen Yingfei décrit cing signes qui ont été interprétés
comme le signe que le roi Wen avait obtenu le mandat. Les trois premiers
correspondent a la réception du mandat par le roi Wen donné par le Ciel tandis que
les deux autres correspondent a la réception d’'un mandat par le roi Wen accordé par
les Shang.

Le premier des trois signes évocateurs de la réception du mandat céleste par le roi
Wen est I'apparition d’un chiniao 7~ 5 compris parfois comme un phénix, parfois
comme un faisan de couleur rouge. Cette anecdote est notamment notée dans le Mozi
1 1 « Un faisan tenant dans son bec une tablette de jade, descendit du temple de

Qi des Zhou et dit : “le Ciel commande au roi Wen d’attaquer le pays des Yin” »37°,
Dans cette anecdote, 'oiseau est un envoyé du Ciel, signe de la bénédiction que celui-
ci accorde au roi Wen.

Le deuxiéme signe qui est interprété comme le moment ou le roi Wen a recgu le

mandat est le réglement de la dispute entre les Etats de Yu /= et de Rui 1%j par le roi

Wen. Cette anecdote est étudiée notamment par Maria Khayutina3&. Dans son article,
elle montre que la fagon dont cet épisode est relaté dans le Shiji met en opposition
deux visions du souverain. Le premier est le réle de souverain dont la vertu est telle
que les autres seigneurs ont honte de leurs querelles et prennent exemple sur le
comportement d’un tel sage®®'. Le deuxiéme aspect met en avant I'aspect de juge du

roi Wen, qui rend son verdict sur la querelle entre les deux seigneurs locaux3.

8 Ibid. p. 137-140.

ORI, PR Ak, F TR EASCEMRBA . ] Mozi 527 sibu congkan PUAS#ET, q. 5, p. 12b.
380 Khayutina, Maria. « King Wen, a settler of disputes or judge? The “Yu-Rui case” in the Historical Records and
its historical background ». Bochum Yearbook for East Asian Studies, Vol.38, (2015), p. 261-276.

381 Ibid. p. 261-262.

382 Ibid. p. 262-263.
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Le troisiéme signe est le réve auspicieux fait par Taisi X, la femme du roi Wen,
anecdote racontée dans le chapitre « Chengwu » qui sera étudié dans la partie
suivante.

Les deux réceptions du mandat par le roi Wen donné par les Shang reprennent les
deux hypothéses vues précédemment a savoir d’une part que le roi Wen aurait été
choisi par Di Xin pour devenir son successeur et d’autre part que Di Xin aurait conféré
au roi Wen la mission de punir les Etats qui s'étaient rebellés au nom de la royauté
Shang.

Il y a un autre signe qui a pu étre interprété comme la réception du mandat par le roi
Wen et qui n'est pas évoqué par Chen Yingfei. La conjonction des cinq planétes
visibles a I'ceil nu depuis la Terre, donc Mercure, Vénus, Mars, Jupiter et Saturne a été
interprété comme un signe de changement dynastique dans I'histoire chinoise, ainsi
que I'a étudié David Pankenier dans un article38. Il note que la conjonction de ces cing
planétes a été particulierement visible en 1953, en 1576 et en 1059 avant notre ére ce
qui correspond relativement bien aux dates données pour la fondation des trois
dynasties de I'ére pré-impériale. Ainsi dans le Zhushu jinian, on peut lire dans la partie
consacrée a Di Xin : « Lors de la trente-deuxiéeme année, les Cing Planétes se
réunirent dans la méme maison. Il y eut un oiseau rouge dans le temple des divinités
du sol des Zhou »384, Dans cet extrait, le signe de I'apparition du chiniao et celui de la
conjoncture des Cinq planétes sont simultanés. Si c’est le Ciel qui octroie le droit de
gouverner, il semble naturel que les événements astronomiques aient pu étre
interprétés comme des annonces du Ciel envers les Hommes.

Tous ces signes différents associés a la notion de réception du Mandat sont le signe
de l'importance de ce concept en tant qu’outil idéologique de Iégitimation du pouvoir
politique dans la mémoire culturelle des Zhou. Parmi tous ces éléments révélateurs de
la réception du Mandat, ceux de I'apparition de 'ciseau et du réve semblent étre ceux
qui se rapprochent le plus de la Iégende. Maria Khayutina a montré dans son article
que I'épisode de la résolution du conflit entre Yu et Rui par le roi Wen en tant que

symbole de la réception du mandat céleste est une mauvaise interprétation d’un

383 Pankenier, David W. « The cosmo-political background of Heaven’s mandate ». Early China 20 (1995), p. 121-
176.

=4 TAE, HERTRE. BARARETEY. Jinben Zhushu jinian 5477 EH405F, sibu congkan PUH T,
g- 1, p. 34a.
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poéme du Shijing par Sima Qian3. Elle conclut donc que cette interprétation ne faisait
pas partie de la mémoire des Zhou sur la réception du mandat.

C)Le mandat du Ciel annoncé par un réve ?

Le chapitre « Chengwu » f£& (Réve a Cheng) est le seul des chapitres de type shu
qui met en scéne la réception du mandat par les Zhou. Le chapitre commence en
situant le récit au cours de la premiére année du roi Wen386, Certains spécialistes
comme Liu Guozhong ont affirmé que cette premiére année correspondait a la
premiére année du roi Wen aprés qu'il a succédé a son pére®’. Liu Guozhong s’appuie
notamment sur deux informations données dans d’autres textes. Le premier vient du
chapitre « Baoxun » dans lequel il est dit : « Lors de la cinquantieme année de son
régne »38, Liu Guozhong considére que la premiére année du chapitre « Chengwu »
et la cinquantiéme année du chapitre « Baoxun » font référence au méme systéme de
décompte des années du roi Wen. Liu Guozhong s’appuie également sur le chapitre
« Duoyi » dans lequel il est dit : « Oh Dan, le Ciel a arrété de soutenir les Yin il y a
soixante ans alors que je n’étais pas encore né »38. En prenant en compte ces trois
sources, Liu Guozhong considere que le roi Wen a regu le mandat dés qu’il est devenu
le chef des Zhou. Mais d’autres comme Li Xueqin considére que la premiére année de
la réception du mandat ne correspond pas a la premiére année du roi Wen en tant que
chef des Zhou3%. |l s’appuie notamment sur une version transmise du « Chengwu »
qui commence par « quand le roi Wen était 8 Cheng des Shang »3'. Ceci explique
pourquoi le titre du chapitre est « Chengwu », le réve a Cheng. Comme nous I'avons

vu précédemment, des chapitres shu comme le « Wucheng » avaient déja un titre lors

385 Khayutina, Maria. Op. cit. p. 265.

386 £ F Je4E « Chengwu » T35,

387 Liu Guozhong I Zoujin Qinghuajian 7EHETEHER (Introduction aux manuscrits de Qinghua). Pékin :
Gaodeng jiaoyu chubanshe, 2011, p. 113-114.

388 AL F T4 « Baoxun » {7l (Instructions précieuses).

SMOUSIE! H, MERANERR, #2RE, BTSN TH. « Duoyi» EE (Mesurer la ville).

39 Lju Guangsheng 2155, Qinghua daxue cang Zhanguo zhujian yi zhengli yanjiu 154 K 2F 5058 E 7717 1 %
FRHH 90 (Etude approfondie sur le premier volume des manuscrits de Qinghua). Shanghai : Shanghai guji
chubanshe Fi# 7548 ik, 2016 p. 245-248.

¥ F LB EFE. Huang Huaixin #1215 (éd.), Zhang Maorong 5R#%$#4 (éd.), Tian Xudong HJHIE (éd.).
Yizhoushu huijiao jizhu xiudingben % J& 35 AL AL IEIZ T A (Le Yizhoushu et ses commentaires édition révisée).
Shanghai : Shanghai guji chubanshe _F3#5 i £ AL, 2007, p. 183.
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des Royaumes Combattants car Mengzi cite un chapitre shu ayant pour titre
« Wucheng ». Si le chapitre « Chengwu » portait déja ce titre lors de cette période
alors il semble probable qu’au sein de la mémoire culturelle des Zhou, I'événement de
la réception du mandat se soit déroulé lorsque le roi Wen était a Cheng ce qui tendrait
donc a infirmer le point de vue de Liu Guozhong. Le moment de la réception est difficile
a déterminer car les sources a notre disposition se contredisent les unes avec les
autres. Cela est sans doute le résultat de I'évolution de la mémoire du mandat.

Dans le chapitre « Chengwu », la réception du Mandat est signalée par un réve fait

par Taisi. Le réve est raconté comme cela :

Taisi vit en réve les jardins du palais des Shang couverts de ronces et le prince
héritier Fa se saisissant des catalpas du palais des Zhou pour les planter au milieu
du palais Shang. Ces catalpas se transformerent alors en pin, en cypres, en prunier

et en chéne’??.

Ce qui peut déja étre remarqué, c’est qu’il n’est pas du tout fait mention du mandat
céleste dans ce réve. |l se caractérise donc comme un réve métaphorique qui est
interprété comme signe de la réception du mandat. Liu Guozhong a rédigé une
présentation de l'interprétation des réves dans son étude consacrée au chapitre
« Chengwu »3%3, Il montre I'importance des réves dans la Chine ancienne considérés
comme une forme d’expérience chamanique. Les Zhou prennent trés au sérieux les
réves ce qui explique pourquoi un réve peut étre porteur d’'un concept aussi important
que le mandat du Ciel.

Ce réve implique le roi Wu qui remplace des ronces par des catalpas qui se
transforment en pin, en cyprés, en prunier et en chéne. Liu Guozhong note que tous
ses arbres sont associés aux Zhou et plus particulierement au roi Wen dans certains
poémes du Shijing3%4. Les ronces qui envahissent le palais des Shang sont associées
aux ministres qui manquent de vertu qui servent la cour des Shang. Il est intéressant
de noter que dans le réve de Taisi, ce n’est pas le roi Wen qui remplace ces ronces

mais le roi Wu. Ainsi, ce réve implique que le mandat du Ciel a été donné au roi Wen

392 UL L P S MR, AN S O AR T R, R AMAAEAE . « Chengwu » F21E.
393 Liu Guozhong RI[EE. Zoujin Qinghuajian EHETEFERE (Introduction aux manuscrits de Qinghua). Pékin :
Gaodeng jiaoyu chubanshe =552 & Hi i tt, 2011, p. 110-112.

394 Idem.
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et au roi Wu. Il permet aussi de mettre en évidence que le Ciel prévoit ce n’est pas le
roi Wen mais le roi Wu qui devra accomplir la tache finale de renverser les Shang.

Le réve est qualifié de néfaste dans un premier temps et ce n’est qu’aprés un rituel
de conjuration fait par une chamane que le réve devient auspicieux. Et c’est a ce
moment qu’il est dit dans le texte : « Le roi et le prince héritier Fa se prosternérent en
remerciement pour le réve faste et ils regurent le mandat des Shang de I'Auguste
Shangdi »3%. En plus de la présence du seul roi Wu dans le réve, cette phrase montre
que dans ce chapitre, le mandat céleste est compris comme ayant été donné a la fois
au roi Wen mais aussi au roi Wu. Li Xueqin note que dire que c’est le roi Wen qui a
recu le mandat met en avant le c6té moral de la réception du mandat tandis que dire
que c’est le roi Wu qui a regu le mandat met en avant le c6té militaire de la réception
du mandat®®. Dire que les deux souverains ont recu le mandat céleste permet donc
de mettre 'accent sur ces deux aspects en méme temps. Chen Yingfei a montré dans
son article que faire des rois Wen et Wu les deux récipiendaires du mandat céleste
apparait déja sur les bronzes des périodes moyenne et finale des Zhou occidentaux3”.

Luo Xinhui & #1 & a écrit que dans un premier temps, seul le roi Wen est considéré

comme le seul ayant regu le mandat car c’est lui qui était vertueux et qui a apporté
I’'hnarmonie sur son territoire3°8. De son coté le roi Wu a mené la campagne contre les
Shang sans posséder le mandat. Dans la vision de la fin des Zhou occidentaux, la
vertu des rois Wen et Wu se confond car les deux souverains sont considérés comme
les fondateurs de la dynastie. On peut donc en conclure que le récit de la réception du
Mandat du Ciel dans le chapitre « Chengwu » ne peut pas étre plus ancien que la fin
de la période des Zhou occidentaux. Cheng Yingfei note que c’est sans doute sous
'impulsion des confucéens que cette conception a peu a peu disparu de la mémoire
culturelle des Zhou puis des Han au profit de la conception du roi Wen comme le seul

récipiendaire du mandat céleste. Celle-ci apparait notamment dans le chapitre

5 ERKTHEAFEELS, ZaT 2 EW. « Chengwu » F24E.

3% Li Xueqin. Qinghua daxue cang Zhanguo zhujian yi zhengli yanjiu 75K 5% E 774 1 BEHF 5T (Etude
approfondie sur le premier volume des manuscrits de Qinghua). Shanghai : Shanghai guji chubanshe |- & 1
fi AL, 2016 p. 254.

397 Chen Yingfei BEF M. « Qinghuajian “Chengwu” yu Wenwang shouming » 5 3 i (F2 58 ) Bl SC F %21 (Le
chapitre “Réve a Cheng” des manuscrits de Tsinghua et la réception du Mandat par le roi Wen. Qinghua daxue
xuebao 5 HEKZEI, vol. 28 (2-2013), p. 135.

398 Luo Xinhui 4% #7125, « Omens and politics: The Zhou concept of the Mandate of Heaven as seen in the Chengwu
FE¥E manuscript ». In. Pines, Yuri (dir.), Goldin, Paul R. (dir), Kern, Martin (dir.) Ideology of Power and Power
of Ideology. Leiden: Brill, 2015, p. 60-61.
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« Zhongyong » HJ# (L'Invariable milieu) du Liji dans lequel il est dit : « Le roi Wu n’a

pas recu le mandat. Le Duc de Zhou a embelli la vertu des rois Wen et Wu »3%. En
effet, pour eux, les deux acteurs les plus importants de la fondation des Zhou ne sont
pas le roi Wen et le roi Wu mais le roi Wen et le duc de Zhou*%°,

Il faut noter cependant que comme le texte est sans doute postérieur aux événements
qui sont racontés et au renversement de la dynastie des Shang par les Zhou,
l'interprétation du réve est forcément positive. Comme le note Martin Kern dans son

chapitre sur la rhétorique de la divination dans les sources anciennes :

In this work, aside from legitimizing Zhou rule, the implausibly restrictive
record of divination may yet have served another important function in both
political and narrative terms : to mark rhetorically the most decisive moments of

early history*!.

La réception du mandat représente 'un des moments les plus importants de la
dynastie et cet événement semble tout désigné pour étre repris dans un contexte
rhétorique. Cela explique pourquoi le texte recouvre plusieurs acceptions du mandat
céleste. En effet, aprés I'annonce de la réception du mandat par le roi Wen et le roi
Wu, le texte prend une autre coloration. Luo Xinrui écrit que la deuxiéme partie du
texte pourrait dater des Royaumes Combattants et étre un ajout sur la premiére partie
qui raconte le réve de Taisi*??. En effet, cette deuxiéme partie est un avertissement
donné par le roi Wen donné a son fils et ne fait plus du tout de mention explicite au
mandat du Ciel. Dans ses avertissements, le roi Wen insiste sur la nécessité de faire
attention aux affaires des hommes et de ne pas se concentrer sur les affaires du ciel.

Luo Xinhui a écrit :

The second part of the manuscript can be understood as a correction or even

subversion of the message of the first part. From the realm of the omens we are

O ERZ . AN, Liji zhengyi #4870 1EZ (Commentaire du Liji). Shanghai : Shanghai guji
chubanshe _Fi# 1 H hickt, 2008, p. 2007.

40 Ibid. p. 135.

401 Kern, Martin. « Early Chinese divination and its rhetoric ». In. Lackner, Michael. Coping with the future :
theories and practices of divination in East Asia. Leiden: Brill, 2018, p. 283.

42 Luo Xinghui #E#1 2. « Omens and politics: The Zhou concept of the Mandate of Heaven as seen in the
Chengwu F£#% manuscript ». In. Pines, Yuri (dir.), Goldin, Paul R. (dir), Kern, Martin (dir.) Ideology of Power
and Power of Ideology. Leiden: Brill, 2015, p. 56-58.
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redirected decisively to the realm of ethics and politics. The short manuscript,
then, may reveal some of the tensions that accompanied Zhou conceptualizations
of Heaven’s Mandate and, more broadly, Heaven’s interaction with the human

realm?®3.

D’aprés Luo Xinhui, la raison de ce détournement de la notion du mandat céleste
s’explique par le fait que faire dépendre la réception du mandat a des présages était
trop peu fiable pour les penseurs des Royaumes Combattants qui dans une forme de
rationalisation préféraient insister sur la nécessaire vertu du souverain en particulier
dans le choix de ses ministres. Cela explique pourquoi les arbres du réve de Taisi

deviennent dans la deuxiéme partie du manuscrit une métaphore des ministres.

D)Justifier la conquéte par le mandat céleste

Le théeme du mandat céleste est un motif récurrent dans les textes shu, témoignage
de l'importance de cette notion dans la mémoire culturelle des Zhou. Le mandat
céleste est un élément fondamental dans la mémoire culturelle des Zhou car c’est I'un
des outils idéologiques majeurs sur lequel repose la Iégitimité de la dynastie des Zhou
dans le récit de la conquéte.

En effet, le renversement de la dynastie des Shang est une prise par la force du
pouvoir des Shang par les Zhou. Le concept de mandat du Ciel permet de transformer
cette prise de pouvoir qui a pu étre considéré comme illégitime en guerre juste, comme
nous I'avons vu plus haut. Les documents shu mettent ainsi en exergue la vertu des
rois Wen et Wu en opposition a la décadence du roi Dixin des Shang. Le chapitre «
Xibo kan Li » est a ce titre exemplaire car les paroles du ministre Zu Yin s’apparente
a un véritable réequisitoire contre le roi des Shang qui « a une conduite dissolue qui I'a
mené a se couper lui-méme du Ciel »%%*, dont les « crimes sont trop importants »4.
Le résultat de ce manque de vertu est que « le ciel nous a abandonnés »4%. Dans
cette conception de la légitimité du pouvoir, le mandat céleste vient récompenser le

souverain vertueux, qui agit en conformité des volontés du Ciel. Le récit de la conquéte

93 Ibid. p. 64.

04 MEFVEBRH AR . « Xibo kan Li » PU{H#ZE (Le chef de I’Ouest conquit Li)
105 §EZ « Xibo kan Li » Pi{H#%2 (Le chef de I'Ouest conquit Li)

106 RHEFR « Xibo kan Li » PifHEZE2 (Le chef de I’Ouest conquit Li)
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lancée par le roi Wu contre les Shang fait donc appel a cette notion de mandat céleste
pour appuyer la légitimité de cette campagne et donc de la dynastie. Le chapitre « Mu
shi » se présente comme le discours prononceé par le roi Wu pour motiver ses troupes
avant la bataille. Dans celui-ci, le roi Wu s’exclame : « Aujourd’hui, moi, Fa, ne fais que
mettre en ceuvre la punition du Ciel »*%7. De méme dans le « Tai shi », le roi Wu dit : «
L’Auguste Ciel s'est agité de colére, et il a donné ses ordres a mon illustre pére défunt
le roi Wen qui a respectueusement accompli le chatiment céleste, mais sa grande
mission n'est pas terminée » %%, Dans ces deux extraits, la conquéte se manifeste
comme le résultat de 'obtention du mandat céleste par les Zhou. Le roi Wu ne fait que
mettre en ceuvre les décisions du Ciel, qui ne peut plus soutenir les Shang en raison
de leur manque de vertu. Le mandat du ciel permet de donner un nouveau sens a
I'épisode de la conquéte.

Cependant, cette notion de mandat céleste peut causer du tort a la nouvelle dynastie
en place. En effet, si le souverain ne suit pas les commandements du Ciel et adopte
un comportement non vertueux, alors le Ciel retire sa bénédiction et choisit une autre
personne pour la recevoir et renverser le pouvoir en place. Dans ce contexte, le

chapitre « Duoyi » & & (Mesurer la ville) est beaucoup plus clair. Aprés son retour

dans la capitale de Hao, le roi ne trouve pas le sommeil et quand le duc de Zhou lui

demande la raison de cela, le roi répond :

Oh, Zhou le roi des Shang n’était pas vertueux et ne pouvait pas étre le
partenaire du Ciel et en un jour il a perdu le soutien céleste. Cela est angoissant

et je ne peux pas I’oublier*®,

L’'une des conséquences de cette conception d’'un mandat céleste non permanant
est qu’il est nécessaire pour le souverain de s’en montrer digne, de faire preuve de
vertu pour qu’il puisse perdurer. Ainsi, dans le « Duoyi », le roi Wu s’inquiéte du

maintien du mandat céleste pour le reste de son régne ainsi que pour sa succession.

407 AT EMESRAT R Z &l . « Mu shi» 0 (Le serment a Mu)
408 BLRFER, wCE, M REL, KEIARSE. « Taishi» K% (Le grand serment)
O NSIE L AU RS, Ear—H, #ERIR B « Duoyi » £ E (Mesurer la ville)

79



Le chapitre « Baoxun » &5/l (Instructions précieuses) mentionne a deux reprises le
mandat céleste sous l'appellation du grand mandat daming K+ mais le terme central
du chapitre est le mot zhong + qui a pour sens littéral le centre.

Ce terme revient dans deux anecdotes historiques racontées par le roi Wen a son fils

Fa, le futur roi Wu. Les deux anecdotes sont les suivantes :

Il y a longtemps, Shun avait ét¢ une grande partie de sa vie un homme du
commun. Il pratiquait I’agriculture a Liqiu. Il cherchait avec précaution le centre.
Il examinait en lui-méme ses intentions. Il ne s'opposait pas aux nombreux désirs
du peuple. Il organisait comme cela le haut et le bas, ce qui était loin et ce qui
¢tait proche et ainsi il gouvernait en se mettant a la place des autres. Il prenait en
considération les choses du Yin et du Yang, et dans toutes les situations il s'y
conformait sans jamais s'y opposer. Et ainsi Shun atteint le centre, et ses paroles
ne confondaient pas la réalité et les appellations. Lui-méme prenait encore plus
de précaution, et était encore plus digne de confiance. Il était respectueux et pas
du tout paresseux, et il pratiquait les trois vertus. L'empereur Yao le louait, et

ainsi lui accorda sa succession*!’.

Il y a longtemps, Wei a emprunté le centre au dieu du Fleuve Jaune, Hebo afin
de se venger des Youyi. Les Youyi ont expi¢ leur crime. Wei n'eut aucune
blessure, et donc rendit le centre a Hebo. La volonté de Wei ne fut pas oubliée et
se transmit a ses descendants, et finalement atteint Cheng Tang.
Respectueusement il appliqua cette volonté sans se couper d’elle et ainsi il recut

le grand mandat*!!.

Ces deux anecdotes sont donc reliées par le concept commun de centre. Le sens

précis de ce terme dans le texte représente I'une des plus grandes difficultés du texte

MOEFEEAENN, BIHHARE R, Bk, BRRE, ANETEEMZ 2 AT ELNE#E, Ji560
ks, RG22 Y, BURAY . 5EEEfS T, SALEEL, S, E. BEAM, HAE=F2E,
TR, HRZRER . « Baoxun » £ (Instructions précieuses)

MUERER T, DURR S, A SIRKEE, S, iR T &S, s TR, & TEEG,
MRAE, FH5 K. « Baoxun » f&3) (Instructions précieuses)
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et de nombreuses études ont vu le jour pour tenter de trouver le sens de ce caractére.

Un article de Zhang Daisong 5k {5 f» recense les propositions principales des
chercheurs jusqu’en 201742, Dans son article, Liu Guangsheng 2561t propose six

conditions que doit remplir la signification donnée a ce terme de zhong*'3. Ces six
conditions sont les suivantes. Premiérement, il faut que le terme de zhong soit un
concept philosophique qui désigne une réalité. Deuxiemement, comme ceux qui ont
recu le zhong comme Shun, Shang Jiawei ou Tang ont tous regu le grand mandat alors
ce concept de zhong a un lien étroit avec le mandat céleste. Troisiemement, le zhong
de Shun permet de proche en loin d’obtenir le peuple et le soutien de pays lointain.
Quatriemement, le zhong qu’obtient Shang Jiawei est une chose concréte car il peut
'emprunter et le rendre. Cinquiémement, étant donné que les descendants de Shang
Jiawei peuvent profiter des effets du zhong méme s'’il a été rendu a Hebo, alors le
zhong est quelque chose de réplicable. Dernierement, le zhong de Shang Jiawei a pu
étre transmis cinq générations plus tard a Cheng Tang et le roi Wen le transmet au roi
Wu. Il est donc transmissible.

Li Xueqin considere que le concept de zhong mentionné dans le chapitre du
« Baoxun » se référe ala vertu confucéenne du zhongdao H'i#, c’est a dire le sens de
la mesure*'* qui peut se retrouver notamment dans le « Zhongyong » 1 (Le Milieu
juste et constant), chapitre du Liji qui devient un Classique confucéen a part entiére
sous I'impulsion de Zhu Xi % sous les Song au Xlle siécle. Sarah Allan a proposé
dans son analyse du chapitre « Baoxun » de comprendre zhong comme le centre
géographique du territoire pré-impériale, centre qu’il serait nécessaire d’occuper pour
avoir le pouvoirt’®,

Nous traiterons ultérieurement des autres sens donnés a zhong dans le chapitre du
« Baoxun ». Il est important de noter que méme sans définir le sens précis de zhong,

son lien avec le mandat du Ciel nous intéresse particulierement. Dans son article sur

412 Zhang Daisong 5 {5#4. « Qinghuajian baoxun pian zhong zi yanjiu zongshu » iG] (LRI FE“H#0f
F L5 (Recensement des études sur le terme zhong du chapitre “Baoxun” des manuscrits de Tsinghua). Tangshan
xueyuan xuebao 32-1 (2019), p. 61-66.

413 Liu Guangsheng )¢k, « Li yu xing : baoxun Wenwang chuan zhong de liangge weidu » 4L 57H:  (£RIII)
EAE A HIPEANYERE (Létiquette et le code pénal : les deux dimensions de la transmission du centre du roi
Wen dans le “Baoxun”). Jianghan luntan 7T 5m18, 2013-1, p. 80-81.

M4 Li Xueqin 28] Qinghua daxue cang Zhanguo zhujian yi 5 3 X258 8k 5 17 f§ 5. (Manuscrits sur bambou
des Royaumes Combattants de 1’université de Qinghua vol. 1). Shanghai : Zhongxi shuju H i J&, 2010, p. 145.
415 Allan, Sarah. « Baoxun ». In. Buried Ideas : legends of abdication and ideal government in early Chinese
bamboo-slip manuscripts. Albany : State University of New York Press, 2015, p. 263-314.
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I'étude de la production mémorielle dans le chapitre du « Gu ming » i (Derniéres

volontés), Dirk Meyer a écrit : « No matter what exactly zhong means, it here indicates
power, perhaps even legitimate rule, over a political entity »*'6. C’est parce que Shang
Jiawei a regu le zhong que son descendant a la cinquiéme génération a pu prendre le
pouvoir en obtenant le mandat du Ciel. Si on comprend le terme de zhong comme se
référant a la vertu confucéenne de la mesure, alors le chapitre du « Baoxun » permet
de préciser ce que désigne le souverain vertueux digne récipiendaire du mandat
céleste dans la mémoire culturelle des Zhou. C’est un souverain capable de faire
preuve de mesure. C’est bien sir une réécriture du souvenir fondateur de la dynastie

gu’incarne magistralement le roi Wen, image du souverain vertueux par excellence.

E)Réécrire I'histoire pré-impériale avec la notion de mandat

céleste

Comme cela a été montré dans la premiére partie, le renversement de la dynastie
des Shang par le roi Wu des Zhou a été mis en paralléle au renversement de la
dynastie des Xia par Cheng Tang, le fondateur de la dynastie des Shang. Cette mise
en paralléle s’effectue également pour la notion de mandat céleste. Dans le chapitre
« Baoxun », le roi Wen mentionne a son fils Fa que Shun a obtenu le zhong discuté
précédemment et que pour cette raison, Yao I'a choisi comme successeur. Cela peut
étre compris comme Shun recevant le mandat céleste des mains mémes du roi en
place. Dans le méme texte, le roi Wen mentionne Cheng Tang a recu le mandat. De
méme, dans le « Tai shi » il est dit : « Le Ciel apporta son soutien a Cheng Tang et lui
ordonna de mettre fin au mandat des Xia » 4'7. D’aprés ces textes, la notion de mandat
céleste dans la mémoire culturelle des Zhou est associée a 'ensemble des souverains
sages qui ont précéde les Zhou.

Pour introduire son analyse des différentes transmissions de pouvoir de la période pré-

impériale, Sarah Allan écrit :

416 Meyer, Dirk. « Recontextualization and memory production: debates on rulership as reconstructed from “Gu

ming” By ». In. Kern, Martin (dir.), Meyer, Dirk (dir.). Origins of Chinese political philosophy studies in the
composition and thought of the Shangshu (Classic of Documents). Leiden : Brill, 2017, p. 126.
NTOHEGE, AR, WEE N R, FEENE . MESZIRIFE T4, « Tai shi v KEH (Le

grand serment)
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The idea of a dynastic cycle and the theory of a changing mandate of heaven
occur in the earliest historical texts available to us, those chapters of the Shang

shu [ & thought to have been written in the early Western Zhou. These chapters

not only contain references to the virtue of the first Shang king, the immoral
behavior of the last Shang kings, and their consequent loss of mandate, they refer
to this sequence of normative events as part of a repeated pattern that occurred

in the Xia, Shang, and Zhou*'®,

Ainsi I'histoire pré-impériale s’inscrit dans une conception cyclique de I'histoire dans
la mémoire culturelle des Zhou. Chacune des trois dynasties commencent par un
souverain sage qui recoit le pouvoir du Ciel. Yu le grand, fondateur de la dynastie des
Xia recoit le pouvoir des mains de Shun, intermédiaire entre le Ciel et Yu. La vertu des
Xia s’érode jusqu’au moment ou Cheng Tang renverse Jie des Xia et fonde la dynastie
des Shang. Puis la vertu des Shang se détériore comme celle des Xia et le roi Wu
renverse Di Xin, le dernier souverain des Shang. Ainsi 'histoire est faite de répétition
et chaque dynastie suit le méme modéle. Ce modéle s’appuie sur I'archétype du bon
roi fondateur et du mauvais dernier souverain.

Comme nous l'avons vu plus haut, la notion de mandat du Ciel existait déja sur les
bronzes de la phase initiale des Zhou occidentaux. Il n’existe aucune source qui peut
étre datée de la période pré-dynastique, c’est a dire avant les Xia. De méme, il n’en
existe aucune pour cette derniére. Les premieres sources écrites de |'ére pré-impériale
date du regne de Wuding des Shang au Xllle siécle avant notre ere. D’aprés de
nombreux spécialistes, le concept de mandat céleste tire son origine du début de la
dynastie des Zhou qui cherche a s’appuyer sur ce concept pour renforcer sa
légitimité4'®. Cependant I'un des arguments de Herlee Creel pour montrer que le
concept de mandat du ciel n’existe pas dans les inscriptions des Shang est de dire que

le caractére tian & (Ciel) n’existe pas sous les Shang et seul existe le caractére .

418 Allan, Sarah. The heir and the sage: dynastic legend in early China. Albany: State University of New York
Press, 2016 [1981], p. 13-14.

419 Ce point de vue est présenté notamment dans Creel, Herrlee G. The Origins of statecraft in China. Chicago:
University of Chicago Press, 1970, 493-506. Voir ¢galement Shaughnessy, Edward Louis. « Western Zhou
History ». In. Loewe, Michael (dir.), Shaughnessy, Edward Louis (dir.). The Cambridge History of Ancient China.
Cambridge: Cambridge University Press, 1999, p. 314-315.
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Sarah Allan a montré qu’il semble plus probable que le caractére noté da dans les
inscriptions oraculaires correspond tantét au sens de grand tantot au sens de ciel#2°.

En s’appuyant sur cela, plusieurs spécialistes ont montré que le concept du mandat
céleste apparait déja dans les inscriptions oraculaires des Shang. Ainsi dans son
article consacré aux éléments de la culture et de 'idéologie des Shang qui ont perduré
apres la chute de la dynastie, Paul Goldin a montré que I'expression diling 54 (Di
ordonne) qui peut aussi étre comprise comme diming iy (Le mandat de Di) se
retrouve dans plusieurs inscriptions oraculaires*?!. Di est la divinité considéré comme
I'autorité supréme du panthéon des Shang*?2. En s’appuyant sur ces inscriptions, Paul
Goldin montre qu’il semble exister une notion de mandat offert par Di trés similaire a
celle de mandat céleste qui apparait dans la mémoire culturelle des Zhou. Sur
certaines inscriptions, il semble méme virtuellement possible que Di ordonne a
d’autres groupes d’attaquer la dynastie des Shang. Il n’est pas possible de prouver
que le concept d’ordre par Di et le mandat céleste désigne exactement la méme chose.
Cependant, la présence d'un concept proche du mandat céleste remet en cause
I'opinion communément admise que le mandat du Ciel a été uniquement mis en place
pour permettre de justifier la campagne. Il semblerait plus juste de dire que les Zhou
se sont appuyés sur un concept qui existait sous une forme ou une autre a la fois parmi
les Zhou et également parmi les Shang ce qui a permis de donner une légitimité au
renversement de la dynastie précédente. Cela pourrait expliquer pourquoi le régne des
Zhou a pu étre accepté par les sujets et la noblesse des Shang méme si la puissance
militaire des Zhou a sans doute été 'un des éléments les plus importants pour garantir
'obéissance de la noblesse des Shang.

Méme si le concept de mandat du Ciel n’est pas une invention des Zhou, il semble
étre élargi et systématiser lors de la dynastie des Zhou. C’est pour cela que sont
associés a lui 'ensemble des souverains sages qui ont précédé les rois Wen et Wu.

Cette systématisation permet de mettre sur un méme plan ces souverains sages et les

420 Allan, Sarah. « On the identity of Shang di L= %7 and the origin of the concept of a celestial mandate
(tianming K A¥) ». Early China 31 (2007), p. 26-29.

421 Goldin, Paul R. « Some Shang antecedents of later Chinese ideology and culture ». Journal of the American
Oriental Society 137.1 (2017), p. 125-126.

422 Sur la religion des Shang, voir Eno, Robert. « Shang state religion ». In. Lagerwey, John (dir.), Kalinowski,
Marc (dir.). Early Chinese religion part one: Shang through Han (1250 BC-220 AD). Leiden : Brill, 2009, p. 41-
102.
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fondateurs de la dynastie. Le roi Wen devient I'archétype du souverain vertueux,
porteur du mandat céleste.

Dans son étude de cas sur la naissance de l'histoire, Jan Assmann avance
I'hypothése que l'apparition de I'histoire est liée a des cadres juridiques dans le
Proche-Orient*?3. L’égyptologue explique que dans les sociétés antiques, I'événement
est expliqué par la notion de justice. Par I'existence d’institutions ou de pouvoirs, celui
qui fait le bien est récompensé, celui qui fait le mal est puni. C’est ce que Jan Assmann
définit comme une justice connective. L’'une des formes de cette justice connective est
la justice religieuse dans laquelle le divin intervient pour récompenser et chatier. Dans
ce contexte, Jan Assmann propose la notion « d’histoire charismatique » qu’il définit

comme :

résultat de 1’alliance conclue entre un peuple et une divinité : ici, tout le « flux
de ce qui advient » devient lisible a la lumicre de cette alliance ; tout ce qui arrive

au peuple est en rapport avec sa fidélité ou son infidélité a I’allié¢ divin***.

D’une part « l'histoire charismatique » s’oppose a « I'’événement charismatique »,
evénement considéré comme une rupture avec le temps par une intervention divine.
D’autre part, « I'histoire charismatique » s’oppose a une conception dans laquelle le
temps et I'histoire sont conjointement le résultat d’'une volonté divine, tel qu’on peut la
percevoir dans la Heilsgeschichte (I'histoire du salut) chrétienne. Jan Assmann
applique cette notion « d’histoire charismatique » a la Chine elle-méme en parlant du

Mandat du ciel. Il écrit :

Et en Chine, la coutume veut qu’apres un changement de dynastie la nouvelle
écrive I’histoire de la précédente pour se légitimer. Elle doit présenter les choses
de facon a montrer que les anciens souverains ont d’abord possédé et rempli le
mandat céleste, avant de s’en écarter de plus en plus rendant inévitable le
transfert du mandat a la nouvelle dynastie. Ici aussi, le passé est revu sous le

signe de la faute. Le critere moral du mandat céleste permet de faire apparaitre

423 Assmann, Jan. La mémoire culturelle : Ecriture, souvenir et imaginaire politique dans les civilisations antiques.
Paris : Editions Flammarion, 2010, p. 208.
424 Ibid., p. 224.
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le sens des événements passés, et surtout le lien constitutif entre le passé et le

présent*?.

Le mandat du ciel est une notion qui peut correspondre a I'alliance faite entre le roi
représentant du peuple et le Ciel, divinité supréme, alliance évoquée par Assmann
dans sa définition de I'histoire charismatique. Méme si ce que décrit Assmann de la
Chine correspond plus a la situation de la période impériale de I'histoire chinoise, cela
s’applique également a la mémoire culturelle des Zhou occidentaux. C’est la
systématisation du modéle du mandat céleste accordé au premier souverain en raison
de sa vertu puis perdu par ses successeurs en raison de leur manque de vertu qui
donne un sens a la succession des dynasties a I'ére pré-impériale et également par la

suite lors de I'ere impériale.

Nous avons vu dans cette partie le lien entre le mandat céleste et les rois Wen et Wu
dans la mémoire culturelle des Zhou. Dans I'ensemble des sources, le mandat n’a pas
de sens univoque, ce qui s’explique notamment par le recours massif de ce concept
dans des textes tres divers. Le tianming apparait comme l'une des plus importantes
sources de légitimité pour la dynastie des Zhou. En tant que bénédiction du Ciel, vu
comme une divinité, pour le roi Wen et parfois le roi Wu considérés comme modéle du
souverain sage, elle permet de donner un sens au renversement des Shang qui sinon
serait considéré comme une usurpation. La légende du mandat céleste a été
largement commémorée et elle s’est donc amplifiée. Ainsi de nombreux signes ont pu
étre décrits comme manifestation de la réception du mandat par les Zhou : événements
célestes, apparition d’'oiseau de bon augure. Le chapitre « Chengwu » relate la
réception du mandat selon I'angle du réve auspicieux. Ce réve fait par Taisi, la femme
du roi Wen, indique une réception du mandat a la fois par le roi Wen mais aussi par le
roi Wu qui est désigné pour faire s’abattre le chatiment du Ciel sur les Shang. Mais ce
réve devient ensuite I'occasion de mettre en valeur I'importance des ministres pour le
souverain détenteur du mandat céleste et réduit 'importance du réve comme signe du
mandat céleste car un réve est trop facilement manipulable pour étre la base de la
légitimité du pouvoir. Le mandat céleste permet de justifier la conquéte des Shang par

les Zhou car il révéle a la fois le manque de vertu du souverain en place et la grande

“25[bid., p. 226.
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sagesse du détenteur du mandat. Cependant, cette conception implique que le mandat
peut étre perdu par la dynastie des Zhou. Le chapitre « Baoxun » s’appuie sur un
concept fondamental de zhong, le centre dont la signification fait encore débat. Dans
tous les sens qui ont été donnés par les spécialistes, le zhong possede un rapport
étroit avec le mandat céleste et semble étre un élément qui permet d’obtenir le mandat.
Dans la mémoire culturelle des Zhou, la réception du mandat par les rois Wen et Wu
est mise en parallele avec les autres successions de I'ére pré-impériale. Le concept
de mandat céleste devient I'élément qui permet d’expliquer les successions de
dynastie en fonction du modéle du premier souverain vertueux et du mauvais dernier

roi.
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[II) La mémoire des déces des rois Wen et Wu

« Le roi est mort, vive le roi. » Cette phrase résume a elle seule un moment
majeur de la vie d'un royaume, qui se double aussi d'un drame personnel, la mort
d'un homme. Mais elle témoigne aussi d'un consensus sur la continuité du
pouvoir politique. L'épreuve est difficile, car celui qui symbolise la présence et
la protection divines vient a disparaitre, laissant son peuple désemparé et
vulnérable ; elle est encore plus grande quand la mort du roi est inattendue,
soudaine et donnée par l'un de ses sujets. C'est 1'ordre du monde qui est ainsi
bouleversé et cela ne présage rien de bon ! La mort du roi est un événement
perturbant ; il est donc important de lui donner un sens. Sens politique, voire
cosmique, dans la mesure ou il s'agit de préserver 1'ordre ébranlé. Sens social
également, lorsque la mort royale est présentée comme une « belle mort » selon

I'idéal nobiliaire*?®.

Hélene German-Romann introduit son article sur la mort des rois de France dans la
premiére moitié de I'époque moderne avec ces mots. Un événement aussi important
que la mort du souverain est un des objets de commémoration les plus significatifs, en
particulier pour les souverains les plus loués car elle constitue le dernier acte de leur
vie. « |l est important de lui donner un sens », sens que nous allons étudier dans cette
partie. Les morts du roi Wen et du roi Wu sont relatées dans des chapitres de type shu.
Le chapitre « Baoxun » qui a été présenté dans la partie précédente traite de la mort

du roi Wen tandis que le chapitre « Jinteng » 4% (Coffre en métal) met en scéne la

mort du roi Wu. La mort de ces deux souverains tous les deux considérés comme les
fondateurs de la dynastie des Zhou a fait I'objet d'une commémoration, tout comme
les événements considérés comme marquants de leur vie. Dans cette partie, aprés
une présentation des textes, nous étudierons chacun des chapitres qui met en scéne
la mort d’'un souverain. Ensuite I'étude portera sur la mise en avant de la succession
royale, théme incontournable lors de la mort du souverain en place. Enfin, 'analyse
s’achévera sur la mémoire de la mort du souverain comme lieu de mémoire privilégié

pour exalter la vertu du souverain.

426 German-Romann, Héléne. « Exemplaire et singuliére, la mort du roi (de Charles VIII a Louis XIII) ».
Bibliothéque d'Humanisme et Renaissance, t. 60, No. 3 (1998), p. 673
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A)Présentation des textes

Le chapitre « Jinteng » 4 & (Coffre en métal) est le vingt-sixieme chapitre du
Shangshu. |l fait partie de la section « Zhoushu ». Ce chapitre raconte que le roi Wu
tomba gravement malade. Pour tenter de sauver le roi, le duc de Zhou J# /3 décide de
demander I'intercession du Ciel par la divination et de mourir a la place du roi Wu. Le
roi Wu se porte mieux mais meurt peu aprés. Le Duc de Zhou devient la figure du

pouvoir au c6té de son neveu, le roi Cheng F%=F. Mais d’autres fréres du roi Wu

commencent a remettre en cause les intentions du duc de Zhou. Celui-ci décide alors
de partir & 'Est. A la suite de mauvaises récoltes, signe de la colére du Ciel, le roi
Cheng décide de vérifier les intentions du Duc en consultant le compte-rendu de la
divination du Duc de Zhou. Il réalise alors les bonnes intentions du Duc de Zhou et le

Ciel est satisfait.

« Jinteng » 4:fi% (Coffre en métal)*?’
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427 Liao Mingchun 7%, Chen Ming [ IH. Shangshu zhengyi 1% 1E 3% (Interprétation orthodoxe du Shangshu).
Pékin : Beijing chubanshe 1t H iR #E, p. 331-341.

428 $3 : La plupart des commentateurs proposent de comprendre 2 comme #{ respectueux, respecter. Liu Qiyu |
#ZFF propose de le comprendre comme un type particulier de divination.

429 1 : Kong Anguo L% [ propose de comprendre ce caractére comme T proche, familier. Ce choix de
traduction est expliqué a la page 100.

430 J&: Kong Anguo fL% 3 propose de comprendre ce caractére comme f& étre menacé.

1 & : Kong Anguo fL% [ propose de comprendre ce caractére comme #% violent.
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Le roi Wu tomba malade, et le Duc de Zhou fit composer « le coffre d'or ». Deux
années apres la défaite des Shang, le roi tomba malade et il souffrait beaucoup. Les
deux Ducs dirent*3* : « Nous allons pratiquer la divination mu pour le roi ». Le Duc de
Zhou dit: « Est-il permis d’étre aussi familier avec les anciens rois ? ». Le Duc
s'occupa lui-méme de la tache, et fit ériger trois autels sur le méme espace rituel*3°. Et
ayant fait un autre autel au sud, tourné vers le nord, le Duc de Zhou se tint debout
dessus. Il tenait un disque de jade bi*3%, et portait une plaque de jade gui“?’. |l effectua
une annonce rituelle envers ses ancétres les rois Tai, Ji et Wen. Le scribe rédigea le
compte-rendu [de la divination] qui annoncgait : « A I'hneure actuelle, I'ainé de vos petits-
fils est menacé subitement par une maladie trés grave. Comme vous, les trois anciens
rois, vous avez la responsabilité de lui devant le Ciel, remplacez-le par moi, Dan. Ma
bonté est semblable a celle de mon défunt pére et j'ai beaucoup de talents et je suis
plein de ressources. Je peux servir les esprits des défunts et les divinités. Mais l'ainé
des petits-fils n'a pas autant de talent que moi, Dan, et il n'est pas capable de servir
les esprits des défunts et les divinités. Il a recu le mandat de la Cour céleste, pour
étendre son assistance aux quatre coins du monde. Il a pu établir votre descendance
ici-bas. Les gens des quatre coins du monde ne peuvent pas ne pas le révérer. Oh,

ne relachons pas le précieux mandat descendu du Ciel, et les anciens rois de notre

B2 H . # correspond a B ; B : le lendemain

433 B . |2 se remettre

434 Les deux Ducs . désignent ici le duc de Shao et Taigong, Jiang Ziya qui avec Zhou Gong occupaient les
trois positions ministérielles les plus importantes a la cour des Zhou.

435 Chacun des autels est consacrés a I’un des ancétres : Taiwang, Wangji et le roi Wen.

436 Les disques bi & sont des disques en jade avec un trou au centre.

437 Les tablettes de jade gui F: servaient comme symbole de ’investiture donné par le roi.
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lignée auront toujours un appui. Maintenant je vais consulter la tortue pour connaitre
vos attentes. Si vous le permettez alors je prendrai le disque de jade bi et la plaque de
jade gui, je reviendrai et attendrai vos ordres. Si vous ne le permettez pas, je cacherai
le disque de jade bi et la plaque de jade gui ». Il fit trois divinations avec la tortue, et
elles étaient toutes favorables. Il ouvrit les tubes de bambou pour consulter le résultat
des divinations et elles étaient également favorables. Le Duc dit alors : « C'est un bon
présage, le roi ne va plus souffrir. Moi le petit enfant, j'ai renouvelé le mandat aupres
des trois rois précédents. J'achéverai pour toujours ce projet. Maintenant il faut
patienter pour qu'ils puissent délibérer [de la situation de] I'hnomme seul ». Le Duc revint
et placa le compte-rendu de la divination dans un coffre en métal. Le lendemain, le roi
alla mieux. Le roi Wu mourut et Guanshu et plusieurs de ses petits freres propagerent
des rumeurs dans le pays en disant : « le Duc n’est pas bien intentionné envers le
jeune souverain ». Le duc de Zhou dit aux deux autres ducs : « Si je ne m'occupe pas
de cela, je ne pourrai pas faire mon rapport aux anciens rois ». Et ainsi le Duc de Zhou
résida a I'Est pendant deux années puis les criminels furent capturés. Ensuite, le Duc
fit composer un poéme pour le roi dont le nom était « le Hibou »*%. Le roi n'osa pas
réprimander le Duc. A l'automne, les récoltes furent abondantes mais avant la récolte,
il y eut une tempéte avec un grand tonnerre, de nombreux éclairs et beaucoup de vent.
La récolte fut perdue, de grands arbres furent arrachés du sol et la population prit peur.
Le roi et les grands officiers, portant tous une coiffe, ordonnérent d'ouvrir le compte-
rendu dans le coffre en métal, et ainsi ils surent que le duc de Zhou avait dit qu’il s’était
proposé a la place du roi Wu. Les deux autres Ducs et le roi demandérent alors aux
scribes et aux cent fonctionnaires. lls répondirent : « Cela est vrai ! Ah, le Duc nous a
ordonné de ne pas dire un mot la-dessus ». Le roi tenait le compte-rendu dans ses
mains et en pleurant dit : « N'utilisons pas la divination rituelle. Depuis longtemps, le
Duc de Zhou est zélé envers notre famille, mais moi qui suis si jeune je ne m’en suis
pas rendu compte. Maintenant, le Ciel a mis en branle sa justice implacable afin de
mettre en évidence la vertu du Duc. Moi qui suis si jeune, je vais rencontrer le Duc de
Zhou. Les rites de notre pays sont en accord avec cela ». Le roi alla a la frontiére. Le
Ciel fit pleuvoir, inversa les vents et ainsi les récoltes se relevérent. Les deux ducs
ordonnérent aux habitants de replanter tous les arbres qui avaient été arrachés. Cette

année fut une année faste.

438 Le « chixiao » 555 (le Hibou) fait sans doute référence au poéme du méme nom dans le Shijing (Mao 155).
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Un chapitre trés proche du « Jinteng » a été retrouvé parmi les manuscrits de
Tsinghua et a été publié dans le premier tome consacré a ces manuscrits sous le titre
« Zhou Wuwang you ji Zhougong suo zi yi dai wang zhi zhi » J& 5 F A% 8 A Fr 3 LA
F 2 & (Document sur le duc de Zhou qui voulut remplacer le roi Wu quand celui-ci

était malade).

« Zhou Wuwang you ji Zhougong suo zi yi dai wang zhi zhi » J& 5 F 6% 8 A Fr g LA
F 2 & (Document sur le duc de Zhou qui voulut remplacer le roi Wu quand celui-ci

était malade)*3®
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439 « Zhou Wuwang you ji Zhougong suo zi yi dai wang zhi zhi » AR EG %A BT H D EZ & (Document
sur le duc de Zhou qui voulut remplacer le roi Wu quand celui-ci était malade). In. Li Xueqin Z=2%#)) (dir.)
Qinghua daxue cang Zhanguo zhujian yi 15 % K5 5 ¥ B 77 f§§ (%) (Manuscrits sur bambou des Royaumes
Combattants de I’université de Qinghua- vol. 1). Shanghai : Zhongxi shuju # P& J5j, 2010, p. 157-162.

40 32 . A4 longtemps.

441 J . Par rapport a la version transmise, ce caractére a la clef du ceeur en plus. Cela pourrait confirmer le sens
de chagrin donné au caractére i dans la version transmise notamment par Zheng Xuan % % . Cependant, dans les
manuscrits de Chu, la clef du cceur ne semble pas un élément qui permet de différencier le sens d’un caractére. Par
exemple, dans le chapitre « Chengwu » F£if#, le caractére &t est écrit comme ¥} avec ou sans la clef du cceur.

442 f5 - a corriger en A~ d’aprés Miyan, comme dans le chapitre transmis. 11 est également proposé de lire comme
équivalent phonétique de -t pour former le mot b+ équivalent de Jill ¥ fils qui n’est pas I’ainé.

3 fz . @ talentueux.

444 % 1 et, mais.

45 Ou i avancer.
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La troisieme année aprés la défaite des Shang, le roi était malade depuis longtemps.
Les deux Ducs dirent : « Nous allons pratiquer la divination mu pour le roi ». Le Duc
de Zhou dit : « Est-il permis d’étre aussi familier avec les anciens rois ? ». Le Duc de
Zhou fit ériger trois autels sur le méme espace rituel**’. Et ayant fait un autre autel au
sud, le Duc de Zhou s’y tint debout, tenant un disque de jade bi, et portant une plaque
de jade gui. . Le scribe rédigea le compte-rendu [de la divination] qui annongait aux
ancétres : « L’ainé de vos petit-fils Fa est subitement menacé par une maladie trés
grave. N’est-ce pas vous qui avez la charge de vos précieux fils au-dessus ? L’'ainé
de vos petits-fils Fa n’a pas autant de valeur que Dan. |l est intelligent et compétent, il
a beaucoup de talents et est plein de ressources**8. Il peut servir les esprits des
défunts et les divinités. |l a regu le mandat dans la cour céleste pour prendre

possession du monde entier et assurer une place a vos descendants dans le monde

46 A lire comme ¥iij robe de cérémonie.

447 Chacun des autels est consacrés a I’un des ancétres : Taiwang, Wangji et le roi Wen.

448 Par rapport 4 la version transmise, ce passage est ambigu car il n’y a pas de sujet clairement marqué alors que
le texte transmis parle de JGf%& I’ainé des petits-fils.
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ici-bas. Si vous le permettez alors je présenterai le disque de jade bi et la plaque de
jade gui. Si vous ne le permettez pas, je partirai avec le disque de jade bi et la plaque
de jade gui ». Le Duc de Zhou placga alors dans un coffre en métal la priére sur laquelle
était écrite qu’étant donné son mérite il prendrait la place du roi et ordonna a ceux qui
avaient organisé la cérémonie de ne pas en parler. Aprés cela, le roi Wu mourut et le
roi Cheng qui était encore jeune fut intronisé. Guanshu et plusieurs de ses petits fréres
propagérent des rumeurs dans le pays en disant : « le Duc n’est pas bien intentionné
envers le jeune souverain ». Le duc de Zhou dit aux deux autres ducs : « Nos [...] je
n’ai rien pour réapparaitre devant les anciens rois ». ». Le Duc de Zhou demeura alors
trois ans a I'Est puis les hommes qui avaient causé le malheur furent capturés. Ensuite,
le Duc de Zhou présenta le poéme appelé le « Hibou ». Le roi refusa de recevoir le
Duc. Cette année-la, la récolte de 'automne fut abondante mais avant que la récolte
ait pu étre faite, le Ciel envoya des vents violents avec des éclairs et les récoltes se
gaterent et les grands arbres se renverserent. Les hommes du pays... coiffe. Le Grand
Officier mit sa robe de cérémonie afin d’ouvrir le coffre en métal. Le roi regut la priere
du Duc de Zhou dans laquelle il disait qu’il s’était proposé a la place du roi Wu. Le roi
demanda confirmation a ceux qui avaient organisé la cérémonie et ils dirent : « Cela
est vrai. Ah, le Duc de Zhou nous a ordonné de ne pas en parler ». Le roi se saisit des
documents, et en pleurant il dit : « Depuis longtemps, le Duc de Zhou est zélé envers
notre famille, mais moi qui suis si jeune je ne m’en suis pas rendu compte. Maintenant,
I’Auguste Ciel a mis en branle sa justice implacable afin de mettre en évidence la vertu
du Duc. Moi qui suis si jeune, je vais rencontrer le Duc de Zhou. Les rites de notre
pays sont en accord avec cela ». Le roi partit a la rencontre du Duc et arriva dans la
banlieue de la capitale. C’était le soir, le Ciel arréta les vents, les récoltes se releverent
et pour les grands arbres qui avaient été arrachés, les deux Ducs ordonnerent aux
hommes du pays de les replanter. Cette année fut une année trés fertile. A 'automne,

les récoltes furent abondantes.

B)Mort du roi Wen dans le “Baoxun’

Méme si le chapitre « Baoxun » ne met pas en scene la mort du roi Wen a proprement

parler, le texte met en évidence la mort prochaine du roi. Le texte commence par :
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« Lors de la cinquantiéme année de son régne**°, le roi n’allait pas bien. Il repensait a
la multitude de jours qu'il avait traversés, et il craignait que ses précieuses instructions
soient perdues »**°. Ce passage permet de donner le contexte précis dans lequel se

situe le texte qui suit. Dans son analyse comparative du chapitre « Guming »

(Derniéres volontés) et du chapitre « Baoxun », Dirk Meyer note que le début du
chapitre « Baoxun » présente une situation dramatique dans laquelle le roi craint de
ne pas avoir le temps de transmettre ses précieuses instructions a son héritier, le
prince Fa, en raison de sa maladie*®'. Cet aspect dramatique de la situation accentue
'importance que revét le discours que le roi Wen s’appréte a donner a son fils. Apres
cette mise en contexte, le roi se lave le visage.

Le caracteére particulierement urgent du discours du roi Wen apparait également plus

loin dans le texte. Le roi Wen confie a Fa :

Au temps des Anciens, la transmission était révérée. 1l fallait la recevoir par la
récitation. Maintenant, mon affliction empire, et je crains de ne pas pouvoir
résister jusqu’a t’avoir tout transmis. Donc tu vas la recevoir sur des documents
écrits**2.

La maladie du roi Wen est telle qu’il ne pense pas avoir le temps de donner toutes
ses instructions au prince Fa a l'oral, ce qui était la fagcon usuelle de le faire. Le roi
Wen décide donc de donner ses instructions par écrit. Rens Krijgsman en déduit que
la transmission orale d’'un souverain peu avant sa mort et de son successeur devait
nécessiter un rituel trés long qui devait permettre de s’assurer que I'héritier connaissait
par cceur les instructions de son prédécesseur+®3. Cette succession présente donc une
entorse a la tradition. Cela permet de rendre le propos du roi Wen encore plus

important. Cela est renforcé également par I'emploi de la locution qin zai, wu yin X3,

449 La cinquantiéme année du régne du roi Wen met en avant le fait que le roi Wen est effectivement roi depuis
qu’il a succédé a son pére.

WEFATFE, AE. FEHZZE, BREHFl. « Baoxun » f&7] (Instructions précieuses).

41 Meyer, Dirk. « Recontextualization and Memory Production: Debates on Rulership as Reconstructed from “Gu
ming” BAfT ». In. Kern, Martin (dir.), Meyer, Dirk (dir.). Origins of Chinese political philosophy studies in the
composition and thought of the Shangshu (Classic of Documents). Leiden: Brill, 2017, p. 121.
CLEHT N R, LRV, SBRE AR, RIS MUEEFERZZ . «Baoxun» Rl
(Instructions précieuses).

433 Krijgsman, Rens. « Cultural memory and excavated anecdotes ». In. van Els, Paul (dir.), Queen, Sarah A. (dir.)
Between History and Philosophy: Anecdotes in Early China. Albany: State University of New York Press, 2017,
p- 312.
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¥ ! et de sa variante jing zai, wu yin #{i, Z)iE! (Respecte cela, ne t'en détourne
pas) au début et a la fin de ce que le roi Wen veut transmettre a son fils.

Le discours que tient le roi Wen a son fils est constitué comme nous I'avons vu dans
la partie précédente de deux anecdotes, une qui traite de Shun et une autre qui traite
de Shang Jiawei. Ces deux anecdotes ont pour fil directeur la notion de zhong. Nous
avons vu dans la partie précédente que ce zhong était lié au mandat du Ciel. Comme
la notion de zhong est le concept central des deux anecdotes, cela semble étre le coeur
de ce que le roi Wen veut transmettre a son fils Fa dans ce récit de la succession entre
lui et son fils. Il semble donc nécessaire de chercher ce que recouvre le concept de
zhong.

En plus des propositions de Li Xueqin qui considére que le zhong correspond a la
vertu de mesure et celle de Sarah Allan qui affirme que le zhong désigne le centre
géographique de l'espace pré-impériale, d’autres propositions ont été faites par
d’autres spécialistes. Dans un article de 2013, Liu Guangsheng %I5%: propose de
donner a zhong un sens différent pour chacune des deux anecdotes racontées*>4.

Pour celle qui met en scéne Shun, Liu Guangsheng propose de comprendre zhong
comme /i #& les rites. Liu Guangsheng met en évidence les liens entre le concept de
zhong qui apparait dans le chapitre « Baoxun » et le mot zhong qui apparait dans le
chapitre « Changmai » ‘E %5 (Offrir du blé en offrande) du Yizhoushu. Dans ce dernier,

le terme zhong apparait notamment dans cette phrase :

Le ministre présenta le zhongdu roi, engravissant I’escalier des invités. Il sortit
les tablettes de bambous et les présenta levées au niveau de son buste. Le ministre

s’assit et placa respectueusement le zhong devant le grand chef de service »*>°.

Liu Guangsheng s’appuie sur le commentaire de Pan Chen /< qui commente le

terme de zhong comme signifiant des xingshu 1|3 c’est-a-dire des codes pénaux. I

44 Liu Guangsheng #5¢M « Li yuxing: “Baoxun” Wenwangchuan “Zhong” de lianggeweidu » 12 8aff].  ({#
Ay SCEA < (R EAEE (Rites et lois : les deux dimensions du termeziong dans le « Baoxun ». Jianghan
luntan {13 5w 18, 2013-1, p. 79-85.

BSETIRES, AR o AR, S48, BT RIEZAT. « Changmai» B % (Offrir du blé).
In. Huang Huaixin 31%/5 (éd.), Zhang Maorong 5RA%$A (éd.), Tian Xudong HEIE (¢d.). Yizhoushu huijiao
jizhu 3% J& E 521427 (Le Yizhoushu et ses commentaires). Shanghai : Shanghai guji chubanshe I i 7 &8 Hi it
#E, 1995, p. 777-778.
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montre ensuite que transposer ce sens de zhong pour 'anecdote de Shang Weijia du
chapitre « Baoxun » correspond bien. En effet, Shang Weijia emprunte le zhong a
Hebo pour punir Youyi et ensuite le rend a Hebo mais peut malgré tout le transmettre
a sa descendance. |l a emprunté les codes de lois de Hebo pour savoir comment punir
Youyi, a mémorisé le contenu de ces codes de lois pour pouvoir le rendre a Hebo et
que ces codes puissent perdurer parmi ses descendants. Cette définition du zhong
pourrait également correspondre a ce que le roi Wen voudrait transmettre a son fils,
les lois des Anciens.

Cependant Liu Guangsheng affirme que cette définition du zhong ne correspond pas
au sens que ce mot posséde dans I'anecdote de Shun et ainsi il propose la solution
de donner un sens différent a zhong dans les deux anecdotes. En effet comme le
« Baoxun » dit que Shun « cherchait avec précaution le zhong »#%6, Liu Guangsheng
dit qu’il semble difficile d'imaginer de chercher avec précaution des codes de lois. Il
propose alors de comprendre le terme de zhong dans I'anecdote de Shun comme le /i

#& qui peut étre traduit comme les rites, I'étiquette, la politesse. En effet, en s’appuyant
sur plusieurs sources anciennes, comme le Shiji ou le manuscrit de Rongchengshi %
% IX du Musée de Shanghai montre les problémes familiaux que Shun a rencontré :
le remariage de son pére, la préférence de son pére pour son demi-frére, 'orgueil de
son demi-frére, les tentatives d’assassinat par son pére. Et face a cela, Shun a mis en
pratique les wudian T %, les cing vertus qui régulent les relations humaines a savoir
fuyi & 3%, bienveillance paternelle ; muci £}%&, amour maternel ; xiongyou . &, amitié
du frére ainé ; digong # 7%, respect du frére cadet ; xiao 2%, pitié filiale. Liu

Guangsheng fait un paralléle entre ce qu’arrive a faire Shun avec le zhong :

Et ainsi Shun atteint le centre, et ses paroles ne confondaient pas la réalité et les
appellations. Lui-méme prenait encore plus de précaution, et était encore plus
digne de confiance. Il était respectueux et pas du tout paresseux, et il pratiquait

les trois vertus*’.

et un extrait des Entretiens :

436 ZLsk . « Baoxun » &7/l (Instructions précieuses).
ST EERES T, EASEEL, S, ER. REEAM, HIME=F2ME. &Il (Instructions

précieuses).
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Si les appellations ne sont pas correctes, alors les paroles ne sont pas conformes.
Si les paroles ne sont pas conformes alors les choses ne peuvent se réalisées. Si
les choses ne se réalisent pas alors les rites et la musique ne sont pas en harmonie.
Si les rites et la musique ne sont pas en harmonie, alors les chatiments et les
punitions ne sont pas mesurés. Si les chitiments et les punitions ne sont pas
mesurés, alors les gens n’ont aucun endroit pour placer leurs mains et leurs

pieds*®,

Ce qui a été traduit par appellation correspond a ming # que Liu Guangsheng
explique comme # 77 c’est-a-dire donner a chaque chose le statut qui lui revient. Cela
correspond donc aux cing relations car en octroyant un statut donné a chaque chose,
Shun leur accorde le respect qui leur est da. Ainsi faire preuve de mesure signifie
traiter chaque chose en fonction de sa qualité, et donc suivre le /i.

Dirk Meyer fait la distinction entre deux types de textes philosophiques : les textes
argumentatifs qui se basent sur une démonstration pour avancer leur raisonnement et
les textes non-argumentatifs qui s’appuient sur des références d’autorité préexistantes
pour justifier leur réflexion4®®. Les éléments philosophiques qui se dégagent du
chapitre « Baoxun » semblent relever de ces références d’autorité en faisant appel a
Shun et a Shang Jiawei a I'intérieur d’un discours du roi Wen a son fils le roi Wu alors
que le texte semble avoir été écrit lors des Royaumes Combattants*®®. Dirk Meyer a
montré que ces textes non-argumentatifs s’appuient sur des cadres culturels qui n’ont
pas été transmis et qui empéche d’avoir une compréhension compléte du texte*6!.
Lorsque ce genre de texte était produit, des maitres constituaient ce que Dirk Meyer
appelle des « médiateurs de sens » chargés donc de guider la compréhension du texte.
Cela explique pourquoi le concept de zhong dans le chapitre « Baoxun » représente
une difficulté de compréhension. La proposition de Liu Guangsheng ne peut pas étre
une proposition définitive mais elle a le mérite de donner une proposition d’explication

qui correspond au contenu du texte. Dans la mémoire culturelle des Zhou, le souverain

SEUAIE, RIEANE; SAME, RFEAR: HAR, RSYEAR, AR, Q& AT, HEAT,
AR TF L. Lunyu swat (Les Entretiens) sibu congkan WU # ], q.7, p.2a-2b.

49 Meyer, Dirk. Philosophy on bamboo. Leiden: Brill, 2012, p. 11.

460 Krijgsman, Rens. Op.cit. p. 312-313.

461 Meyer, Dirk. Op. cit., p. 227-228.
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a pu vouloir transmettre a son fils la maniére de traiter chaque chose avec respect et

également des livres de lois.

C)Mort du roi Wu dans les deux versions du chapitre
“Jinteng”

Le chapitre « Jinteng » 4k (Coffre en métal) du Shangshu et le chapitre « Zhou
Wuwang you ji Zhougong suo zi yi dai wang zhi zhi » E R EAEE AT H DR EZE
(Document sur le duc de Zhou qui voulut remplacer le roi Wu quand celui-ci était
malade) des manuscrits de Qinghua relatent tous les deux les événements qui
entourent la mort du roi Wen et le début du régne de son fils Song 7l qui est connu
sous son titre posthume de roi Cheng 1%+ . Les deux récits partagent un fond commun
mais comprennent des différences significatives. Cela fait dire a Magnus Ribbing Gren
qgue ces deux chapitres ne sont pas des variations d’'un méme texte mais plutot la mise
a l'écrit d’'un élément de la mémoire culturelle des Zhou, a savoir le réle du Duc de
Zhou aprés la mort du roi Wu, par des moyens narratifs trés différents*62.Dans son
analyse du chapitre « Zhou Wuwang you ji Zhougong suo zi yi dai wang zhi zhi », Dirk
Meyer explique qu’il y a trois versions principales de cette histoire : le chapitre du
Shangshu, le manuscrit qui provient de la collection de I'université de Qinghua et celle
racontée dans le Shiji dans la partie consacrée a la maison héréditaire de Lu
descendante du Duc de Zhou (Lu Zhougongshijia & J& /2t 52 )463.

Dirk Meyer analyse la version des manuscrits de Tsinghua en séparant le texte en
trois parties : la premiere recouvre le contexte qui est donné au récit donc la maladie
du roi Wu et le rituel de divination du Duc de Zhou ; la deuxieéme représente une
transition entre la premiére et la derniére partie constituée d’éléments de contexte : les
rumeurs de Guangshu, le Duc de Zhou qui reste trois ans a I'Est et les tensions entre

le roi Cheng et le duc de Zhou ; la troisieme partie relate les signes envoyés par le

42 Gren, Magnus R. « The Qinghua “Jinteng” 4 /i manuscript: what it does not tell us about the Duke of Zhou ».
In. Kern, Martin (dir.), Meyer, Dirk (dir.). Origins of Chinese political philosophy studies in the composition and
thought of the Shangshu (Classic of Documents). Leiden: Brill, 2017, p. 195.

463 Meyer, Dirk. « “Shu” traditions and text recomposition: a reevaluation of “Jinteng” 4% and “Zhou Wu Wang
you ji” JAIECEAJE ». In. Kern, Martin (dir.), Meyer, Dirk (dir.). Origins of Chinese political philosophy studies
in the composition and thought of the Shangshu (Classic of Documents). Leiden: Brill, 2017, p. 224-225.
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Ciel pour manifester sa colére et I'ouverture du coffre de métal pour vérifier les
intentions du duc de Zhou“4.

Dirk Meyer montre que le texte s’ouvre sur un contexte clair, la maladie du roi Wu, ce
qui montre que le texte est destiné a une audience plutot générale6®. Il explique
également que lors des Royaumes Combattants, cet événement de succession du roi
Wu au roi Cheng représente une part de I'histoire fondatrice de la dynastie car cette
période a été marqué par de nombreux événements car le duc de Zhou a pris la
régence du roi Cheng dans un contexte peu clair ce qui a provoqué une crise dans le
royaume. Dirk Meyer indique que la premiére partie laisse planer le doute sur les
intentions réelles du Duc de Zhou, doutes qui de ce fait pourraient avoir été courants
au moment ou le texte a été composé. Ces doutes reposent notamment sur le fait que
le Duc de Zhou refuse aux deux autres Ducs, Jiang Ziya et Shao Gong d’effectuer la
divination car il ne veut pas déranger les esprits mais il I'effectue malgré tout. De plus,
il dit a l'officier qui I'aide dans le processus de ne pas dire un mot ce qui renforce
I'aspect de conspiration des actes du Duc de Zhou. Cependant sur le premier point,
Dirk Meyer s’appuie sur cette phrase prononcée par le Duc de Zhou : « AR 7] PLEFR G
+ ? » qu'il traduit comme cela : « We must not upset our former kings ». A la suite de
Magnus Ribbing Gren, je propose de traduire cette phrase par « Est-il permis d’étre
aussi familier avec les anciens rois ? » car I'un des sens du caractére /i g/ est étre
proche comme avec un membre de sa famille*%6. Or, Jiang Ziya ne fait pas partie du
clan Ji et Shao Gong fait partie du clan Ji et est présenté comme un des fils du roi Wu
mais Maria Khayutina propose que le lignage de Shao aurait été fondé avant les
différents lignages des fréres du roi Wu*é’. Ceci serait cohérent avec la volonté du Duc
de Zhou de procéder lui-méme a la divination car c’est lui, frére du roi Wu qui peut
entrer en contact avec les esprits des ancétres du roi Wu. Méme si Shao Gong est le
frere du roi Wu comme le disent la plupart des sources transmises, le fait que le Duc
de Zhou soit plus agé que Shao Gong pourrait également expliquer la décision du Duc

de Zhou qui souhaite respecter 'ordre rituel. Malgré cela, I'ordre donné par le duc de

464 Ibid. p. 231.

465 Ibid. p. 232

466 Gren, Magnus R. « The Qinghua “Jinteng” 4> /& manuscript: what it does not tell us about the Duke of Zhou ».
In. Kern, Martin (dir.), Meyer, Dirk (dir.). Origins of Chinese political philosophy studies in the composition and
thought of the Shangshu (Classic of Documents). Leiden: Brill, 2017, p. 216.

467 Khayutina, Maria. « King Wen, a settler of disputes or judge? The “Yu-Rui case” in the Historical Records and
its historical background ». Bochum Yearbook for East Asian Studies, Vol.38, (2015), p. 269.
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Zhou de ne pas parler de la divination est difficile a expliquer et interroge sur les
motivations du duc de Zhou. Dans la version transmise, ces doutes n’existent pas car
il est dit explicitement que le Duc de Zhou veut mourir a la place du roi Wu et les
résultats de la divination sont positifs.

La deuxiéme partie constituée du contexte historique est qualifiée par Dirk Meyer a
la fois d’'importante et de sans importance*68. Il est sans importance car la briéveté des
éléments historiques cités, les rumeurs de Guanshu, le séjour de trois ans a 'est du
Duc de Zhou ne permet pas d’étre véritablement informé des événements historiques
de la période. Mais ce passage permet malgré cela de créer un lien entre la premiére
et la derniére partie du texte en mettant en scéne le conflit entre le roi Cheng et le Duc
de Zhou. Cette partie est sensiblement identique entre les deux textes.

Enfin la derniére partie permet de résoudre les tensions entre le roi et son oncle et
également de révéler aux yeux de tous les intentions du Duc de Zhou. Le Ciel
manifeste son mécontentement par des phénomeénes météorologiques qui gatent les
cultures. Cela signifie que la conduite du roi Cheng n’est pas conforme au mandat du
Ciel qu'il a recu de son pere. Ensuite, le lecteur découvre la droiture du duc de Zhou

au méme moment que le roi Cheng lorsque celui s’exclame :

Depuis longtemps, le Duc de Zhou est z¢élé envers notre famille, mais moi qui
je suis si jeune je ne m’en suis pas rendu compte. Maintenant, le Ciel a mis en

branle sa justice implacable afin de mettre en évidence la vertu du Duc*®”.

Ce passage permet de libérer toute la tension qui s’était créé dans la premiere partie
avec les doutes sur la fidélité du Duc de Zhou et le conflit qui en a résulté avec le roi
Cheng. Dirk Meyer propose ainsi que la structure narrative répond au contexte de

I'époque. Il écrit :

Distrust and doubt about the duke’s integrity, it becomes plain, must have

framed the memory of the meaning community for whom the text was composed.

48 Meyer, Dirk. « “Shu” traditions and text recomposition: a reevaluation of “Jinteng” %% and “Zhou Wu Wang
you ji” JAIECEAJE ». In. Kern, Martin (dir.), Meyer, Dirk (dir.). Origins of Chinese political philosophy studies
in the composition and thought of the Shangshu (Classic of Documents). Leiden: Brill, 2017, p. 239.

69 TN TR, MWRMANTRIE KA. S EREI, LLE A4, « Zhou Wuwang you ji Zhougong suo zi
yi dai wang zhi zhi » A ECEA A BT H AR EZ & (Document sur le duc de Zhou qui voulut remplacer le
roi Wu quand celui-ci était malade).
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“Zhou Wu Wang you ji”’ speaks to these communities by taking seriously their
doubts, in fact nourishing them, just to prove them wrong, with finality, in the

closing unit of the text.*’°

Ces doutes sur la fidélitée du Duc de Zhou repose sur deux éléments du chapitre
« Zhou Wuwang you ji Zhougong suo zi yi dai wang zhi zhi ». Le premier est dans

'ambiguité de la priére du Duc :

L’ainé de vos petits-fils Fa n’a pas autant de valeur que Dan. Il est intelligent
et compétent, il a beaucoup de talents et est plein de ressources. Il peut servir les
esprits des défunts et les divinités. Il a recu le mandat dans la cour céleste pour
prendre possession du monde entier et assurer une place a vos descendants dans

le monde ici-bas*’!.

Dirk Meyer*?2 et Magnus Ribbing Gren*’3 partagent le méme point de vue, a savoir
que ce passage indique que le Duc de Zhou se propose de prendre le pouvoir en tant
que successeur du roi Wu. Cependant, ce passage semble peu explicite car le Duc de
Zhou se présente comme étant capable de servir les esprits et les divinités et ce
passage peut se comprendre comme si le Duc de Zhou voulait mourir a la place du roi
Wu pour servir les esprits des Anciens rois dans I'au-dela. Ceci est en accord avec le
fait qu’au moment ou le roi Cheng consulte le compte-rendu de la divination, il
comprend immédiatement les intentions du Duc de Zhou.Le passage dans le « Zhou
Wuwang youji Zhougong suo zi yi dai wang zhi zhi » est peut-étre volontairement peu
clair pour intégrer les doutes sur la fidélité du Duc de Zhou envers son frére et son
neveu qui semblent avoir existé dans la mémoire culturelle des Zhou.

Le deuxiéme élément qui met en doute la fidélité du Duc de Zhou est le séjour du
Duc de Zhou a I'Est pendant deux ou trois années aprés les rumeurs de Guanshu. Le
séjour du Duc de Zhou a I'Est est présent dans les deux textes et il y a eu de nombreux

470 Meyer, Dirk. « “Shu” traditions and text recomposition: a reevaluation of “Jinteng” 4% and “Zhou Wu Wang
you ji” JAECEA P& ». In. Kern, Martin (dir.), Meyer, Dirk (dir.). Origins of Chinese political philosophy studies
in the composition and thought of the Shangshu (Classic of Documents). Leiden: Brill, 2017, p. 243.

TUMER TSR, ANE B, R feETIRe, 24, 2, gEHEEM. aiawiE, WA, DUEE TR
JAFHL. « Zhou Wuwang you ji Zhougong suo zi yi dai wang zhi zhi» IR EHGHEE AT A UREZE
(Document sur le duc de Zhou qui voulut remplacer le roi Wu quand celui-ci était malade).

472 Meyer, Dirk.Op. cit.,p. 235.

473 Gren, Magnus R. Op. cit., p. 210
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commentaires sur cette phrase*™. Il y a trois propositions principales pour expliquer.
La premiére est que le Duc de Zhou est parti a 'Est pour mater la rébellion dite des
trois gardes (San jian zhi luan= %2 #l) qui impliquent une alliance entre I'héritier des
Shang, Wu Geng (5%, et deux ou trois des fréres du roi Wu4’>. La deuxiéme est que
le Duc de Zhou est parti a I'Est dans son fief pour attendre la punition royale. Enfin la
derniére proposition est que le Duc de Zhou a fui vers I'Etat de Chu #£. Liu Guozhong
montre que la référence a un séjour de trois ans et non de deux ans dans le « Zhou
Wuwang you ji Zhougong suo zi yi dai wang zhi zhi » semble confirmer que le Duc de
Zhou est parti a I'Est pour mener une campagne militaire contre les rebelles.
Cependant si le Duc de Zhou est parti a 'Est au nom du roi, comment expliquer que
le roi ne veut pas recevoir le Duc de Zhou ?

Il est intéressant de noter que ce chapitre consacré a la mort du roi Wu, fondateur de
la dynastie des Zhou ne laisse qu’une place extrémement limitée au souverain. C’est
la figure du Duc de Zhou qui est le personnage principal du texte avec le roi Cheng qui

passe également au second plan.

D)Succession royale et mémoire

La succession du roi Wen et celle du roi Wu n’ont pas grand-chose en commun. Dans
le premier cas, I'héritier Fa futur roi Wu devient le souverain incontesté alors que dans
le deuxiéme cas, selon le récit qui en est fait, I'’héritier Song, futur roi Cheng, n’est pas
en age de devenir le nouveau roi ce qui débouche sur une régence organisee
conjointement autour des trois ministres principaux du roi Wu, le Duc de Zhou,
Shaogong et Jiang Ziya. Ainsi les questions autour des successions soulevées par ces
deux cas sont complétement différentes. Malgré cela, le récit de ces deux successions
partage quelques éléments en commun.

Ces éléments ont un lien avec 'importance de la succession dans la vie du royaume
ce qui, comme nous l'avons dit plus haut, explique sa présence dans la mémoire

culturelle. Ainsi les deux successions commencent par un stéréotype : le roi actuel est

474 Pour une description de la plupart des points de vue sur ce séjour a ’Est, voir. Liu Guozhong Z[# 8. Zoujin
Qinghuajian 7 HE5 #E & (Introduction aux manuscrits de Qinghua). Pékin : Gaodeng jiaoyu chubanshe, 2011, p.
96-105.

475 Pour une présentation de cet épisode, voir. Shaughnessy, Edward Louis. « Western Zhou History ». In. Loewe,
Michael (dir.), Shaughnessy, Edward Louis (dir.). The Cambridge History of Ancient China. Cambridge:
Cambridge University Press, 1999, p. 310-311.
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malade et le fait méme que cela soit mentionné nous permet d’imaginer qu’il ne va pas
s’en sortir. Cela crée, comme I'a écrit Dirk Meyer pour le chapitre « Baoxun » mais qui
s’applique également aux deux récits de la mort du roi Wu, une situation dramatique
face a laquelle le pouvoir politique doit prendre des décisions*’®. Mais la réponse
apportée a l'urgence de la situation differe entre les deux. Dans le « Baoxun », le roi
Wen appelle son fils Fa pour lui transmettre ses derniéres instructions alors que dans
les chapitres « Jinteng » et « Zhou Wuwang you ji Zhougong suo zi yi dai wang zhi
zhi », le Duc de Zhou effectue un rituel de divination pour faire intervenir les esprits.
Cette réponse différente dans ces deux récits de succession de la mémoire culturelle
des Zhou marque une problématique différente. Dans le « Baoxun », la question
principale est de savoir ce que le roi Wen transmet a son héritier et cela interroge donc
la définition d’un bon souverain. C’est pour cela que le chapitre se concentre sur le
concept de zhong qui par son rapport étroit avec les sages du passé comme Shun ou
Shang Jiawei fait partie des attributs du bon souverain.

Alors que le chapitre « Baoxun » ne remet pas en cause la succession héréditaire du
pouvoir, les chapitres « Jinteng » et « Zhou Wuwang you ji Zhougong suo zi yi dai
wang zhi zhi » semblent moins explicite par rapport a cela. La divination pratiquée par
le Duc de Zhou pose des questions sur ses réelles intentions en particulier dans la
version « Zhou Wuwang you ji Zhou gong suo zi yi dai wang zhi zhi » ou comme cela
a été présenté plus haut, la volonté du Duc de Zhou de remplacer le roi Wu n’est pas
trés clair : est-ce remplacer le roi pour mourir a sa place ou le remplacer aprés sa mort.

Un extrait du chapitre « Duoyi » pourrait expliquer ce passage :

Vous étes si jeune et pourtant si talentueux. Du temps des ancétres jusqu’a
aujourd’hui, leur vertu a été 1éguée et leur sens de la justice a été manifeste, et
au moment venu j’ai été averti que tout cela me revenait. Je suis comme un
agriculteur, qui lorsqu’il a faim va vers ses champs. Je n’ai pas fait resplendir la
vertu, je n’ai pas €élevé mes illustres ancétres et je ne leur ai pas obtenu une place
¢levée a coté de Shangdi. Vous, le jeune, avez regu leur volonté, et étes tout a
fait capable de gérer le domaine et vous étes particulierement précautionneux. Si

vous vous faites du souci pour votre épouse et votre fils, la vertu ne pourra pas

476 Meyer, Dirk. « Recontextualization and Memory Production: Debates on Rulership as Reconstructed from “Gu
ming” BT ». In. Kern, Martin (dir.), Meyer, Dirk (dir.). Origins of Chinese political philosophy studies in the
composition and thought of the Shangshu (Classic of Documents). Leiden: Brill, 2017, p. 121.
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étre équivalente a celle du haut et le peuple ne consentira pas a étre en dessous
et je ne serai pas digne de nos ancétres alors le Ciel ne nous approuvera plus et
il retirera son mandat. Comment pourrais-je me sentir rassur¢ vis-a-vis de cela ?
Maintenant, vous allez me succéder. Pourquoi devrais-je avoir recours a la

divination par la tortue ? Maintenant, je vous choisis comme successeur*’’.

Dans ce passage, le roi Wu choisit son frére le duc de Zhou comme son successeur.
Le chapitre « Duoyi » peut a ce titre également étre considéré comme un texte
consacré a la succession royale. Le contenu de ce chapitre et celui des chapitres
« Jinteng » et « Zhou Wuwang you ji Zhougong suo zi yi dai wang zhi zhi » partagent
des points communs assez significatifs. En effet, dans tous ces chapitres, le Duc de
Zhou fait I'objet d’éloges au détriment du roi Wu qui ne semble pas avoir saisi
pleinement comment exercer pleinement le mandat que le Ciel lui a accordé.

Le choix du Duc de Zhou en tant que successeur du roi Wu qui pourrait sembler
étrange avec la présence de Song, fils ainé du roi Wu, pourrait correspondre aux
coutumes de la Chine ancienne. En effet, parmi les successions royales de la dynastie
des Shang, il semblerait qu’il y a eu de nombreux cas de succession de frére a frere
et la primogéniture s’est définitivement imposé que lors de I'arrivée au pouvoir de Kang
Ding F¢T selon David Keightley*’®. Magnus RibbingGren met en paralléle I'histoire
racontée dans le chapitre du « Duoyi » et le récit des chapitres « Jinteng » et « Zhou
Wuwang you ji Zhougong suo zi yi dai wang zhi zhi »#7°. En effet, si dans le chapitre
du « Duoyi », le Duc de Zhou ne répond pas a la demande du roi Wu d’en faire son
successeur, les deux autres chapitres apparaissent comme la volonté du Duc de Zhou
d’accepter de devenir le successeur du roi Wu. Cependant, le fait que le roi Cheng en
voyant le contenu de la priere du Duc de Zhou comprend la fidélité du Duc de Zhou ne

correspond pas a ce réle de successeur désigné pour le Duc de Zhou.

THER T, KA. HR2METS, BIESESS, ST . B RIRE, gLLVER. THA
B, WRBLEM, AMFmAT Ear. W FERCG, BEIRERKER, ZTAEE. JMERET, HEAW
BT B, RAWETK. FAREGH, $ERAFE, THRE. IWHETL 2 AR HHEE, KK
SEHATHTED 2 A @ FEHE . « Duoyi » £ & (Mesurer la ville)

478 Keightley, David. N. « The Shang ». In. Loewe, Michael et Shaughnessy, Edward Louis (dir.). The Cambridge
History of Ancient China. Cambridge: Cambridge University Press, 1999, p. 273-274.

479 Gren, Magnus R. Op. cit., p. 199.
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Sarah Allan a étudié la période de la régence du Duc de Zhou dans sa thése, publié
sous le titre The Heir and the Sage qui a déja été présenté précédemment*®. Sarah
Allan analyse le récit de la succession du roi Wu au roi Cheng comme un récit qui
permet d’entériner le régne du souverain par I'hérédité en opposition avec la période
de fondation de la dynastie qui entérine le régne du souverain par la vertu. Elle met en
paralléle la régence du duc de Zhou avec la prise de pouvoir de Yi Yin, le ministre du
fondateur de la dynastie des Shang au détriment de Shang Jia 7 7481,

Dans son analyse, le Duc de Zhou représente le bon ministre, le roi Cheng le
successeur légitime et Guanshu et Caishu, deux des trois contréleurs de la révolte des
trois gardes qui contestent la régence du Duc de Zhou. Elle note que l'une des
différences entre les deux légendes réside dans le fait que dans I'histoire de Shang
Jia, Shang Jia est a la fois le souverain Iégitime et celui qui conteste le pouvoir du bon
ministre. Sarah Allan note que la révolte des trois gardes pourrait avoir été le résultat
d’'une hésitation entre une transmission filiale ou une transmission fraternelle du
pouvoir. Comme le roi Cheng est selon la plupart des textes trop jeune pour régner, il
faut un régent mais comme le frére le plus agé apres le roi Wu est Guanshu et non
pas le Duc de Zhou, Guanshu a pu se sentir |ésé par la prise de pouvoir du Duc de
Zhou. Le fait que les chapitres « Jinteng » et « Zhou Wuwang you ji Zhougong suo zi
yi dai wang zhi zhi » relatent tous les deux que « Guanshu et plusieurs de ses petits
freres propagerent des rumeurs dans le pays en disant: « le Duc n’est pas bien
intentionné envers le jeune souverain »*8 pourrait étre le souvenir de cette opposition
dans la mémoire culturelle des Zhou.

Dans ces conditions, Sarah Allan note que le Duc de Zhou peut étre considéré
comme un usurpateur a deux titres : il usurpe le pouvoir de I'héritier 1égitime du roi Wu,
le roi Cheng, et il fait fi du droit d’ainesse de Guanshu.

Le chapitre « Zhou Wuwang you ji Zhougong suo zi yi dai wang zhi zhi » et encore

plus le « Jinteng » ne doute pas du tout de la fidélité du Duc de Zhou envers le roi

480 Allan, Sarah. The heir and the sage: dynastic legend in early China. Albany : State University of New York
Press, 2016 [1981], p. 113-118.

481 1 es 1égendes racontent que Shang Jia est le petit-fils de Cheng Tang et qu’il succéde au trone aprés ses deux
oncles qui ont succédé a Cheng Tang. Yi Yin le juge indigne de gouverner et décide de 1’exiler pour plusieurs
années pour qu’ils deviennent vertueux. Shang Jia revient et selon les versions prend le pouvoir de force ou Yi
Yin lui rend de plein gré.

W EB L  TYE RS, Bl “ARARAEF . « Zhou Wuwang you ji Zhougong suo zi yi dai wang
zhi zhi » AR EAG A BT H DA EZ & (Document sur le duc de Zhou qui voulut remplacer le roi Wu quand
celui-ci était malade).
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Cheng mais mettent également en évidence I'ambivalence de I'image que pouvait

avoir le Duc de Zhou dans la mémoire culturelle des Zhou.

E)La canonisation des chapitres traitant de la succession du
roi Wu

La maniére dont sont commémorés les successions est comme nous l'avons
présenté trés importante car elles représentent un temps important dans la vie du
royaume et font donc partie de I'histoire fondatrice de la mémoire culturelle d’autant
plus quand c’est celle des fondateurs.

Mais la succession royale peut également revétir une dimension idéologique forte en
donnant des précédents historiques sur lesquels peuvent reposer des revendications
ultérieures. Le processus de canonisation a donc joué sur les chapitres traitant de la
succession du roi Wu. Le chapitre « Baoxun » traitant de la succession du roi Wu ne
peut pas étre étudié ici car étant un chapitre non transmis, redécouvert tres récemment
et qui n’a a priori jamais été mentionné dans d’autres sources, il est impossible
d’appliquer le modeéle d’analyse de la canonisation.

Au contraire, le chapitre « Jinteng » du Shangshu peut étre étudié dans ce processus
car il y a a la fois le texte intégré dans le Classique des Documents et la version
retrouvée dans les manuscrits de Tsinghua qui nous donne un apergu de la maniere
dont la succession du roi Wu était commémorée a la fin du Ve siécle. Ce récit est
également intégré dans le Shiji de Sima Qian dans le chapitre des Annales de la
dynastie des Zhou et également dans le chapitre consacré a I'Etat de Lu dont le
premier chef est le Duc de Zhou. Le chapitre « Duoyi » qui traite de la transmission du
pouvoir du roi Wu pour son fréere le Duc de Zhou est aussi intéressant car il fait partie
du « Yizhoushu » et apparait donc comme un document de type shu qui n'a pas été
jugé bon d’intégrer dans la version canonique du Shangshu.

Les intellectuels des Han considérent que les Classiques forment un tout et ainsi

I'étude de I'ensemble des Classiques permet de comprendre le monde*83, Ainsi Yang

483 Henderson, John B. « Integration, development and closure of Canons ». In. Scripture, canon, and commentary:
a comparison of Confucian and Western exegesis. Princeton : Princeton University Press, 1991, p.43-47.
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Xiong # 1 présente ainsi le role des Classiques dans son Fayan %5 (Maitres

mots)*84 :

Pour parler du Ciel, il n’y pas de meilleurs arguments que ceux du Classique
des Mutations. Pour parler des affaires politiques, il n’y pas de meilleurs
arguments que ceux du Classique des Documents. Pour parler de modele, il n’y
a pas de meilleurs arguments que ceux du Classique des Rites. Pour parler des
aspirations, il n’y a pas de meilleurs arguments que ceux du Classique des Vers.
Pour parler du sens, il n’y a pas de meilleurs arguments que ceux des Printemps

et Automnes®>.

Le Classique des Documents permet ainsi de comprendre la fagon dont le
gouvernement idéal s’organise en prenant pour modéle les sages de I’Antiquité dont
le roi Wen, le roi Wu et le Duc de Zhou sont les plus représentatifs pour I'époque de la
fondation de la dynastie des Zhou. Si le canon permet de saisir ce qui constitue le
gouvernement idéal alors tout ce qui est jugé indigne de cette idéalisation est rejeté
en dehors du canon. L’'exemple du chapitre du « Jinteng » est a ce titre trés significatif.

Dirk Meyer écrit :

“Zhou Wu Wang you ji,” the shortest of the three, is particularly relevant here:
some of the elements it lacks are precisely those that help to portray the Duke of
Zhou in an unambiguously favorable light in “Jinteng” and “Lu Zhou gong
shijia®®.”

Ces éléments supplémentaires dans le chapitre « Jinteng » sont le résultat favorable
de la divination effectuée par le Duc de Zhou, la guérison du roi Wu et I'ambition

d’achever I'ceuvre de ses ancétres, ce que Dirk Meyer interpréete comme I'évocation

484 Pour une présentation du Fayan, voir Knechtges, David R. « Fa yen 745, In. Loewe, Michael (dir.). Early
Chinese Texts: A Bibliographical Guide. Berkeley, California: Society for the Study of Early China, 1993, p. 100-
104.

WK E R S, MEEERTE, MBEE AR, SHE R, B E SRR, Fayan
1% (Maitres mots) sibu congkan VUB# T, q.7, p. 1b. Ma traduction s’inspire largement de celle de Béatrice
L’Haridon, Yang Xiong 171 Maitres mots. Paris : Les Belles Lettres, 2010, p. 61.

486 Meyer, Dirk. « Recontextualization and Memory Production: Debates on Rulership as Reconstructed from “Gu
ming” 7T ». In. Kern, Martin (dir.), Meyer, Dirk (dir.). Origins of Chinese political philosophy studies in the
composition and thought of the Shangshu (Classic of Documents). Leiden: Brill, 2017, p. 229.
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de la fonction de régent du Duc de Zhou. Ces ajouts peuvent autant avoir été intégrés
au texte du « Zhou Wuwang you ji Zhougong suo zi yi dai wang zhi zhi » ou avoir existé
dans une autre version en circulation lors de la période des Royaumes Combattants.
Dans les deux cas, la version qui a été intégré dans le Classique lors du processus de
canonisation est celle qui présente le Duc de Zhou sous un jour particulierement
favorable. Michael Nylan explique la montée en puissance de la figure du Duc de Zhou

sous les Han en écrivant :

Doubtless the elevation of the Duke of Zhou was coupled in many minds during
the classical era with that of another celebrated figure of Lu, Kongzi, who was
credited with predicting (and perhaps helping) the rise of the Han. Much was
made of the fact that the two men supposedly lived some five hundred years apart,

since, by prevailing theories of the time, sages arose at just such intervals*®’.

Michael Nylan montre ainsi que la figure du Duc de Zhou devient une figure d’autorité
au méme titre que Confucius, tous les deux qualifiés de suwang % £ (Roi sans

couronne) et tous les deux ayant participé a I'élaboration des Classiques car comme
le rappelle le chapitre « Jinteng », le Duc de Zhou a composé un poéme pour le roi
Cheng et ce poéme apparait comme faisant partie du Classique des Odes*8.

Cette montée en puissance du Duc de Zhou est déja perceptible dans le « Zhou
Wuwang you ji Zhougong suo zi yi dai wang zhi zhi » car méme si le chapitre traite de
la mort du roi Wu, ce dernier n’a qu’une place trés marginale dans le récit. La mort du
souverain ne sert que de contexte pour mettre en avant la vertu du roi Zhou et sa
fidélité envers la famille royale. Cela est en opposition avec le récit de la mort du roi
Wen dans le « Baoxun » ou méme si 'histoire s’appuie principalement sur les deux
anecdotes, il fait malgré tout I'éloge du roi Wen qui veut transmettre ses instructions a
son fils en utilisant deux anecdotes de I’Antiquité et qui ainsi met en paralléle le roi
Wen avec Shun et Shang Jiawei.

L’ambiguité du role du Duc de Zhou est levée dans la version canonisée de la
meémoire culturelle des Zhou. Le chapitre « Duoyi » comme cela a été présenté

précédemment traite de 'impermanence du mandat céleste et le roi Wu décide pour

487 Nylan, Michael. « The many Dukes of Zhou in early sources ». In. Elman, Benjamin A. (dir.), Kern, Martin
(dir.) Statecraft and classical learning. Leiden: Brill, 2010, p. 127.
48 Ihid. p. 111.
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maintenir le mandat céleste dans sa famille de choisir le Duc de Zhou en tant que
successeur. Cette version de la mémoire de la succession du roi Wu n’est pas en
accord avec la vision canonique de cette succession. Cela peut se voir dans le chapitre

« Guming » i (Derniéres volontés) qui met en scéne la succession du roi Cheng a
son fils Zhao %1 futur roi Kangi . Dans ce chapitre, le roi Cheng commémore la

lignée royale :

Auparavant les rois Wen et Wu ont manifesté le double éclat du soleil et de la
lune, ont établi un raffinement qu’ils ont établi par I’exemple. Ils ont travaillé
dur, sans pour autant aller trop loin. Par cela, ils ont attaqué Yin et ont rassemblé
le Grand Mandat. Moi I’enfant qui leur a succédé, j’ai respectueusement accueilli
la majesté du Ciel, j’ai hérité et conservé les grandes instructions des rois Wen

et Wu et je n’ai jamais 0sé m’y soustraire*®’.

La lignée royale se compose du roi Wen, du roi Wu et du roi Cheng. Dans ce chapitre,
la régence du Duc de Zhou est complétement passée sous silence. Cet extrait révéle
que le réle n’a été que celui d’un ministre qui a agi au service du roi et non comme le
successeur du roi Wu que le souverain a désigné dans le « Duoyi ». Il est vrai
cependant que le chapitre ne mentionne pas de réponse du Duc de Zhou a la requéte
de son frére.

Le chapitre du « Guming » est plus proche d’'un chapitre qui relate la succession du
roi. Le roi commeémore les anciens rois de la lignée pour placer son héritier dans la
continuité de cette lignée. Cela ne se retrouve pas du tout dans le chapitre « Jinteng »
dans lequel le Duc de Zhou se met en avant par rapport au roi Wu pour le remplacer
dans la mort. La fonction du chapitre « Jinteng » n’est donc pas a proprement parlé de
traiter de la succession du roi Wu mais plutét de mettre en avant la place de la figure
du Duc de Zhou dans la mémoire culturelle. C’est pourquoi le roi Wu apparait de
maniére extrémement succincte dans ce chapitre. La canonisation du chapitre

« Jinteng » est donc seulement passé par une explicitation du réle du Duc de Zhou

WEFEXE. REFEHEN, BRI, A8, BAE, HwER, K. ER2M, S0ERE, s
K, BRI . « Guming » iy (Derniéres volontés). In. Liao Mingchun ZL8#, Chen Ming 5 .
Shangshu zhengyi ¥ 1EF (Interprétation orthodoxe du Shangshu). Pékin : Beijing chubanshe Jb3¢ Hifitt, p.
497.
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pour le présenter comme celui qui devient le régent uniquement pour garantir la

stabilité du royaume et non pas pour accaparer le pouvoir.

Nous avons traité dans cette partie de la représentation des successions des rois
Wen et Wu dans la mémoire cultuelle des Zhou par I'étude des documents de type
shu qui les relatent. La succession du roi Wen est mise en avant dans le chapitre
« Baoxun » retrouvé parmi les manuscrits de la collection de l'université de Tsinghua
tandis que la succession du roi Wu est relaté dans le chapitre « Jinteng » du Shangshu
dont une version a été retrouvé dans la méme collection de l'université de Tsinghua.
Le chapitre du « Duoyi » fait également intervenir des thémes qui le rapproche de ces
chapitres de succession. Le chapitre « Baoxun » met en avant le theme de la
transmission royale au travers des deux anecdotes racontées par le roi Wen. Ces deux
anecdotes contiennent ce qu’il veut transmettre a son héritier pour conserver le
Mandat céleste. C’est pour cela que son discours insiste sur le concept de zhong qui
semble lié a la fois aux rites qui permettent de bien gouverner et a des documents de
lois physiques qui permettent de Iégiférer avec mesure. Les chapitres « Jinteng » et
« Zhou Wuwang you ji Zhougong suo zi yi dai wang zhi zhi » sont trés différents du
chapitre « Baoxun ». En effet, alors que dans le chapitre « Baoxun » le personnage
principal est le roi Wen qui fait un discours a son héritier, le roi Wu n’a qu’un réle mineur
dans les deux chapitres liés a sa succession et son héritier le futur roi Cheng n’a
également qu’un role secondaire. C’est le Duc de Zhou, frére du roi Wu et celui qui
posséde la réalité du pouvoir au début du régne du roi Cheng en tant que régent. La
fonction mémorielle de ces chapitres n’est donc pas véritablement de traiter de la
succession du roi Wu mais plutdét de mettre en évidence la vertu du Duc de Zhou
malgré son rdle ambigu au début du régne du roi Cheng qui a pu étre considéré comme
une usurpation. Le chapitre « Duoyi » qui relate la désignation du Duc de Zhou en tant
que successeur par le roi Wu laisse également planer le doute sur les événements
politiques de la période, doutes qui se sont maintenus dans la mémoire culturelle de
la période des Royaumes Combattants. L’existence d’'une version du chapitre
« Jinteng » avant la compilation et la canonisation des Classiques permet d’apprécier
le processus de sélection et de recomposition des textes qui a été a I'ceuvre a partir
de I'eére des Royaumes Combattants. L’ambiguité de la fidélité du Duc de Zhou a été

effacée en méme temps que celui-ci prenait une place aussi importante que les
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fondateurs de la dynastie dans la mémoire qu’avait les Confucéens du début de la

dynastie des Zhou considéré comme un passé idéal.
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Conclusion

Lorsque j'ai commencé ce travail sur la représentation des rois Wen et Wu, je
souhaitais tout d’abord mettre en évidence les évolutions de cette représentation en
comparant des sources d’époque différentes de la dynastie des Zhou. Le premier
probléme que j'ai rencontré a été 'ampleur des sources dans lesquelles les rois Wen
et Wu apparaissent. |l a donc fallu que je choisisse un type de source particulier. Dans
le méme temps, mettre en évidence les évolutions de I'image des deux souverains
devait nécessairement reposer sur une datation précise des textes. Les chapitres du
Shangshu constituaient une source de premiére importance mais les divers problemes
de datation qui ont été présentés dans l'introduction ne permettaient pas de faire ce
travail de datation dans le cadre d’un travail de mémoire de master.

Mais le Shangshu restait une source importante et aprés avoir lu sur la notion de
document de type shu, j'ai décidé de porter mon attention sur un ensemble de sources
constitués du Shangshu, du Yizhoushu et de plusieurs documents shu retrouvés sur
des manuscrits des Royaumes Combattants. Malgré cette sélection de sources, le
sujet restait trop large et il n’était pas possible de traiter de I'ensemble de la
représentation des rois Wen et Wu dans les documents shu car les deux fondateurs
ont une empreinte trop grande

J'ai pu affiner le cadre théorique de mon étude en lisant plusieurs articles qui
étudiaient les chapitres du Shangshu avec les concepts de la mémoire culturelle de
I'égyptologue Jan Assmann. Ce cadre théorique me permettait a la fois de ne pas avoir
a prendre en compte l'historicité des événements racontés sur les rois Wen et Wu mais
aussi d’étudier les processus de formation de la mémoire et les évolutions que peut
connaitre cette commémoration des souverains. Mes deux questions centrales étaient
de connaitre la maniére dont sont représentés les rois Wen et Wu dans les documents
de type shu et de mettre en évidence le réle de la commémoration de ces deux
souverains dans la mémoire culturelle des Zhou.

Pour orienter mon travail, j'ai décidé d’organiser mon plan autour de trois thémes qui
me semblaient significatifs autour de la figure de souverains fondateurs : les
campagnes militaires, le mandat céleste et les successions royales. Ces trois themes

ont eu une grande importance non seulement lors du régne de ces deux souverains
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mais aussi tout au long de la dynastie des Zhou et au-dela ce qui a donné un sens a
la commémoration des rois Wen et Wu.

Les campagnes militaires des rois Wen et Wu ont fait 'objet d’'une commémoration
particuliéerement importante car la dynastie a été fondée par le renversement de la
dynastie des Shang lors de la campagne de Muye. Il est donc tout a fait normal de
trouver un grand nombre de chapitres de type shu qui relataient cette campagne.
Cependant, les campagnes militaires organisées avant cette victoire finale ont
également été commémorées comme par exemple la campagne contre Li qui est
attribuée au Chef de I'Ouest, identifié comme le roi Wen mais qui finalement serait le
roi Wu. Le souvenir de la bataille de Muye s’organise autour de deux thémes en
tension. Le premier est une bataille sanglante dans laquelle la figure du roi guerrier y
est exalté. Le deuxiéme est la vertu du souverain qui rend la bataille inutile car la bonté
du roi permet la victoire sans combat. La commémoration de la bataille de Muye a été
faite en mettant en paralléle cette campagne militaire avec la conquéte de la dynastie
des Shang sur les Xia. Cela permettait de placer la campagne de Muye dans un cadre
historique dans lequel le manque de vertu du souverain autorise son renversement.
Le processus de canonisation des documents shu a accentué la dimension vertueuse
du roi Wu dans une guerre juste au détriment de sa dimension guerriéere.

Le mandat céleste est le concept central de I'idéologie sur laquelle repose la Iégitimité

de la dynastie des Zhou. Recevoir le mandat %2y recouvre de nombreux sens

différents mais c’est dans le sens de recevoir le droit de gouverner par le Ciel grace a
sa vertu qui a été le plus commémoré. Ce mandat du Ciel donne un sens au
renversement de la dynastie des Shang. La Iégende de la réception du mandat a été
largement amplifi€ée comme cela est visible dans le chapitre « Chengwu » dans lequel
c’est un réve qui annonce cette réception. Mais ce chapitre est avant tout 'occasion
de vanter le role des ministres. Cela reste dans la conception du mandat céleste qui
présuppose la qualité du souverain a gouverner et ainsi le mandat céleste a pu étre
interprété comme le fait de bien choisir ses ministres. Le chapitre « Baoxun » met lui
aussi en évidence le concept de zhong qui peut étre compris comme la juste mesure
dans la fagon de gouverner. Le mandat céleste est une fagon d’intégrer 'ensemble
des changements dynastiques dans un méme systéme qui donne sens a I'histoire

commeémorée. Dans ce systéme, la vertu royale se détériore peu a peu et lorsque le
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souverain n’a plus de vertu, le Ciel confie son mandat a une autre personne chargée
de remplacer le mauvais roi.

Les successions royales ont été traitées dans un troisieme temps. Les successions
royales font partie intégrante de la mémoire culturelle en constituant le dernier acte de
la vie du souverain. Le chapitre « Baoxun » met en scéne le testament du roi Wen pour
le roi Wu et permet de traiter ce qui doit étre transmis de pére en fils d’apres la mémoire
culturelle. Cela rapproche donc le concept de zhong a la fois de considérations
morales mais aussi peut-étre de textes de lois qui garantissent un bon gouvernement.
Le chapitre « Jinteng » est lui complétement différent en donnant une place
extrémement réduite au roi Wu. C’est le Duc de Zhou qui devient le personnage
principal, garant de la stabilité du royaume malgré les doutes qui ont existé sur sa
fidélité au roi Cheng. Ces doutes sont plus prononcés dans la version manuscrite des
Royaumes Combattants que dans la version transmise ce qui laisse penser a un
processus de canonisation qui a consacré I'ceuvre du Duc de Zhou. Raconter la
succession du roi Wu est un prétexte pour mettre en avant I'importance accordée au
Duc de Zhou dans le maintien de la dynastie aprés la mort du souverain fondateur.

En conclusion, la mémoire des deux souverains fondateurs de la dynastie des Zhou
est a la fois un éloge de ces souverains pour leur réle dans I'établissement de la
dynastie mais aussi une reconstruction qui permet de donner du poids a une idéologie.

Cette reconstruction du passé ne s’est pas arrétée avec la canonisation des chapitres
du Shangshu. La mémoire culturelle liée aux rois Wen et Wu a ainsi pu étre réutilisée

par exemple dans la littérature, avec une ceuvre comme le Fengshen yanyi Hf 5 5
(Investiture des Dieux) de la dynastie des Ming H| (1368-1644) qui recontextualise la

mémoire de cette dynastie avec des questionnements ancrés dans le temps de la

dynastie des Ming.
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Annexe

Figure 1: Classification des chapitres jinwen (sauf “Taishi Z8%%) par Chen Mengjia et

Michael Nylan
Titre du chapitre Chen Mengjia Michael Nylan
1) « Yaodian » ZE4L 5 3
1b) « Shundian » %L 5 3
2) « Gao Yao mo » 5t 5 3
3) « Yugong » B H 5 3
4) « Ganshi» H%Z 4 3
5) « Tang gao » ¥t 4 3
6) « Pan Geng » [ 4 2-3
7) « Gaozong ringri » =% 2 H 5 2
8) « Xibo kanli » /411 k%2 5 2
9) « Weizi » {if- 5 2
10) « Mu shi » 0% 4 2
11) « Hongfan » YL 5 2
12) « Jinteng » 4 fi% 3 2
13) « Dagao » A i 1 1
14) « Kanggao » HEit 1 1
15) « Jiugao » {4 1 1
16) « Zicai » F¥ 41 1 1-2
17) « Shaogao » it 1 1
18) « Luogao » ¥t 1 1
19) « Duoshi » % 1= 1 1-2
20) « Wuyi » % 1 1-2
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21) « Junshi » £ 8@ 2
22) « Duofang » % Jj 1-2
23) « Lizheng » V7. 2
24) « Guming » 17y 2
25b) « Kangwang zhi gao » T2 ik 2
25) « Liixing » = f] 2
26) « Wenhou zhi ming » % .2 fiy 2
27) « Bishi » # & 2
28) « Qinshi » =% 2
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