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Résumé

Cette étude se penche sur la vie et les publications conjointes de deux prétres ca-
tholiques au Japon, le francgais Alfred Ligneul (1847-1922) et le japonais Maeda
Chota (1867-1939). Le christianisme faisait face dans les années 1890 a des critiques
de plus en plus virulentes, menées par le philosophe Inoue Tetsujiro (1856-1944).
Celui-ci, qui théorisa le « conflit entre éducation et religion », accusait la religion
chrétienne d’incompatibilité avec I’idéologie nationale et de déloyauté envers I’'em-
pereur. Face au succes de ces discours, I’Eglise catholique japonaise choisit de s’en-
gager pour la premiere fois dans la controverse intellectuelle du pays en chargeant
les Ligneul et Maeda d’y répondre. Ensemble, ils publierent pas moins de 70 ou-
vrages entre 1893 et 1907, dont une partie concernant le sujet du patriotisme, du
nationalisme et de la conception que les catholiques en avaient. En adoptant une
position intransigeante, en fustigeant le « matérialisme » de leurs adversaires a
commencer par Tetsujiro, en en faisant des égoistes voire en les dénon¢cant comme
francs-macgons, les deux hommes se firent les porteurs du catholicisme ultramontain
triomphant, dominant au tournant du XXe siecle. Ils cherchérent malgré tout a dé-
fendre leur propre conception du patriotisme : celle-ci se situe notamment au car-
refour de leurs trois allégeances principales, a I’Eglise, a la France et au Japon, aux-
quelles les deux hommes affirment leur fidélité. Ainsi, a travers ce cas d’une colla-
boration entre un prétre francais et un prétre japonais, on peut saisir la maniére
dont circulaient et s’adaptaient les discours catholiques en terre de mission, dans
un contexte de mondialisation de I’Eglise et de construction de I’identité nationale
japonaise a la fin de I’époque Meiji.

Abstract

This study focuses on the life and common writings of two Catholic priests in Japan,
Frenchman Alfred Ligneul (1847-1922) and Japanese Maeda Chota (1867-1939). Dur-
ing the 1890s, Christians were facing a new wave of criticism, led by philosopher
Inoue Tetsujirdo (1856-1944). Conceptualizing the “clash between education and re-
ligion”, he accused Christianity of being incompatible with the national spirit and
disloyal towards the emperor. In the wake of these ideas’ success, the Japanese
Catholic Church decided to involve itself in the public debate for the first time by
charging Ligneul and Maeda with responding to them. Together, they published no
less than 70 books between 1893 and 1907, including many about patriotism, na-
tionalism, and the Catholics’ conception of these concepts. By taking an uncompro-
mising stance, by casting their contradictors starting with Tetsujiro as “material-
ists”, by accusing them of being selfish and even by denouncing them as Freemasons,
they acted as bearers of a triumphant ultramontane Catholicism that was dominant
at the turn of the 20" century. Yet, they still tried to defend their own conception
of patriotism, which was situated at the crossroads of their three main allegiances,
to the Church, to France and to Japan, to which both men affirmed their loyalty.
Thus, through this case of a collaboration between a Japanese and a French priest,
we can understand the circulation and adaptation of Catholic discourses in mission
countries, in the context of the globalization of the Church and the construction of
national identity during late Meiji Era Japan.

Mots clés : Eglise catholique ; nationalisme ; Meiji ; Japon ; systéme impérial ;
mission ; matérialisme ; intransigeance ; éducation
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Avertissement

Cette étude utilisera le systéme standard, dit systéme Hebpurn, pour transcrire les
mots et expressions japonaises, a I'exception des toponymes et noms fréquents dans la
langue frangaise (ex : Tokyo et non TOky0). Les extraits cités en japonais seront quant
a eux retranscrits en utilisant I'orthographe et les caractéres modernisés (ex : 5 #&
devient [E{A |, % devient 2 % ). Les citations de sources frangaises reprennent

en revanche la graphie originale (ex : Tokio et non Tokyo).

Pour les personnages japonais cités, le nom de famille précéde le prénom (ex :
MAEDA Chota). Lors de la premiére mention d’'un nom, on précisera les dates de nais-

sance et de mort de la personne, ainsi que la transcription japonaise le cas échéant.

Sauf mention contraire, toutes les traductions ont été réalisées par I'auteur.
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Introduction

Le 20 septembre 1893, a I'occasion de son rapport annuel au séminaire des Mis-
sions Etrangéres de Paris (MEP), I'archevéque de Tokyo Pierre-Marie Osouf (1829—
1906) faisait part de son inquiétude quant aux « difficultés que rencontre le catholi-
cisme au Japon, I'antagonisme des sectes dissidentes, hérétiques ou schismatiques,

et la haine toujours active des bonzes » :

« Ces dernieres années, les agitations politiques du pays et I'aversion pour
I'étranger qui s’est sensiblement ravivée, au moins dans une partie assez
considérable de la population, sont venues a leur tour paralyser les efforts et
ralentir notablement les succés de tous les propagateurs du Christianisme,

catholiques ou autresl. »

En effet, la décennie 1890 fut jalonnée de nombreuses difficultés pour la religion
chrétienne au Japon. En 1891, a la suite d’'une cérémonie de présentation du Rescrit
Impérial sur 'Education (Kyéiku ni kan suru chokugo #t& — B8 A )V #i3E ), un ensei-
gnant protestant se trouva accuseé de Iése-majesté pour avoir hésité a saluer le portrait
de I'empereur en raison du caractére paien de ce geste; mais surtout, ce fut en 1893

que cette polémique prit une ampleur nationale avec la publication par le philosophe

1. Voir annexe p. fi11].



Le christianisme japonais jusqu’a I'ére Meiji

Inoue Tetsuijird F E#T X ARE (1856—1944) de I'ouvrage Kyoiku to shikyd no shétotsu
F#E& b ¥/ E%2] (Le Conflit entre éducation et religion). Cet essai, nourri de pensée
confucéenne et d’apports philosophiques allemands, allait au-dela de la seule affaire
de 1891 et attaquait plus généralement le christianisme, considéré comme incompa-
tible avec 'ame japonaise et les objectifs de I'éducation dans I’archipeIE. Il eut une
influence telle sur le débat public que I'Eglise catholique, jusqu’ici peu concernée par
la polémique, se résolut a répondre aux attaques d’'Inoue. Elle confia cette mission a
un missionnaire, Alfred Ligneul B (1847-1922), assisté par un de ses étudiants encore
séminariste, Maeda Chata i H &K (1866—1939). Le livre qui découla dés la fin 1893
de cette collaboration, Shiikyé to kokka [57##( & [E5¢] (Religion et Etat), fut censuré
par les autorités en raison d’une trop grande virulence envers le culte impérial; ce-
pendant, il marqua le début d’'une série de publications par ces deux auteurs prenant
pour thémes le patriotisme, le nationalisme et la relation entre religion et politique. lls
alimentérent ainsi par leurs contributions le débat sur la place du christianisme et des

autres cultes au Japon, qui se poursuivit sur plusieurs décennies.

Le christianisme japonais jusqu’a I’ére Meiji

L'objectif de cette étude est de documenter et de comprendre, a travers le cas du
catholicisme japonais lors du tournant du XXe siecle, comment se construit le rapport a
I'Etat et & la nation d’une religion étrangére ou vue comme telle et percue avec méfiance

voire hostilité par une grande partie de I'opinion publique.

En effet, le christianisme a connu au Japon une histoire mouvementée et un ac-

2. Les noms propres japonais sont cités selon 'usage qui place le patronyme avant le prénom. Dans
le cas d’'Inoue Tetsuijird, afin d’éviter toute confusion avec un autre philosophe de I'époque, Inoue Enryo
#H =M T, on le mentionnera par la suite avec son seul prénom, a savoir TetsujirG.

3. Kiri PARAMORE (2009). Ideology and Christianity in Japan. Londres ; New York : Routledge, p. 148-
53.

4. De son nom complet Frangois-Alfred Ligneul. Les sources et travaux académiques se contredisent
sur le prénom a utiliser : on choisira ici celui sous lequel il a rédigé son principal ouvrage frangais en
1904, L’Evangile au Japon au XXe siécle

X



Introduction

cueil plutét hostile. La premiere vague d’évangélisation, portée par les missionnaires
ibériques catholiques dans la seconde moitié du XVIe siécle, s’était terminée en 1614
lors de I'adoption par le shogunat Tokugawa d’un édit de proscription de la religion chré-
tienne : les missionnaires furent expulsés du sol japonais, et les fidéles durent renoncer

a leur foi ou passer dans la clandestinité.

Le statu quo perdura durant deux siecles et demi, avant que la signature en 1858
de traités entre le Japon et les pays occidentaux n’autorise les missionnaires a s’ins-
taller dans les concessions portuaires. Dés les années 1840, les Ryukyu avaient vu
I'arrivée de plusieurs missionnaires catholiques et protestants, mais ce sont ces traités

qui permirent leur installation sur les iles principales du Japon.

Aprés quelques années relativement infructueuses, les missionnaires catholiques
francais des MEP, en charge de la conversion du pays depuis 1831, purent s’appuyer
pour progresser sur les descendants des convertis des XVIe-XVlle siecles venus a leur
rencontre en mars 18658, De leur coté, les protestants se reposérent sur des bands
formés d’étudiants convertis par des instructeurs américains, tandis que les orthodoxes
s’appuyaient sur le charisme du missionnaire russe Nikolai Kasatkine (1836-1912)

pour attirer des fidéles.

Mais le vrai tournant intervint en mars 1873 : alors que le gouvernement de Meiji
avait durant ses premiéres années entrepris d’intensifier la répression du christianisme,
il décida finalement de lever partiellement I'édit de proscription, reflétant a la fois une
volonté interne de modernisation, et externe d’apaisement vis-a-vis des puissances
occidentales. Dés lors, les missionnaires purent précher librement sans étre inquiétés
par les autorités. lls profiterent également de ce qu’ils pergurent comme une frénésie
pour les idées occidentales en général, et le christianisme en particulier. En une quin-

zaine d’années, la population chrétienne grandit pour toutes les branches chrétiennes :

5. Martin NOGUEIRA RAMOS (2019). La foi des ancétres. Chrétiens cachés et catholiques dans la
société villageoise japonaise : XVlile-XIXe siecles. Paris : CNRS éditions, p. 147-50.

Xi



Le christianisme japonais jusqu’a I'ére Meiji

vers 1890, on comptait ainsi environ 40 000 catholiques, 30 000 protestants et 15 000

orthodoxes sur une population totale de 40 millions d’habitants B,

Les Eglises purent progressivement s’organiser pour répondre & cette croissance.
Les catholiques, notamment, divisérent le territoire de I'archipel en plusieurs évéchés :
le vicariat apostolique unique créé en 1846 fut divisé entre Japon septentrional et mé-
ridional en 1876, puis Japon central en 1888, et enfin Hakodate en 1891 ; aprés quoi,
cette méme année, ces quatre vicariats furent érigés respectivement en archidiocése
de Tokyo et diocéses de Nagasaki, Osaka et Hakodate. De nouvelles congrégations
missionnaires furent appelées pour épauler les MEP, en particulier les marianistes m,
Enfin, la Iégislation religieuse fut progressivement établie, jusqu’a la reconnaissance
de la liberté de culte pour tous les sujets japonais proclamée dans l'article 26 de la

Constitution de Meiji en 1889.

Cependant, la situation se dégrada a partir de 1890. Les missionnaires observerent
un regain d’hostilité a leur égard, y compris de la part des convertis, notamment dd a
la montée du nationalisme et a un rejet des idées occidentales. On a ainsi déja men-
tionné I'« affaire du crime de lése-majesté d’'Uchimura Kanzd » (Uchimura fukei jiken
N AR A ), du nom de I'enseignant et pasteur protestant incriminé, et ses suites
dans l'opinion publique. D’autres incidents et polémiques eurent pour cibles les mis-
sionnaires et fidéles chrétiens. En 1895, les gains territoriaux du Japon consécutifs a
sa victoire face a la Chine des Qing furent remis en cause par I'Allemagne, la France et
la Russie dans le cadre de la « Triple intervention », ce qui suscita de fortes réactions
dans l'opinion publique : les prétres venus de ces pays, en particulier les catholiques
frangais, furent notamment accusés d’étre complices de cette initiative et d’agir contre

les intéréts nationauxE. Quelques années plus tard, en 1899, ce furent les chrétiens

6. lbid], p. 202, 213.

7. José SALAVERRI (2017). France - Japon. Les marianistes dans la renaissance du Japon (1888-
1946). Paris : Editions du Jubile.

8. Pierre-Francois SouyRI (2010). Nouvelle histoire du Japon. Paris : Perrin, p. 384-85.
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Introduction

qui émirent des protestations face aux nouvelles réglementations limitant drastique-
ment I'éducation religieuse. Enfin, en 1904, I'éclatement de la guerre russo-japonaise
provoqua de nouveaux remous. Les missionnaires orthodoxes russes furent ainsi sus-
pectés d’intelligence avec 'ennemi, malgré leurs protestations, tandis qu’en septembre
1905, une violente émeute contestant les termes du traité de Portsmouth provoqua la
destruction de plusieurs églises a TokyoE. Les deux derniéres décennies de I'ére Meiji
furent donc des décennies de crise pour les chrétiens, qui durent questionner et clarifier
leur positionnement sur les questions soulevées par ces attaques : rapport a I'Etat et

vision du patriotisme.

Problématique

On se concentrera ici sur le cas de I'Eglise catholique. L’historiographie du chris-
tianisme japonais a partir de la seconde moitié de I'ere Meiji a en effet privilégié le
protestantisme, et surtout les acteurs liés au monde anglo-saxon. L’étude du catholi-
cisme pourra donc offrir un point de vue alternatif a la production académique existante,
sans pour autant aller chercher a dresser artificiellement des contrastes entre les cou-
rants. Par ailleurs, sa participation au débat fut trés importante, a travers une série
d’ouvrages et d’auteurs plus ou moins directement affiliés a la hiérarchie ecclésiale. Sa
situation est également intéressante : la quasi-totalité des missionnaires présents sur
le sol japonais était membre des MEP, société frangaise, mais ils obéissaient tout parti-
culierement a l'autorité du pape a Rome. En ce sens, les acteurs du monde catholique
étaient pris entre trois loyautés nationales potentielles : Japon, Vatican et France. Les
contraintes auxquelles ils durent faire face furent ainsi nombreuses : I'état de I'opinion

publique japonaise, I'évolution de la communauté catholique locale, les événements

9. Chishio MiwA (2020). “Meiji-ki ni sGshutsu sareta "Katorikku” to "Purotesutanto” no kyokai. B4
Al I nA THAMY w2 & T7a5FA&Z Y N OB (La limite établie & 'époque Meiji entre
« catholique » et « protestant »)". In : Ekkyé suru shakyo-shi #8353 % 75 #05E (Franchir les frontiéres en
histoire religieuse). Sous la dir. d’Hiroshi TABOTA et al. Tokyo : Liton, p. 191.
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Sources primaires

au niveau national comme international, la parole officielle portée par le Saint-Siege
depuis Rome, I'agenda des MEP en France et en Asie, ou encore la politique de I'Etat
francais a I'égard du Japon et de la religion catholique. Leurs prises de position, leurs
contradictions et leurs évolutions au cours de la période seront particulierement scru-

tées.

Comment le catholicisme, religion exogéne, est-elle parvenue a se faire accep-
ter par une société initialement trés hostile a son égard? Comment les catholiques
naviguerent-ils au Japon entre contraintes internes et externes pour concevoir leur rap-
port & la nation et au systéme impérial ? Quels débats exista-t-il au sein de I'Eglise ca-
tholique a ce sujet? Comment les auteurs catholiques se positionnérent-ils face a la

montée du nationalisme ?

Sources primaires

Pour répondre a ces questions, on s’appuiera tout d’abord sur un corpus de sources
primaires principalement rédigées en frangais et en japonais. Le cceur de I'étude se
concentrera sur les publications en japonais d’Alfred Ligneul et Maeda Chdéta. Entre
1893 et 1907, ces deux prétres collaborerent afin de faire valoir les points de vue catho-
liques au public local, a travers un grand nombre de textes. Une liste des publications
des MEP au Japon, compilée en 1917 par les missionnaires Adrien Launay (1853—
1927), Edmond Papinot (1860-1942) et Félix Evrard (1844—1919), révéle en effet que
ces deux prétres furent particulierement prolifiques : sur 315 ouvrages mentionnés, ils
en réalisérent 85, seuls ou en collaboration 8. Cette production couvrait de trés larges
domaines, théologie catholique, liturgie, hagiographie, histoire de I'Eglise ou de sujets

profanes, questions sociales et politiques contemporaines.

10. Adrien LAUNAY, Félix EVRARD et Edmond PAPINOT (1917). Liste des ouvrages publiés par les
missionnaires des Missions étrangeéres au Japon et par les prétres japonais. Vannes : Lafolye Freres.
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Introduction

Parmi les publications des deux hommes, on se concentrera sur quatre ouvrages
qu'ils co-rédigérent entre 1893 et 1899, ayant trait a la question du patriotisme et du
rapport a I'Etat japonais. Le premier, Shiky to kokka : ichimei Kydiku to shikyé no
shétotsu no hanbaku TRH N ESR - —#BE & R OE %5 D K I (Religion et Etat :
une réfutation du discours sur le conflit entre éducation et religion), a donc été rédigé en
réponse a I'ouvrage d’lnoue en 1893, mais sa publication fut empéchée par la censure
des autorités. Une version numérique est conservée en ligne a l'université Rikkyo, dans
le fonds de la Ebisawa Arimichi Bunko Digital Library [, |_es trois autres ouvrages, quant
a eux, sont disponibles sur le site de la bibliothéque de la Diéte. Le deuxieme, Aikoku
no shinri TE [ D &M (La vraie nature du patriotisme), date de 1896; il reprend
en grande partie les arguments de I'ouvrage précédent, mais les atténue, et présente
également ce que serait la vision catholique du patriotisme f2 | e troisieme, titré Nippon-
shugi to sekai-shugi THAFZ & 51 FE 21 (Principe du Japon et principe du monde)
(1898), revient sur 'histoire du pays depuis son ouverture en 1853, et s’interroge sur
les causes de sa progression. Enfin, le dernier, Kydiku-kai no ryiko-byé [# & 5
Z 47951 (Epidémie dans le monde enseignant), rédigé dans un style oral et plus
polémique, conteste les réformes éducatives de 1899 visant a interdire 'enseignement
religieux dans les écoles reconnues par le ministere de I'éducation 4 On analysera ces
quatre livres en s’interrogeant sur leur apport au débat public japonais et sur la maniére
dont ils cherchent & présenter la vision de I'Eglise sur ces sujets politiques, sociaux et

religieux.

En complément, on s’appuiera sur les archives des MEP, conservées a Paris au
sein de I'Institut de Recherche France-Asie (IRFA). On y trouve notamment les lettres
échangées entre les missionnaires présents dans I'archipel, ainsi que celles envoyeées

a Paris pour informer la direction de la mission des principaux événements et problémes

11. URL : http //library.rikkyo.ac.jp/digitallibrary/ebisawa/sub013.html (consulté le 12 juin 2022).
12. URL : https ://id.ndl.go.jp/bib/000000466763 (consulté le 12 juin 2022).
13. URL : https ://id.ndl.go.jp/bib/000000519312 (consulté le 12 juin 2022).
14. URL : https ://id.ndl.go.jp/bib/000000455305 (consulté le 12 juin 2022).
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Sources secondaires

rencontrés. Ces sources épistolaires seront utiles pour saisir les principales préoccu-
pation des acteurs au-dela des seules publications de Ligneul et Maeda, ainsi que des

dynamiques a 'ceuvre au sein de la mission.

Sources secondaires

Outre ces sources primaires, on pourra se reposer sur une importante littérature
académique sur le sujet du christianisme au Japon. Dés avant la Seconde Guerre mon-
diale, de nombreux auteurs se sont penchés sur son histoire : citons notamment les
missionnaires Otis Cary et Francisque Marnas, mais aussi Anesaki Masaharu fifillf 1F
76 , pére des études religieuses japonaises fS. Mais c’est surtout apres la guerre que
se multiplierent les études. En 1951, Charles R. Boxer publiait un ouvrage de référence
sur I'histoire du XVIe-XVlle siécle 8. Durant les décennies suivantes, dans un contexte
intellectuel faisant la part belle aux « discours sur la japonité » (Nihon-jin-ron H A& A
@ ), de nombreux chercheurs se mirent en quéte de formes « locales » spécifiques
de christianisme. Dans le cas du catholicisme, cela se manifesta notamment par I'in-
térét pour les chrétiens cachés, chez des historiens japonais comme Tagita Koya H 1t
it ou Gonoi Takashi 7% H: £ 51 |, puis dans les années 1990-2000 chez un grand
nombre d’auteurs anglophones ou francophones. Pour le protestantisme, on se pencha
plutot sur des théologiens et pasteurs ayant aspiré au début du XXe siécle a construire
une forme de christianisme adaptée au Japon, comme Uchimura ou Kagawa Toyohiko
ZFINEZ |, qui bénéficiaient par ailleurs du fait d’avoir été de rares figures chrétiennes

pacifistes de I'avant-guerre [ Durant les années 1990, cette approche fut progressive-

15. Otis CARY (1909). A history of Christianity in Japan. New York : Fleming H. Revell Company;
Francisque MARNAS (1931). La religion de Jésus (Yaso Ja-Kyd) ressuscitée au Japon, dans la seconde
moitié du XIXe siécle. Paris : Séminaire des Missions Etrangéres ; Masaharu ANESAKI (1926). Kirishitan
kinsei no shamatsu. t3% FHE5 I DF4K (La fin de la proscription du christianisme). Tokyo : Dobunsha.

16. Charles R. BOXER (1951). The Christian Century in Japan. 15649-1650. Los Angeles : University
of California Press.

17. John F. BAMBA Nobuya; Howes (1978). Pacifism in Japan. the Christian and socialist tradition.
Vancouver : University of British Columbia Press; Carlo CALDAROLA (1979). Christianity, the Japanese
Way. Leiden : Birill.
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ment remise en cause, en relativisant I'exceptionnalisme du christianisme japonais fa,
Depuis lors, les approches se sont diversifiées au contact de nouveaux courants histo-
riographiques. Les travaux de Notto Thelle en anglais ou de Nathalie Kouamé et Hitomi
Omata Rappo en frangais ont ainsi tenté de mettre en avant les contacts entre nationali-
tés et courants religieux, brouillant ainsi des limites qui semblaient bien tracées f9. Ceux
de Martin Nogueira Ramos ont renouvelé le regard sur les chrétiens cachés, en adop-
tant une approche « par en bas » et comparatiste BJ. Enfin, les études anglophones ont
intégré I'apport de I'histoire impériale et coloniale, notamment en s’interrogeant sur les

politiques religieuses de I'Etat japonais et sur la question de la colonisation en Corée )

Les missions catholiques du tournant du XXe siecle ont quant a elles suscité des
publications récentes en japonais. En littérature, Guo Nanyan ¥ 4 #& a consacré un
ouvrage a la pratique du japonais par les missionnaires frangais, sans mentionner tou-
tefois le cas de Ligneul B2 Ce dernier a été évoque dans la littérature a de nombreuses
reprises, mais seuls quelques articles sont consacrés entierement a son travail et ses

écrits 3, Cependant, on peut noter qu’une thése en théologie a été soutenue a l'uni-

18. Mark MuLLINS (1998). Christianity made in Japan. A study of indigenous movements. Honolulu :
University of Hawai'i Press.

19. Notto THELLE (1987). Buddhism and Christianity in Japan. From conflict to dialogue, 1854-1899.
Honolulu : University of Hawai'i Press ; Nathalie KOUAME (2016). Le christianisme a I'épreuve du Japon
médiéval. Ou les vicissitudes de la premiere mondialisation, 1549-1569. Paris : Karthala; Hitomi OMATA
RAPPO (2020). Des Indes lointaines aux scénes des colleges. les reflets des martyrs de la mission japo-
naise en Europe (XVle - XVllle siecle). Aschendorff Verlag.

20. NOGUEIRA RAMOS, [La foi des ancétres, op. cit.

21. Trent MAXEY (2014). The "greatest Problem”. Religion and State Formation in Meiji Japan. Cam-
bridge : Harvard University Press; Emily ANDERSON (2014). Christianity and Imperialism in Modern Ja-
pan. Empire for God. London; New York : Bloomsbury Academic; Emily ANDERSON, éd. (déc. 2016).
Belief and Practice in Imperial Japan and Colonial Korea. Palgrave Macmillan.

22. Nanyan Guo (2018). Zabieru no yume o tsumugu. Kindai senkydshitachi no Nihongo bungaku
CTIVDOZ %< s REHN 2B O HAGEXF: (Accomplir le réve de Frangois-Xavier : la littérature
missionnaire en langue japonaise a I’époque moderne). Tokyo : Heibonsha.

23. Atsushi YAMANASHI (2010). “Kindai Nihon ni okeru Ligneul shinpu no shuppan katsudo to sono
hankyd. JEfRHARIZE T2 ) F 3 — IR D HRIGEE) & T DK% (Les activités éditoriales du peére
Ligneul et leur impact dans le Japon moderne)”. In : Kattoriku kenkyd 79, p. 39-73; Takashi SHOGIMEN
(2018). “Debating Japanese Patriotism in the Global Context. Alfred Ligneul and the Controversy on the
Clash between Education and Religion”. In : Minami taiheiyo kara miru Nihon kenkyd : Rekishi, seiji,
bungaku, geijutsu FE AREEN S HLS HARSE « JES, BUG. XF. ZilT (Les études japonaises vues
du Pacifique sud : histoire, politique, littérature, arts). Sous la dir. de Nanyan Guo et Takashi SHOGIMEN.
Kyoto : International Research Center for Japanese Studies, p. 129-136.
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Sources secondaires

versité Sophia en 2016 par Kaneko Emi < 1-71.3¢ , consacrée aux activités éditoriales
de Ligneul et de ses collaborateurs, en particulier sur la question du mariage et de la
famille 4. Maeda, quant a lui, a davantage retenu I'attention pour sa carriére de pro-
fesseur de philosophie, méme si certains articles ont évoqué ses activités en tant que
prétre BS On pourra donc mobiliser cette large littérature académique pour nourrir ce

mémoire.

Pour répondre aux interrogations détaillées précédemment, on se penchera dans
une premiére partie sur la biographie des deux personnages centraux de ce mémoire,
Ligneul et Maeda, afin de retracer leur parcours intellectuel commun ainsi que leur place
au sein de I'Eglise japonaise. Puis, la suite du travail sera consacrée a leurs écrits a
proprement parler. La deuxiéme partie se concentrera sur la maniére dont ces deux
auteurs cherchérent a se démarquer de leurs adversaires et a les attaquer; on verra
notamment qu’ils ciblérent principalement Tetsujird, tant dans ses idées que dans sa
personne, et qu’ils attaquérent le caractére « matérialiste » des discours anti-chrétiens.
Puis, la troisieme partie sera consacrée a la question de I'éducation, centrale dans
les polémiques de la période et dans leur production écrite, a travers la question du
Rescrit impérial de 1890 et des réformes éducatives de 1899 prohibant I'enseignement
religieux. Enfin, on s’intéressera dans une quatriéme partie a leur vision du patriotisme,

qui cherchait a concilier trois influences, catholique, frangaise et japonaise.

24. Emi KANEKO (2016). “Meiji Nihon he no Katorikku Gokydsho no Tenbd. HA{GHARAND 7 KV v
7 EHEDRYE (Une analyse des ouvrages catholiques apologétiques du Japon de Meiji)’. Thése de
doct. Tokyo : Sophia University.

25. Masayoshi HIROTA (1972). “Maeda Chédta yaku Pascal kanséroku kaidai. A & AGR T8 2 A7 )L &
A8$% ] f#E (Notes sur la traduction par Maeda Chéta des Pensées de Pascal)”. In : Hitotsubashi Daigaku
Kenkyishitsu 9, p. 87-96 ; Atsushi YAMANASHI (2011). “Ni ja seiki shoto ni okeru tenkanki no Nihon-jin
katorikku kyokai. Paris Gaikoku Senkyokai to Nihon katorikku-sha no kankei wo t6 shite — Al g8
B DEMBIHOHAD M)y 78 & SNV AERIGREHARASL MY v 7 H5EOBR%ZE L T (LEglise
catholique & un tournant au début du XXe siécle : & travers les relations entre les Missions Etrangéres
de Paris et les catholiques japonais)”. In : Nihon Kenkyi 44, p. 221-304.
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Deux prétres dans le débat public : biographie d’'Alfred
Ligneul et Maeda Chdta

Afin de comprendre le développement des activités éditoriales de I'Eglise catho-
lique durant les deux derniéres décennies de I'époque Meiji, il est nécessaire de faire
le portrait des deux personnages qui nous intéresseront par la suite : Alfred Ligneul et
Maeda Chota. lIs furent parmi les premiers clercs a avoir une production écrite conseé-
quente au Japon, de par leur collaboration entre 1893 et 1907. S’ils durent cesser leur
travail commun a la fin de Meiji, Maeda quittant la prétrise et Ligneul le Japon en I'es-
pace de quelques années, ils purent rédiger pas moins d’'une soixantaine d’ouvrages a
quatre mains, ainsi que de nombreux articles de presse. lls eurent plus largement une
activité intense au sein des cercles intellectuels. Par conséquent, se pencher sur leur
trajectoire permettra de mieux saisir la nature de leur collaboration et de leur parcours
intellectuel, et ainsi d’éclairer la relation entretenue entre les intellectuels catholiques

et I'idéologie nationaliste au Japon.

i Entrée au Japon, entrée dans I’Eglise (1847-1880)

Francgois-Alfred Ligneul est né a Chétillon-en-Dunois (Eure-et-Loir) le 21 septembre

1847, dans une famille de paysans. Repéré par le prétre de sa paroisse, il fit ses études

1



i. Entrée au Japon, entrée dans I'Eglise (1847-1880)

secondaires au petit séminaire a Chartres, puis intégra le grand séminaire afin de de-
venir prétre. Son ordination survint le 22 janvier 1871, et il fut affecté pendant huit ans
comme professeur au petit séminaire. En 1879, il voulut cependant rejoindre I'entre-
prise missionnaire : il entra au séminaire des MEP le 10 septembre, et prépara pendant
un an son départ. Le 1°" septembre 1880, il fut affecté au Japon pour lequel il partit im-
médiatementfl, Les missionnaires des MEP ne choisissaient ni ne connaissaient par
avance leur pays d’affectation : Ligneul ne parlait ainsi pas japonais lors de son départ
de France, et ne débuta son apprentissage de la langue qu’une fois arrivé sur place. |l
se pencha en revanche sur I'étude de I'anglais, utilisé par les missionnaires pour pré-
cher sans connaitre la langue locale. Il put par ailleurs faire connaissance avec huit
étudiants de retour d’'un échange universitaire qui se trouvaient dans le méme bateau
que lui a destination de Yokohama. Cette rencontre lui fit anticiper les difficultés qu’il
rencontrerait dans I'archipel, car il admirait les connaissances de ces étudiants autant

gu’il redoutait leur non-adhésion au catholicisme :

« lls questionnent avec beaucoup d’intelligence, étudient sans cesse, et, en
raisonnant avec eux, ce qui m’a frappé le plus c’est la difficulté de ma tache
au Japon, avec des gens aussi subtils et aussi sérieux dans leurs systémes
les plus erronés. [...] Un d’entre eux surtout [...] m’attache et me préoccupe
jour et nuit. Il N’y a pas de difficultés philosophiques et religieuses qu’il ne

soulével. »

On voit déja se dégager ici un golt du débat et de la confrontation d’idées, mais
aussi une grande confiance intransigeante quant a sa propre foi et ses propres convic-

tions.

1. Société des Missions Etrangéres : Compte-rendu des travaux de 1922, p. 248-249
2. Alfred LIGNEUL et Sylvain VERRET (1904). L’Evangile au Japon au XXe siécle. Paris : Librairie
Poussielgue, p. 41-42.
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Chapitre |. Deux prétres dans le débat public

Arrivé a Yokohama le 21 octobre 8, il s'installa ensuite a Tokyo pour commencer
son apprentissage de la langue japonaise avec le pére Louis SutterB. Avec ce demier,
il voulut fonder une association de promotion de la langue francaise 8. Elle vit le jour
quelques mois plus tard, sous le nom de Société franco-japonaise pour I'enseignement
de la langue frangaisea. Elle avait recu I'appui des diplomates européens et des au-
torités japonaises, mais n’avait par conséquent pas de coloration catholique; Ligneul
affirma tout de méme avoir contribué a y faire autoriser les débats politiques et religieux.
Il'y donna également des conférences en frangais, sur des sujets de langue, de littéra-
ture, puis de philosophie. En octobre 1881, I'association revendiquait « deux cent dix
membres, dont quarante Européens et I'élite de la jeunesse japonaise ». Cependant,
elle finit par péricliter, et en 1883 seul Ligneul continuait d’y donner des conférences.
Ce fut sa premiére expérience en tant qu’éducateur et conférencier, une carriére que

Ligneul poursuivit tout du long de sa présence au Japon.

Lors de la création de cette société, Maeda n’avait que 14 ans. Né le 25 décembre
1866 dans le village de Kaiji (situé dans le district actuel de Kitakanbara, département
de Niigata), il était le fils d’'un prétre shinto local. Cependant, sa famille se convertit
au catholicisme en 1878, et il recut le baptéme le 21 avril du péere Lucien Drouart de
Lezey (1849-1930)E. Il fut donc marqué par son héritage familial, issu d’une lignée
de responsables du culte, mais aussi par une éducation catholique précoce, qui avait
probablement commencé avant ses 11 ans et son baptéme. On peut penser que cette
double éducation incita sa famille comme les missionnaires a lui faire suivre son ins-

truction secondaire au sein du petit séminaire de Tokyo.

IbidJ, p. 62.

IRFA, Vol. 573, fol. 621-624, 12 novembre 1880

IRFA, Vol. 573, fol. 653-659, 20 janvier 1881

Nom japonais inconnu.

LIGNEUL et VERRET, L’Evangile au Japon, op. cit), p. 129-136.

. HIROTA, [Maeda Chota yaku Pasukaru kansoroku kaidai”, op. cit), p. 87 ; YAMANASHI, [‘Ni j0 seiki
shotd ni okeru tenkanki no Nihon-jin katorikku kyokai”, op. cit), p. 243.
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ii. Les années au séminaire de Tokyo (1880—1894)

Les années au séminaire de Tokyo (1880-1894)

Maeda intégra probablement le séminaire peu de temps aprés son baptéme, a la fin
des années 1870. On dispose de trés peu d’informations concernant directement cette
période de sa vie; cependant, on peut la reconstruire en se basant sur la maniere dont
s’organisait le cursus dans I'établissement. Le séminaire avait été installé en 1873 a
Tsukiji, prés du siege de la mission. Les premieres années de I'enseignement étaient
consacrées aux langues : japonais, chinois, mais surtout latin, langue de la liturgie in-
dispensable aux aspirants prétres. Les éléves avaient donc obligation de I'utiliser lors
de leurs journées dans I'établissement, et étaient réprimandés par les missionnaires
s’ils utilisaient le japonais entre euxB. Puis, au bout de qguelques années se rajoutaient
d’autres matiéres : histoire, géographie, littérature, sciences et philosophie. Enfin, les
étudiants plus agés intégraient le grand séminaire ou ils étaient introduits a la théo-
logie et aux questions religieuses. Le cursus couvrait une période totale d’au moins
quinze ans, au terme de laquelle les étudiants devaient recevoir leur ordination comme
prétres f0 Celle de Maeda survint en 1894, ce qui correspond a peu pres a la durée

écoulée depuis son baptéme.

La, il regut dans un premier temps I'enseignement du pére Félix Midon (MEP, 1840—
1893), premier directeur de I'établissement. Mais trés vite, le missionnaire fut remplacé
par son collégue Ligneul. Ce dernier était en effet une recrue toute indiquée pour se
charger du séminaire : il bénéficiait d’'une expérience déja longue en tant qu’enseignant
a Chartres, mais également d’'une grande maitrise du latin. Il prit la succession de
Midon dés son arrivée au Japon en octobre 1880, et démarra son enseignement.
C’est probablement a cette période qu'il rencontra Maeda, alors agé de 12 ans. Le
séminaire disposait de plus d’autres enseignants : Ligneul était assisté pour les autres

matiéres par certains de ses étudiants plus avancés, et il suivait méme aux cétés de

9. LIGNEUL et VERRET, L’Evangile au Japon, op. citl, p. 174.
10. MARNAS, La religion de Jésus ressuscitée, op. cit), p. 540.
11. LIGNEUL et VERRET, L’Evangile au Japon, op. citl, p. 174-175.
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ses éléves les cours de japonais. Il vantait ainsi dans ses lettres envoyées en France
la bonne entente et I'esprit studieux régnant dans I'établissement, ainsi que la qualité

de ces jeunes .

La chronologie des années suivantes pour Maeda est difficile a déterminer, en par-
ticulier en ce qui concerne son accession a la prétrise. On peut toutefois émettre des
hypothéses. Aprés ses vingt ans en 1887, il dut passer un an hors du séminaire pour
exercer la charge de catéchiste, afin de tester sa motivation a devenir prétre. Puis, il
revint une année supplémentaire pour étudier au séminaire. Et enfin, il put accéder a
la fonction de sous-diacre, premiére étape vers le sacerdoce f3. Ce dernier événement
a pu donc survenir en 1889, lorsque Maeda atteint 'age reglementaire. Cependant,
la date exacte reste floue. Le compte-rendu d’Osouf mentionne que deux étudiants
du séminaire allaient étre ordonnés sous-diacres a Noél 1892 et il est possible que
Maeda en ait fait partie. Il se peut aussi qu’il ait regu cette fonction a Nagasaki, ou plu-
sieurs étudiants avaient été transférés en 1890 par souci d’économies et pour alléger
la charge de cours de Ligneul fS. En tout cas, il poursuivit ses études pour devenir en-
suite diacre, au plus tard en 1893, puis il suivit encore une année de théologie et fut
ordonné prétre avec un autre séminariste, Sotooka Kinsei #}ii] < 4E | le 25 septembre
1894 dans la cathédrale de Tokyo : il devint ainsi le premier prétre japonais en dehors
de I'évéché de Nagasaki@. Dans son compte-rendu pour I'année 1894, Osouf parlait
de cette ordination comme d’'un immense événement a I'échelle de I'archidiocése, les
fidéles venant en masse pour assister a la cérémonie au point d’'empécher certains

d’entrer dans la cathédrale 1.

Maeda fit ainsi la majorité de ses études aux cotés de Ligneul. Celui-ci resta en

effet a la téte du séminaire de Tokyo jusqu’a son départ du Japon en 1912. Il fut ainsi

12. |bid), p. 185-188.

13. MARNAS, La religion de Jésus ressuscitée, op. cit, p. 540-541.

14. IRFA, Vol. 573, fol. 2375-2396, 5 octobre 1892

15. IRFA, Vol. 573, fol. 2271-2273, 30 janvier 1891

16. HIROTA, 'Maeda Chota yaku Pasukaru kansoroku kaidai”, op. citl, p. 87-88.
17. IRFA, Vol. 573, fol. 2470-2471, 29 septembre 1894



ii. Les années au séminaire de Tokyo (1880—1894)

le professeur de latin de Maeda, et lui apprit aussi probablement le francais. lls durent
également étudier 'écriture japonaise ensemble, puisque Ligneul suivait les cours aux
cbtés de ses éléves. Les deux hommes furent donc trés liés dans leur parcours intel-
lectuel durant les années 1880-90. Durant ses premiéres années, Ligneul se consacra
quasi-exclusivement a ses activités d’enseignant. Une lettre de 1884 témoigne d'une

certaine monotonie et d’'une surcharge de travail qui semblent le démoraliser :

« Vous me demandez ce que je fais, I'ordre de mes journées. Rien d’extra-
ordinaire. La méditation a mes garcons, la messe, le catéchisme ou l'ins-
truction pratique a mes filles — déjeuner — classe de théologie — bréviaire
— classe de latin — examen particulier — voila pour la matinée. Le soir,
je prends une legon de chinois-japonais en méme temps que les enfants
— classe de chant — chapelet — classe de latin — lecture spirituelle —
préparation de l'instruction du lendemain — souper — bréviaire — oraison.
Voila le quotidien. Le mercredi, promenade ; les samedis et veilles de fétes,
confession des enfants. Le reste du temps, visites a faire ou a recevoir, af-
faires de toutes sortes, malades, mariages etc. Voila comme je passe ma
vie : a ne rien faire, et a n’avoir le temps de rien. Autrefois je veillais; je ne

le fais plus™. »

Cependant, la situation évolua pour lui en 1885 lorsqu’il fut chargé de s’occuper
de la presse catholique. Assisté par deux de ses étudiants dont son traducteur attitré
Mishima Yoshitada = & K /& , il se consacra a la rédaction de plusieurs périodiques,
comme le mensuel Tenshu no banpei TXFEDE ] (Le Soldat de Dieu), tiré jusqu’en
1889. Il y fit également publier une grande partie de ses premiers ouvrages, fournis
en supplément, sur des sujets de morale, de liturgie, de théologie ou sur des sujets
plus généraux. Parmi les autres ouvrages qu'il publia, il est toutefois a noter qu’il était

capable de produire des traductions de titres frangais en japonais. Ce fut le cas en

18. LIGNEUL et VERRET, L’Evangile au Japon, op. cit), p. 191-192.
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1888 du Kinsho : ichimei Kenson no michibiki T3 : —% - e dDiEs]) (Livre dor
ou I'humilité mise en pratique), adaptation d’un livre de vertu catholique en vogue en
France au XIXe siecle. Son propre niveau de langue était donc suffisant pour produire
par lui-méme des livres en langue locale pour la mission f9. Son activité dut ralentir
cependant en 1890 pour causes de maladie : il tomba gravement malade au point de
devoir recevoir I'extréme-onction. Il put néanmoins guérir et reprendre ses activités
pleinement a partir de 1891 BJ. C’est & ce moment-la que Maeda remplaga Mishima

pour devenir son traducteur, et qu’ils commencérent leur collaboration éditoriale.

lii Les premiéres collaborations (1893-1903)

La collaboration proprement éditoriale entre les deux hommes démarra en effet
aprés la publication de Kydiku to shakyd no shétotsu par Inoue en 1893. Maeda publia
rapidement une critique du livre dans la Kokyo-zasshi T /N#Ut5E ] (Revue catholique),
mais c’est 'ouvrage Shikyo to kokka (1893) qui constitua leur premier travail a quatre
mains. Il ne put jamais paraitre en raison de la censure, mais la collaboration entre les
deux ne s’arréta pas pour autant. Elle reprit une fois Maeda devenu prétre, en 1896, et
s’intensifia méme précisément a ce moment-la. Le Bibliothéque de la Diéte annonce un
total de 30 ouvrages publiés par Ligneul et Maeda entre 1893 et la fin 1902 ; Ligneul,
quant a lui, faisait mention de quarante-deux brochures dans un courrier de mai 1902.
Les livres présentaient leur travail de deux maniéres distinctes : Ligneul s’occupait de
I'écriture du texte (cho # ) ou de sa dictée (kgjutsu 13 ), tandis que Maeda était soit
le traducteur (yaku &R ), soit le preneur de notes (hikki 2£5¢ ). Dans le méme courrier,

Ligneul décrivait ainsi la répartition des taches :

« Avec mon traducteur, mon éléve et mon confrére, nous en sommes main-

19. LAUNAY, EVRARD et PAPINOT, Liste des ouvrages publiés par les missionnaires des Missions étran-
geres au Japon et par les prétres japonais, op. cit!
20. LIGNEUL et VERRET, L’Evangile au Japon, op. cit), p. 140.
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tenant[...] a notre 42¢ volume. Afin d’aller plus vite, nous avons inaugure, ce
printemps, un nouveau systéme. Mon homme prépare sa traduction avec
soin. Il la parle, et nous prenons un sténographe. Cela nous permet de faire

double besogne . »

On voit ici la maniére dont il concevait sa relation avec Maeda. Celui-ci restait un
« éleve », probablement un héritage de leur position respective au séminaire ; pour au-
tant, il était aussi un « confrére », référence a son statut de prétre. Enfin, en ce qui
concerne leur relation professionnelle, Maeda était présenté explicitement comme un
« traducteur », signe qu’il ne participait pas directement a I'’élaboration des textes de
Ligneul, mais qu’il demeurait essentiel a I'élaboration de la publication finale en japo-
nais. La relation entre les deux clercs n’était donc pas véritablement égale, Ligneul
semblant se voir comme I'enseignant. Cependant, ce qui transparait de cette descrip-
tion est aussi une vraie coopération, ou Maeda ne se contentait pas d’étre un assistant
mais participait aux prises de décisions. D’ailleurs, dans son compte-rendu pour I'an-
née 1902, le futur archevéque de Tokyo Pierre Mugabure (1850-1910) confirmait cette

idée :

« M. Ligneul, l'infatigable ap6tre de la polémique religieuse, et le P. Maeda,
son habile collaborateur, ont publié, tantét ensemble, tantét séparément,
une brochure chaque mois ou a peu pres, sur différents sujets, le plus sou-
vent amenés par les circonstances. Dernierement un journal influent de
Tokio rendait @ M. Ligneul un hommage bien mérité. Aprés avoir signalé
plusieurs ouvrages sortis de la plume de notre confrere, 'auteur de l'article
ajoutait : "Comme controversiste, M. Ligneul n’a peut-étre pas son égal dans

'Eglise chrétienne au Japon. Parmi les objections lancées contre le chris-

21. IbidJ, p. 163.



Chapitre |. Deux prétres dans le débat public

tianisme, il en est bien peu auxquelles il n'ait pas répondu avec une grande

compétence22.” »

Dans cet extrait, c’est Ligneul qui est davantage mis en avant, Maeda étant relégué
au rang d’« habile collaborateur ». Cela peut s’expliquer en partie par le fait que le
courrier d’'Osouf était adressé a I'administration parisienne des MEP, probablement plus
familiére avec le missionnaire issu de leurs rangs. De plus, c’est lui qui tirait selon Osouf
le prestige de ces publications a travers leurs recensions dans la presse. Cependant, le
fait que la lettre fasse mention de Maeda est significatif de son importance : il avait une
place essentielle dans la rédaction et la publication aux cétés de Ligneul, les livres étant
publiés explicitement « ensemble » et pas seulement sous la direction de ce dernier.
On voit donc bien que la répartition des taches entre les deux n’était certes pas tout a
fait égale, mais qu’elle mettait tout de méme Maeda en valeur dans le processus de

publication.

Ce dernier eut d’autres activités éditoriales, indépendantes de Ligneul, jusqu’en
1900. Il fut lauteur dés 1894 d’un ouvrage de littérature consacré au poéte Matsunaga
Teitoku 2 7k H i (1571-1654), Teitoku Hokan T H f % # ) (Trésor de Teitoku), et
I'éditeur d’un livre du pére Drouart de Lezey, qui I'avait baptisé en 1878, intitulé Shinri
no hongen THEH .2 KJF] (La vraie source de la vérité). Il était donc un acteur bien
intégré du monde du livre catholique dés les années 1890. Quant a Ligneul, il continua
de contribuer a la presse catholique, mais aussi a enseigner au séminaire de Tokyo dont
il restait le directeur. Il poursuivait par ailleurs ses conférences pour espérer propager

ses idées 2.

22. IRFA, Vol. 574, fol. 111-140, 05 octobre 1902
23. LIGNEUL et VERRET, L’Evangile au Japon, op. cit), p. 150-151.
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iv Prise d’autonomie de Maeda et tensions avec les

MEP (1900—1907)

Dans les années 1900, Ligneul et Maeda avaient acquis une réputation solide au
sein du monde intellectuel et médiatique. Leurs nouvelles publications faisaient fré-
quemment I'objet de recensions dans la presse, comme dans le Asahi Shimbun ou
le Yomiuri Shimbun. Surtout, en 1901, Ligneul fut invité a donner une série de confé-
rences a I'Université Impériale de Tokyo, sur des thématiques de philosophie de I'en-
seignement@. Cela témoigne du fait que Ligneul était devenu une figure importante du
débat intellectuel au Japon : en ayant 'occasion de s’exprimer au sein d’'une institution
d’enseignement prestigieuse, il s’assurait une certaine respectabilité et une réputation

d’auteur et de penseur important de I'époque.

Maeda, pour sa part, se mit & monter en grade dans la hiérarchie de I'Eglise ca-
tholique a cette époque. Il devenait en effet le fer de lance d’'une nouvelle généra-
tion de clercs, destinée a prendre la place a terme des missionnaires des MEP 2. ||
continuait certes son travail aux cétés de Ligneul : les deux continuérent de publier un
grand nombre d’ouvrages en commun jusqu’en 1907, et collaborérent sur la série de
conférences citées plus t6t 28, Ligneul tenait Maeda pour absolument essentiel dans la
poursuite de ses travaux, et ne tarissait pas d’éloges a son propos. En 1907, aprés
que Maeda e(t quitté sa fonction de prétre, Ligneul regrettait ainsi son départ dans un

entretien avec la revue Taiyé X[ (Le Soleil).

« M. Maeda était mon traducteur. |l était mon secrétaire. Et puis, il était mon
conseiller. Par ailleurs, tant que nous étions ensemble, je pouvais m’en-
quérir librement des nouveaux événements du monde, et lui pouvait me

permettre de relayer ce que je pensais aupres de vos compatriotes. Depuis

24. |bid., p. 161.
25. YAMANASHI, ['Ni ju seiki shoto ni okeru tenkanki no Nihon-jin katorikku kyokai”, op. citl, p. 245-246.
26. IRFA, Vol. 574, fol. 173-190, 20 ao(t 1903
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Chapitre |. Deux prétres dans le débat public

que M. Maeda est parti, je n’ai pas pu chercher quelqu’un qui puisse le rem-
placer. Je prévois de rédiger un nouveau livre, mais j’ai beau me concentrer

sur la préparation, je me trouve bien embété pour cette raison ZJN

Ce témoignage a posteriori confirme que Maeda n’était pas un simple traducteur de
Ligneul : il était son principal canal de communication avec la société japonaise, a la
fois pour connaitre son état et faire connaitre ses opinions. Il semble donc que Maeda

continua jusqu’au bout de collaborer avec Ligneul et de lui étre indispensable.

Mais en paralléle, il se mit a publier de plus en plus fréquemment en son nom propre.
La liste fournie par les MEP mentionne ainsi treize titres entre 1900 et 1907. On y trouve
une série de cing sur des concepts catholiques : Kydrei #1521 (Salut), Shi T3EJ (Mort),
Shimpan T#¥]J] (Jugement), Tengoku [XK[EJ (Paradis) et Jigoku [Hi5k] (Enfer).
Le reste de sa production indépendante concernait des questions de philosophie, no-
tamment francaise, mobilisée a des fins morales Ba || était également trés actif dans
la presse catholique, notamment le bimensuel Koe [%#] (La Voix), principal organe
de presse catholique. Il y publia de trés nombreux articles en utilisant plusieurs noms
d’emprunt faisant référence dans leur majorité a la province d’Echizen d’ou il était ori-

ginaire.

Mais surtout, un autre titre témoignait de son influence grandissante dans I'Eglise.
En 1903, il langait en effet son propre mensuel, sous le titre Tsizoku shikyo-dan [i@
% ##) (Discussions religieuses pour tous). Ce périodique était décrit par Maeda
comme une « initiative personnelle », sans rapport avec 'Eglise : il s’agissait pour lui
de faire valoir ses opinions sans concurrencer Koe. On y trouvait des articles en fran-

cais et en japonais, rédigés pour la plupart par Maeda lui-méme, mais aussi par des

27. BiHABITBEARATHY FLZ, EHTHYE LA, TUTHEHBBRTHY U2, TN TRIHAED
HEolEELTHWONDMIE BEICHEORLUOWHREZ HESEY, BRHICESZ X ZE&F A
BIRWTESHEHEFE LA, sIHENZ Z2HTLEE, HRDY LRI B ANFHELTEAY £
Th, REBMAMNEREZTE2OELDT, BELTWETINES ZARRTEIZWN>TWBIRETT,
(Cité dans YAMANASHI, ['Ni ji seiki shoto ni okeru tenkanki no Nihon-jin katorikku kyokai”, op. cit), p. 274)

28. LAUNAY, EVRARD et PAPINOT, Liste des ouvrages publiés par les missionnaires des Missions étran-
geres au Japon et par les prétres japonais, op. Cit.
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missionnaires des MEP, en particulier Ligneul ou Clément Lemoine (1869—-1941), direc-
teur de Koe. Surtout, des prétres japonais influents y débuterent leur carriere éditoriale,
comme le jésuite Tsuchihachi Yachita + & /\ T K (1866—1965), nommé directeur de
I'université Sophia (Jochi daigaku F#5K’# ) en 1940, ou Hayasaka Kydnosuke F.3Jx
A AT (1883—1976), premier évéque japonais a Nagasaki en 1927. Enfin, elle donnait
'occasion a Maeda de dialoguer avec d’autres revues et figures de premier plan du
christianisme japonais de cette époque, en particulier la revue unitarienne Rikugé zas-
shi T7R&HE55] (Univers), ou le mensuel d’Uchimura Kanzd Seisho no kenkyi TE22:
DFZE] (Etudes bibliques)22. Au total, on constate que Tsizoku shikyé-dan conférait
a Maeda un réle majeur au sein du monde intellectuel catholique, et marquait sa prise

d’autonomie vis-a-vis des MEP.

Ce nouveau positionnement de Maeda regut un accueil mitigé auprés des MEP.
Sa revue était clairement bien pergue par une partie des missionnaires, comme en té-
moignent la participation des auteurs cités plus haut, la présentation de la revue par
Osouf comme quasi-officielle dans ses compte-rendus annuels Bd ainsi que d’autres
témoignages. On peut par exemple citer celui du pére Defrennes, en poste a Iwate, qui
notait en 1904 que « tous les chefs de famille sont abonnés a la publication périodique
du P. Maéda [sic.], si intéressante et si instructive pour ces gens un peu grossiers de
la campagneBl. » Cela refléte le succés du magazine auprés d’un public rural, éloi-
gné du centre de la mission a Tokyo, mais aussi que le prétre francais le jugeait assez
favorablement pour le mentionner dans son rapport comme un levier efficace d’évan-

gélisation.

Cependant, Maeda rencontrait I'hostilité d’'une majorité de ses confréres, qui voyaient
ce travail intellectuel comme secondaire pour la mission par rapport aux ceuvres de

charité comme I'éducation primaire ou la santé.

29. YAMANASHI, ['Ni ju seiki shotd ni okeru tenkanki no Nihon-jin katorikku kyokai”, op. citl, p. 243-248.
30. |bid., p. 244.
31. IRFA, Vol. 575, fol. 505-521, 26 septembre 1904
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« Avec mon professeur [M. Ligneul], en méme temps que nous éditions des
ouvrages minutieux par nos propres moyens, nous assurions la promotion
du dogme tout en préparant des conférences a la Société Impériale d’Edu-
cation ou a I'Université impériale sur d’autres sujets comme les sciences
de I'éducation, la psychologie ou la psychologie ; mais en faisant cela, nous
suscitions l'ire des autres missionnaires chaque jour un peu plus. Nous en
fimes méme une fois I'expérience douloureuse : alors que nous leur sou-
mettions notre nouveau livre, tous quitterent la salle de réception sans le

prendre, en laissant les exemplaires ostensiblement sur la table B, »

Ce témoignage, inséré dans une réedition de 1923 de I'ouvrage des deux prétres
Himitsu kessha [HhZ&E+1] (Les sociétés secrétes), traduit a posteriori le décalage
ressenti par Maeda vis-a-vis des MEP, et le manque d’appréciation de son travail 2. I|
semble qu’il ait donc souffert de conserver une position subalterne au sein de I'Eglise,
alors méme qu’il déployait ses efforts pour propager la doctrine catholique au sein de

I'opinion publique et de I'élite intellectuelle.

Cette fracture entre Maeda et sa hiérarchie grandit au moment de la guerre russo-
japonaise. Il publia dans Tsdzoku shikyo-dan deux articles en frangais, vraisemblable-
ment destinés a ses confreres des MEP, a propos de I'évolution de la mission durant et
aprés la guerre. Il y estimait que la victoire future du Japon devrait entrainer un chan-

gement radical dans les méthodes d’évangélisation, dénongant en creux la stratégie

32. [UF a— V] S e SEITHED | M4 2030 HE IR % 2 g L RIS, HERE2 . wEK
FRECBVTHRS, LHY, HFRLEOMNEHERTLOD, BAMADELZLZEREL T
EIAMN, WWAMOBEHAGZED KEEEH W, KO E, BxIVEATHAHELZE ELZDIL, £
NEZWMSHTIZ, WISEHEEDOT—T VD LRV T L ES IS REHBHIZETH>/~2DT
%, (Cité dans YAMANASHI, 'Ni jT seiki shoto ni okeru tenkanki no Nihon-jin katorikku kyokai”, op. cit.,
p. 248)

33. Yamanashi relativise ce témoignage en soulignant les compliments regus par Maeda au sujet
de ses livres par l'archevéque de Tokyo; on peut également ajouter a cet élément ses publications
dans la presse catholique frangaise, signe que les MEP lui faisaient suffisamment confiance pour le
laisser s’exprimer au hom du clergé japonais, ou encore le fait qu’il dirigeait 'association des étudiants
catholiques.
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infructueuse appliquée par les MEP jusque-la et centrée sur les milieux villageois, ru-
raux et modestes®4. Maeda prenait donc de plus en plus ses distances vis-a-vis des
missionnaires francais, qui avaient alors le controle quasi-exclusif de I'Eglise japonaise

(a 'exception de I'ile de Shikoku, confiée en 1904 aux Dominicains espagnols).

Finalement, une crise éclata en 1906, lors de la venue de I'évéque américain du
Maine William O’Connell (1859-1944). Envoyé par le pape Pie X (1835-1914), il avait
notamment pour mission de forcer la hiérarchie locale a accepter I'accueil des jésuites
en vue de la création d’'un établissement d’enseignement supérieur, ce qui finit par
aboutir en 1912 avec I'lnstitut Sophia (Jéchi gakuin 875t |, future université So-
phia). Cela induisait un changement de direction de la mission vers une évangélisation
des élites, conforme a celle que Maeda appelait de ses vceux. Il remercia ainsi O’Con-
nell en janvier 1906 dans Tsdzoku shukyo-dan, a travers un éditorial appuyant ses
propositions, intitulé « La société japonaise et 'ambassadeur pontifical » (Nihon shakai
to Kyoké shisetsu HA4E 2 & B2 ). Il y attaquait ouvertement les missionnaires
des MEP en saluant le travail d’O’Connell : « Je n’ai aucune hésitation a dire que ce que
les missionnaires n'ont pu obtenir jusqu’ici malgré deux ou trois décennies de travail
acharné, son Excellence 'ambassadeur I'a obtenu d’un coup, immédiatement aprés

son arrivée au JaponBS. »

Ces critiques furent cependant pergues comme excessives et déloyales par ses
confreres étrangers. Alphonse Heinrich, prétre marianiste directeur d’'une école a To-
kyo, s’étonna ainsi de son ingratitude : en se retournant contre les missionnaires, il
reniait I'éducation qu'ils lui avaient inculquée « de maniére désintéressée » et oubliait
ce qu'il leur devaitB8. Mais surtout, Maeda dut subir le désaveu de son mentor Ligneul.
Celui-ci écrivit dans le méme numéro de Tsdzoku shakyo-dan pour le critiquer et réaffir-

mer la position des MEP quant aux méthodes d’évangélisation catholique. Ce désaveu

34. YAMANASHI, ['Ni ju seiki shotd ni okeru tenkanki no Nihon-jin katorikku kyokai”, op. citl, p. 250-251.

35. 41 & TRBE KT ED L SR — = T2 RO T AT 2 = L foki o 7, IR T
WORFAR 2 —ZIC U T2 B/ LALLM IE OB DTHS, (Cité dans ibidl, p. 265)

36. IbidJ, p. 270.
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forca Maeda a s’excuser dés le numéro suivant : sans se rétracter complétement, il
reconnut sa maladresse et sa défaillance morale, et annoncga la fin du mensuel 8. La
tentative de Maeda pour s’émanciper de la tutelle des missionnaires fit donc long feu,
ce qui démontre que malgré sa montée en grade, il ne pouvait encore tout a fait faire

face seul a leur influence.

v Départ de I’Eglise, départ du Japon (1907-1939)

La brouille entre Maeda et les missionnaires marqua le début de la fin de sa car-
riere ecclésiastique. Apres 1906, il ne publia plus aucun ouvrage avec Ligneul : celui-ci
choisit un nouveau collaborateur parmi ses anciens étudiants du séminaire, le laic Ya-
maguchi Shikazo (11 [ = (1870-1953). En 1907, aprés avoir enseigné dans des
écoles catholiques pendant quelques mois, Maeda quitta ses fonctions de prétre pour
pouvoir se marier avec celle qui devint Maeda Yukiko #f % ¥ . Yamanashi note
gu’au-dela de ces raisons sentimentales, on peut voir dans cette décision un échap-
patoire face & sa position déclinante au sein de I'Eglise. Il fut par la suite interpréte
au Ministére des Affaires Etrangeres, puis il intégra I'Université de Keid ou il devint
enseignant de philosophie, de frangais et de latin jusqu’a sa mort en 1939 Ba_ || publia
plusieurs ouvrages, notamment une traduction commentée des Pensées de Pascal en
1914, ainsi que divers manuels et dictionnaires de langue. |l ne rompit pas totalement
avec I'Eglise catholique cependant : comme le montre la liste d’ouvrages des MEP au
Japon produite en 1917, il resta un auteur majeur aux yeux des missionnaires®, et il
ne renoncga jamais a sa foi catholique BQ. Par ailleurs, comme le démontrent des propos
plus tardifs, il conserva son admiration pour Ligneul, en continuant notamment de le

considérer comme son « professeur » durant les décennies suivantes (cf p. [13) et en

37. |bid., p. 266.

38. |bid., p. 273.

39. LAUNAY, EVRARD et PAPINOT, Liste des ouvrages publiés par les missionnaires des Missions étran-
geres au Japon et par les prétres japonais, op. Cit.

40. HIROTA, [Maeda Chota yaku Pasukaru kansoroku kaidai”, op. cit!, p. 88.
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faisant rééditer certains de leurs ouvrages.

Ligneul semble avoir souffert psychologiquement de cette rupture. |l arréta toute
publication durant plusieurs mois, puis reprit a un rythme ralenti malgré la présence
de Yamaguchi pour I'épauler. Surtout, comme on 'a déja mentionné, il se lamentait
publiquement d’avoir perdu sa source d’informations premiére sur I'état de la société

japonaise (cf p. fi1).

Un dernier épisode est a noter quant a la présence de Ligneul au Japon. Le 4 no-
vembre 1909, le missionnaire Jean Guérin (1871-1930) annonga sa démission des
MEP au siége parisien, dénongant certaines des décisions de I'archevéque Pierre Mu-
gabure a son égard. Dans la semaine qui suivit, une vague de courriers fut également
envoyée par les confréres de Guérin pour le soutenir et appuyer ses griefs contre Mu-
gabure : tous dénoncérent une gestion tyrannique de I'archidiocése, ainsi que des dé-
cisions illogiques ou injustifiées. Un courrier fait exception : celui de Ligneul, qui, tout
en déplorant le départ de Guérin, ne faisait aucun commentaire supplémentaire sur
Mugabure et se contentait de résumer les solutions possibles a cette crise B De fait,
Mugabure dut rentrer en France dés la fin novembre, et on dut lui chercher un suc-
cesseur. Certains missionnaires évoquérent Ligneul parmi les noms possibles, comme
par exemple Clément Lemoine, qui nuancait cependant cette idée en regrettant son
manque d’implication dans I'administration de la misssion. L’argument principal en sa
faveur était sa position consensuelle et le fait qu’il était estimé autant par les Francais
que par les Japonais#2. Ce fut finalement Frangois Bonne qui fut choisi et consacré
en 1910. Finalement, Ligneul quitta le Japon en 1912 pour s’installer a la procure des
MEP a Hong Kong. L3, il continua de publier des ouvrages principalement en japonais,

et il resta en lien avec la communauté japonaise locale. Il y mourut en 1922.

41. IRFA, Vol. 574A, fol. 61, 10 novembre 1909
42. IRFA, Vol. 574A, fol. 98(1), pas de date
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L’étude du parcours de Maeda et Ligneul nous montre la proximité de ces deux
personnages durant le quart de siécle que dura la formation de prétre de Maeda puis
leur collaboration intellectuelle et éditoriale. Le Japonais en tira une trés grande partie
de son bagage théologique, comme on le voit dans sa carriére ecclésiastique, mais
aussi linguistique et philosophique, en témoigne son choix de devenir interpréte puis
professeur de philosophie frangaise; le Frangais, quant a lui, put profiter d’'un moyen
de poursuivre son travail de missionnaire et de propager la doctrine catholique au plus
grand nombre. Mais au-dela de ces bénéfices mutuels, les deux semblent avoir en-
tretenu une relation trés proche et confiante, et avoir eu un respect 'un pour l'autre
y compris aprés qu'ils eurent chacun quitté I'Eglise japonaise. En cela, ils incarnent
les mises en contact permises par la mission au XIXe siécle, sur le plan social comme

intellectuel.
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Un catholicisme intransigeant : Ligneul et Maeda face a

leurs adversaires

Apres I'éclatement de la polémique sur le « conflit entre éducation et religion » en
1893, la hiérarchie catholique japonaise tirait la sonnette d’alarme : 'archevéque de To-
kyo Pierre-Marie Osouf, mais aussi Alfred Ligneul et Maeda Chata, faisaient le constat
que le catholicisme rencontrait une opposition de plus en plus nombreuse et virulente
dans I'archipel, portée par une série de groupes concurrents, et surtout par le philo-
sophe Inoue Tetsuijird. C’est d’abord pour contrer cette opposition que furent construits

les écrits de Ligneul et Maeda, ainsi que pour la discréditer.

Pour se positionner, les deux prétres adoptérent une attitude trés intransigeante :
on constate dans leur argumentaire un refus de toute ouverture aux autres groupes
religieux, ainsi qu’une volonté d’attaquer leurs adversaires. Cette intransigeance ren-
voie & une position habituelle dans I'Eglise catholique au XIXe siécle. En effet, celle-ci
était dominée depuis les années 1850 par un courant de pensée conservateur, refu-
sant toute transaction avec ses opposants et avec la modernité libérale. C’est ainsi que
les papes Pie IX (1846-1878) et Léon XIII (1878—1903) tenterent de définir un corpus
idéologique permettant de solidifier cette position, incarné notamment dans le Sylla-

bus de 1864 et son rejet de toute forme d’accomodement a la modernitéfl. Dans le

1. Sylvain MiLBACH (2014). “Catholicisme intransigeant et catholicisme libéral au XIXe siécle”. In :
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méme temps, les catholiques étaient appelés par Rome a résister aux pressions poli-
tiques de tous ordres, incarnées par exemple par la République laique en France ou le
Kulturkampf en Allemagne (1871-1887). Au Japon, les missionnaires poussérent les
premiers convertis de Kyushiu dans les années 1860 a adopter une attitude similaire
de résistance et d’intransigeance, ce qui aggrava les tensions déja existantes entre

groupes religieux au sein de ces communautés rurales B,

Ligneul et Maeda se placérent dans la droite ligne de ce mouvement dans leurs
écrits. |l s’agira dans ce chapitre de comprendre quels adversaires ils désignérent pour
le catholicisme au Japon, et par quels moyens ils tentérent de les attaquer. On montrera
que leur entreprise visait avant tout a contrer les discours en vogue dans le Japon des
années 1890, afin d’agir comme relais de Rome dans l'archipel et d’'y affirmer leur
propre doctrine et leur propre autorité. On verra tout d’abord qu’ils concentréerent leurs
attaques sur la figure d’lnoue Tetsujird, dont ils firent directement et indirectement leur
adversaire principal. Les attaques de ce personnage permirent a Ligneul et Maeda de
se placer en porteurs d’une vérité catholique universelle et intransigeante, s’opposant
a l'unitarisme et au dialogue interreligieux en vogue a la fin du XIXe siécle, ce que
I'on étudiera dans un deuxiéme temps. Enfin, on s’intéressera a leur autre adversaire,
probablement nommé de maniére plus explicite et dénoncée tant sur le plan intellectuel

que moral : le « matérialisme. »

I Inoue Tetsujiro, I’ennemi du christianisme

Les écrits de Ligneul et Maeda viserent avant tout a critiquer un personnage : le phi-

losophe Inoue Tetsujird. Il fut I'initiateur de la polémique sur « le conflit entre éducation

Histoire du christianisme en France. Sous la dir. d’Alain TALLON et Catherine VINCENT. Armand Colin.
Chap. 21, p. 342-344.

2. NOGUEIRA RAMOS, La foi des ancétres, op. citl, p. 349-367; Martin NOGUEIRA RAMOsS (2021).
“Entre la France et le Japon, entre I'enfer et le paradis. Les premiers convertis au catholicisme (1865—
1875)". In: D’un empire, l'autre. Premiéres rencontres entre la France et le Japon au XIXe siécle. Sous la
dir. de Frangois LACHAUD et Martin NOGUEIRA RAMOS. Paris : Ecole Frangaise d’Extréme-Orient, p. 234-
246.
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et religion » durant les années 1890. Combinant sa connaissance du confucianisme et
de la philosophie allemande, il mobilisa notamment le Rescrit impérial sur I'éducation
adopté en 1890 pour affirmer I'incompatibilité de I'éducation chrétienne avec la culture
locale. Il n’est donc pas étonnant que les deux prétres le prirent constamment pour
cible dans leurs écrits, par des moyens directs et indirects : il s’agissait de discréditer

cette figure centrale des discours antichrétiens de I'époque.

Un philosophe brillant et influent

Troisieéme fils du médecin Funakoshi Shuntatsu fihi8k{£ 2 , Tetsujird naquit en 1855
dans la province de Chikuzen (actuel département de Fukuoka). Aprés quelques an-
nées consacrees a |I'étude des classiques confucéens, il débuta en 1868 I'apprentis-
sage de I'anglais, qu’il poursuivit a Nagasaki en 1871. Puis, il s’installa en 1875 a Tokyo,
ou il intégra la Tokyo Kaisei Gakko B A{FH & F K (transformée en Université de Tokyo
en 1877) et y obtint un dipldbme de philosophie en 1880. Il débuta alors sa carriére

d’enseignant dans cette discipline, et publia ses premiers ouvrages a partir de 18838,

Cependant, sa formation se poursuivit en Europe : de 1884 a 1890, il partit étudier
en Allemagne, abordant la philosophie, les sciences et un grand nombre de langues an-
ciennes (latin, grec, sanskrit) et modernes (allemand, frangais, italien). Dans ce contexte,
il rencontra un certaines des figures de la philosophie occidentale de I'époque, dont
I’Anglais Herbert Spencer (1820-1903), pére de I'évolutionnisme philosophique, qui
exerca une grande influence sur sa pensée. De retour au Japon en 1890, il réintégra
I'Université Impériale a Tokyo, ou il conserva sa chaire de philosophie et sa domination

sur le paysage philosophique japonais jusqu’a sa retraite en 1923 H

Tetsujird fut donc la figure dominante du débat intellectuel sur la place du chris-

tianisme dans la société japonaise de la fin du XIXe siécle. Il en fixa les termes dans

3. Winston Davis (1976). “The Civic Theology of Inoue Tetsuijird”. In : Japanese Journal of Religious
Studies 3.1, p. 7.
4. lbid., p. 7-8.
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i. Inoue Tetsujird, 'ennemi du christianisme

son ouvrage Kyoiku to shiakyd no shototsu en 1893. Son propos portait essentielle-
ment sur I'incompatibilité fondamentale, selon lui, entre pensée chrétienne et pensée
japonaise. |l prenait comme point de départ le Rescrit impérial sur I'éducation de 1890,
considéré comme fondement de I'éthique nationale. Le christianisme s’éloignait selon
lui du texte en tout point, car il s’opposait aux valeurs confucéennes de centralité de
I'Etat, d’attachement a I'ordre social et de primauté du monde matériel E. Mais surtout,
le philosophe ciblait I'égalitarisme chrétien : la conception d’étres humains égaux sous
I'égide de Dieu entrait en contradiction avec I'importance des hiérarchies sociales ins-
crite dans le confucianisme, mais aussi avec la nécessité de loyauté envers 'empereur.
Cela constituait selon Tetsuijird la principale raison de I'incompatibilité entre pensée ja-

ponaise et christianismeE.

L'ouvrage de Tetsujird regut un accueil trés favorable dans la presse, et provoqua
de nombreuses réactions du monde intellectuel : dés la fin 1893, un livre fut compilé par
Seki Kdsaku 52 /F | réunissant les principaux textes écrits en réaction a son ouvrage [.
Nécessairement, Ligneul et Maeda pergurent vite la menace qu’il constituait. Dans le
rapport annuel de Pierre-Marie Osouf aux MEP en octobre 1893, Ligneul alertait ainsi
la direction de sa société (cf annexe p. [111) : le livre de Tetsujird contenait « tout ce
qu’il y a dans I'esprit et dans le cceur des Japonais [...] contre le Christianisme et les
étrangers, » et avait connu « en I'espace de quelques semaines un succés immense. »
Par conséquent, il alimentait les discours antichrétiens, en I'occurence anticatholiques,
et constituait de ce fait un ennemi & abattre pour I'Eglise. Ligneul concluait son propos
par un état alarmant de la presse catholique au Japon, incapable selon lui de contrer

une vague de publications hostiles, surtout de penseurs confucéens et plus rarement

5. PARAMORE, [deoloqy and Christianity in Japan, op. cit), p. 149.

6. lbidJ, p. 150-152.

7. Kosaku SEKI, éd. (1893). Inoue hakushi to kirisuto-kyd-to : sei, zoku. Ichimei "Kybiku to shikyo
no shototsu” tenmatsu oyobi hyéron 3 E1&+: & BB HA4E - — % THE & RBAOEZE] R Mt
(Le Docteur Inoue et les chrétiens : Compte-rendus et commentaires de "Le conflit entre éducation et
religion”). Tetsugaku Shoin, a noter que la premiére contribution de Maeda au débat, publiée dans Nihon
koky6 zasshi THARLNZEHEGE) (Le magazine catholique japonais), est incluse dans le livre.
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bouddhistes, dans la lignée de Tetsujird. Si cet appel doit certainement étre lu comme
une demande implicite d’aide financiére et humaine envers le siége parisien des MEP,
il faut aussi y voir la raison de sa collaboration avec Maeda et de l'intensification de

leurs publications.

L’entreprise de réfutation directe par Ligneul et Maeda

Les deux prétres se lancerent donc avant tout dans une entreprise de dénigrement
systématique d’Inoue. Celle-ci commenga avec Shikyo to kokka (1893), sous-titré pré-
cisément « Une réfutation de la théorie sur le conflit entre éducation et religion » (Kydiku
to shiikyG no shototsu-ron no hanbaku & & R D E %2 5w O KB ) en référence a
'ouvrage visé. Dans leur préface, ceux-ci se défendaient de toute hostilité personnelle

envers le philosophe :

« A nos yeux, s'il y a dans ce bas monde des représentants de la bétise,
il ne s’agit pas du Dr. Inoue; s’il y a des opinions qui plient la vérité aux
modes de I'époque, ce ne sont absolument pas celles de M. Inoue Tetsuijiro.
Nous vous prions, chers lecteurs, de bien saisir cela, et comprenez aussi
que nous n’attaquons pas la personne du Dr. Inoue, ni ne ripostons a ses

écrits : car les attaques personnelles sont une marque de couardise&. »

Le procédé rhétorique est ici limpide : il s’agit de mieux mettre en valeur le contra-
dicteur, en I'occurrence Tetsujir0, et de faire preuve de magnanimité, afin de pouvoir
renforcer encore ses arguments dans les pages suivantes. Toujours est-il que Ligneul

et Maeda prétendent ne pas vouloir le cibler personnellement mais bien se concentrer

8. REDMHFIZIIRTNEBMONRKXEIONESE, HEELZDZBDEFAU, HZEMEOHIXHNE
&, H EBHREBBOFUI AL, FEEIEZ2%E THUT, REMNRLUTH EELEAZHEL., # <&
HEZKBUZDIIHLI DL 2REONEL. AGHBOWEIX, HIEDA AR Y (Alfred LIGNEUL et
Chota MAEDA [1893]. Shiikyé to kokka. Ichimei Kyoiku to shiky6 no shétotsu ron no hanbaku 75#% ~
K - —HBE L BB OE D KB (Religion et Etat, ou une réfutation de la théorie sur le conflit entre
éducation et religion). Tokyo : Maeda Chota (auto-édition), p. iii)

23



i. Inoue Tetsujird, 'ennemi du christianisme

sur ses idées. Par conséquent, Shakyo to kokka (1893) se concentre sur la seule réfu-
tation des arguments d’Inoue : le livre convoque des citations de ce dernier, page par
page, ety oppose les arguments des deux auteurs. Certes, une partie des citations est
entrecoupée d’attaques ou de commentaires. Par exemple, lorsque Tetsujird évoque
le caractere monothéiste du christianisme, Ligneul et Maeda insérent des remarques

entre parenthéses au milieu du texte original :

« La religion de Jésus est un monothéisme (oui, mille fois oui, comme vous
dites) : en dehors du Dieu unique auquel ses fidéles croient, ils ne réverent
personne, ni la grande déesse Amaterasu (qui n’est pas un vrai dieu), ni le
Bouddha Amida (idem), ni aucun kami, ni aucun Bouddha (il est bien naturel
que nous ne les révérions pas, car nous croyons que ce ne sont pas des
dieux). Le monothéisme, tel une tyrannie, fait de son Dieu unique le maitre
de toutes choses (un Dieu, si c’en est un, sera nécessairement un étre om-
nipotent), ne reconnait aucune autre divinité (selon la logique, il est certain
qu’il n’y a pas d’autre Dieu), et ne permet pas aux dieux de cohabiter dans
le méme territoire (mais un étre qui n’est pas un dieu peut-il seulement étre
associé au seul vrai Dieu ?). Seul le Dieu de sa propre religion est reconnu
comme Vvéritable (c’est pourquoi nous croyons en lui si obstinément), tan-
dis que parmi ceux que révérent les autres religions, aucun n’est regardé
comme tel (le vrai Dieu est unique, et il ne peut qu’étre unique : et s'il I'est
bien, comment se pourrait-il que les dieux des autres religions soient éga-
lement vrais ?). [...] La religion de Jésus, qui est monothéiste, provoquera

in fine des changements trés radicaux . »

9. HREFRBUIME—RIZIZ T, (RY . LBRY., Mo@EzY)) HERHZEET SO —EDMDIME,
RIS, (EEFHTRITNUIZY) MRS, (Bhd) W2 E, AffR5ALE, HRU
THEREEIZRY), (WIZHSTLETHR, FE I 21T LRLY) H—ZUIEE EEMBEOUI<
—fEADOMIZ—E YD EIZL T, (FRSIXRIFLDMLS HREE 2L X2 AN 5T) IADIMITHZA
LU, (BUZHY) THICH D 2ENST) MO HMEDHIHFIT2 28I TRY), (MIZHEX
2H Z AN U CHE— BRI OMBIAIZ T 2 2152 %) MY BROMDAZUTHEDMHEL, (VL&
MHBEMELTVADDR) MOFHROETLHTIE, AMZRLHME, HHEEDOME B I8, (K
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Ces remarques permettent a Ligneul et Maeda de casser le rythme du texte de
Tetsuijiro, et ainsi d’affaiblir son argumentation tout en mettant en avant leurs propres
points. Si 'on sent déja poindre une certaine ironie dans le texte, en acquiesgant ici
exagérément lorsqu’ils sont en accord avec la citation, la polémique porte sur le fond
en évitant les arguments ad hominem; et s’ils prennent a parti Inoue dans leur réponse,
en lui retournant a leur tour une question (« Posons d’abord la question au docteur : que
sont donc ces changements trés radicaux en fin de compte@? »), ce n'est pas pour
le discréditer personellement. On retrouve ce genre de schémas a plusieurs reprises
dans Shakyod to kokka (1893), Ligneul et Maeda s’adressant directement au philosophe

a des fins argumentatives.

Cependant, on observe par la suite un changement de ton de la part des auteurs.
En effet, la réfutation des théses de Tetsujird avait été censurée par les autorités le
15 septembre 1893, juste avant sa publication; celles-ci invoquaient des risques de
troubles a l'ordre public pour justifier leur décision [ Pierre-Marie Osouf promettait
alors d’expurger les points les plus problématiques du texte afin de pouvoir en publier

une nouvelle version plus acceptable, ce qui fut entrepris dans leurs ouvrages suivants.

Apres 1893, un ciblage plus indirect

Une des conséquences de la censure fut pour Ligneul et Maeda l'impossibilité de
critiquer ouvertement Tetsuijird : désormais, ils devaient se contenter de I'évoquer par
des périphrases, des propos détournés ou des insinuations. Par exemple, dans Aikoku
no shinri (1896), ils parlent a de nombreuses reprises de ce que pensent les « savants
d’aujourd’hui » (yo no gakusha D ¥ 35 ), auxquels ils attribuent les arguments ses

arguments, afin de pouvoir contre-argumenter. lls évoquent par ailleurs « celui/ceux

IEDMIEME— DA, Meg—TRIFIERST, ME—RSIXTL THEOMEELEDMHETDLHS D) ..
(FRIg) ... ME—1h 7 © HRER AU 2 2 IEIAN 2 5 28 % BiE ) (fbid], p. 36-37)

10. WEL R DA L IE, RUTMEE, REEOHELICRIIZA (bid!, p. 37)

11. JACAR (Japan Center for Asian Historical Records) Ref.A15112730400
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qui attaque(nt) le christianisme comme étant anti-nationaliste 2 » (kirisuto-kyé wo hi-
kokka-shugi nari to kogeki suru mono no hito 3= EH %2 EEKXEHZL YD L KBTS
% d A )3 une référence claire & leur adversaire. Si le nom de Tetsujird n’est plus
ouvertement mentionné, il est vraisemblable que la mobilisation de ses arguments et
de son statut d’une part, et son importance dans le débat religieux des années 1890
d’autre part, permettent au lecteur de saisir de qui les auteurs discutent. Dans Nihon-
shugi to Sekai-shugi (1898), la stratégie est sensiblement la méme : Ligneul et Maeda
évoquent les « débatteurs » (ronsha @+ ) et les « savants » (gakusha ¥7 ) auxquels
ils prétent des propos et des positions similaires a celles de Tetsu;jird, afin de mieux
pouvoir les contredire. La encore, leurs cibles sont relativement floues, méme si les
références peuvent étre comprises par leur lectorat dans la mesure ou elles renvoient

indirectement a une figure renommeée.

Kyoiku-kai no ryakobyd (1899) adopte une position Iégérement différente et plus
vindicative. La méme stratégie est a I'ceuvre ici, puisque Tetsujird est clairement visé
par les propos des auteurs sans étre explicitement nommé. Cependant, ils rentrent bien
davantage dans les détails lorsqu’il s’agit de le décrire. Le livre évoque une épidémie
(ryikoby6 AT ) qui sévirait dans le monde enseignant au Japon et qui minerait tout
le systéme éducatif. Lorsqu’il s’agit de s’interroger sur la provenance de cette épidémie,

un portrait trés précis du responsable se dégage :

« Au sujet de savoir d’'ou vient cette maladie, nous allons le comprendre

dans les prochaines lignes. Il est certain qu’elle n’a pas émergé de ce beau

12. Le mot kokka-shugi |E|5% ¥ 3% peut se traduire par « nationalisme » ou « étatisme. » Kevin Doak
opte pour cette seconde traduction pour insister sur le lien & I'Etat qu'implique le terme (Kevin M. DoAK
[2007]. A History of Nationalism in Modern Japan. Placing the People. Leiden ; Boston : Brill, p. 2), mais il
parait plus judicieux d’opter pour la premiére, en raison du fait que le dictionnaire franco-japonais d’Emile
Raguet (MEP, 1854-1929), issu de la méme congrégation de Ligneul, utilise une autre traduction pour
« étatisme » (kokuyi-shugi [E7& £ ). Malgré tout, il faudra garder a I'esprit que le terme porte en lui
'idée d’'un attachement a l'institution étatique.

13. Alfred LIGNEUL et Chota MAEDA (1896). Aikoku no shinri. Ichimei hekimé seigi % | D 53 : —%4 -
[ IE.2% (La vraie nature du patriotisme, ou écartement des erreurs et explications correctes). Tokyo :
Bunkaido, p. 36.
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Japon; on peut étre sar qu’il s’agit d’'un produit importé depuis I'Occident.
Qu’un peuple si doué pour s’inspirer des autres en soit venu a singer jusqu’a
cela et l'ait propagé dans son propre pays ne peut que lamenter les gens
bien informés. Cependant, I'imitateur, ’'homme qui I'a importée, est un per-
sonnage bien connu : il s’agit d’'un professeur possédant tout un tas de titres
a I'image de son doctorat en ceci ou cela. [...] Ce professeur bardé de titres,
afin de transmettre la maladie, a travaillé sans cesse dans les discours et
par écrit depuis six ou sept ans, et on doit dire en regardant le nouveau re-
glement du ministére de I'’éducation qu’il est parvenu pour la premiéere fois

a ses finsf, »

On constate ici que la référence est beaucoup plus claire. Le personnage qu’ils
décrivent posséde un titre de docteur (hakushi 1%+ ) : cela correspond & la maniére
dont Tetsuijird était présenté a la fois en général, par exemple dans I'ouvrage de 1893
compilant les réactions a son propre texte, qui était intitulé /noue hakushi to kirisuto-kyo-
to TH Eidt & FBE4E] (Le docteur Inoue et les chrétiens), mais aussi par Ligneul
et Maeda eux-mémes dans Shiakyo to kokka (1893). Plus loin dans le texte, ils ciblent
« un certain docteur en philosophie » (b6 tetsugaku hakushi %5 % 18 + )88, qu'ils
accusent de propager des idées néfastes dans les écoles sous couvert de modernité.
lls le présentent comme actif dans le débat depuis « cing ou six ans » : Kydiku-kai no
ryakobyo ayant été écrit en 1899, cela correspond a la date de publication de Kydiku to
shakyd no shototsu en 1893. En clair, Ligneul et Maeda parviennent par des moyens
détournés a faire comprendre au lecteur que leur adversaire est toujours Tetsuijiro : si

son identité n’est pas affichée ouvertement, la réutilisation de son titre universitaire, de

14, IR IZABE & D IRIT U TREDE R HIE, BERIZETHLSTHY U & D, HELDHAED
LD HIX AR, ANTEEED D D AR Z W, B2 L RIFAEY & TEMUL T, 22 KE
WIRAT IR 2003, MEDOBEL THI M TH D, RUZHPMEEE, 2w AF L, BRAHBDOAYT,
%2 LEDEHEH L IELHTHD[.)BEEHDHEHIE WIRITHEEZENT 203812, NEERTL
DINZEICE L2 @S E LN, SRIOXHEEDIH T2 512, IO THHNZELZEZDRTN
I£7% 5 A (Alfred LIGNEUL et Chota MAEDA [1899]. Kydiku-kai no ryiko-byd. ¥ & 5 2 Fi419% (Epidémie
dans le monde enseignant). Tokyo : Ishikawa Otojird, p. 16-17)

15. lbid., p. 58.
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sa discipline, mais aussi de ses arguments centraux et de son image permettent de

saisir de qui il est question plus clairement.

Tetsujiro, un orgueilleux et un franc-magon ?

Mais au-dela de ce ciblage, les deux prétres lancent des accusations précises a
I'encontre du philosophe. Dans Kydiku-kai no rydkobyd (1899), ils utilisent un ton assez
moqueur, afin de le tourner en ridicule. Ainsi, ils s’attaquent aux « professeurs possé-
dant tout un tas de titres a I'image de leur doctorat en ceci ou cela » (nani-nani hakushi
nado no katagaki no aru sensei-gata fif % i -5 DFE D & 5 4 #7 )B. Méme si
le pluriel est ici utilisé, Tetsujirdo est assez clairement visé de par I'utilisation, la encore,
de son titre doctoral. Cette désignation permet a Ligneul et Maeda de sous-entendre
que le statut de « docteur » n’est qu’un argument d’autorité et un signe d’orgueil. Dans
le méme extrait, ces professeurs sont dépeints comme de simples importateurs d’'une
pensée étrangere, ce qui permet de renverser 'argument de I'inadaptation du christia-
nisme au Japon : ici, c’est au contraire Tetsujird qui est I'élément perturbateur étranger
venu répandre des idées néfastes. Il s’agit donc de prendre ses arguments initiaux et

de les lui retourner.

Cependant, on voit apparaitre une accusation d’'un autre ordre : celle de 'apparte-
nance a la franc-magonnerie. Dés sa lettre de 1893 aux MEP, Ligneul insistait sur ce
point : « Outre la faveur dont il jouit [...] auprés du vieux parti national, on peut croire en-
core qu’il obéit a d’autres influences, car il emprunte trop exactement les accusations et
les locutions mémes de la franc-magonnerie, pour n’avoir pas eu quelque accointance
avec la secte » (cf p. [111). Aucun élément concret ne permettait de lier Tetsuijird a la
franc-macgonnerie : en dehors de quelques figures actives durant leurs études a I'étran-

ger, aucun Japonais n’intégra de loge jusqu’en 1945 [, Pour autant, la dénonciation des

16. Ibid., p. 58.

17. Katsumi FUKusAwA (2020). “Furii meison-dan seiritsu-shi kenkyl no genjo to ronten. ~7 ) —AA
Y VRS SR SR DO BLR & G sl (Etat des lieux et discussions sur les recherches autour de I'histoire de
I'établissement de la franc-macgonnerie)”. In : Nihon Gakushi-in Kiyo 75.1, p. 1.
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sociétés maconniques était un élément-clef du discours catholique. Une premiére bulle
fut fulminée contre les franc-macgons en 1738 par le pape Clément Xl (1730-1740), et
les condamnations furent renouvelées sans cesse. Ainsi, Léon XIllIlI consacra entiére-
ment I'encylique Humanum genus de 1884 a la définition et a la condamnation de la
franc-maconnerie. Par ailleurs, de nombreux auteurs catholiques, notamment francais,
agitérent au XIXe siécle I'idée d’'un complot magonnique contre I'Eglise, et populari-
sérent une rhétorique antimagonnique particulierement forte sous la llle République fa,

Ligneul se plagait donc dans la droite lignée de cette tendance.

Concrétement, Maeda et lui n’accusérent jamais ouvertement Tetsujird d’étre lui-
méme franc-macon. Pourtant, ils rédigérent de nombreuses insinuations dans ce sens.
Ainsi, dans Aikoku no shinri (1896), lorsque sont évoqués « celui/ceux qui attaque(nt)
le christianisme comme étant anti-nationaliste », c’est pour pouvoir présenter le danger

que représentent les sociétés secrétes :

« Qui sont les savants qui défendent qu’avec le catholicisme, on va a I'en-
contre du nationalisme ? Serait-il si étrange qu’il s’agisse de matérialistes,
qui ont rejoint des sociétés secretes et qu’ils voient désormais le catholi-
cisme comme le plus grand danger qui soit? Quel est le but de ces maté-
rialistes ? lls fomentent un plan visant a abolir intégralement les distinctions
entre tous les pays d’Orient et d’'Occident, et a construire une société éga-
litaire. Par bonheur, nous avons pu prendre connaissance des buts cachés

de ces sociétés, et nous allons les exposer maintenantf, »

[Le texte illustre ensuite son propos en citant trois auteurs eux-mémes mem-

bres de la franc-macgonnerie (sans indiquer la provenance des citations) :

18. Emmanuel KREIS, éd. (2009). Les puissances de I'ombre. Juifs, jésuites, francs-magons, réaction-
naires : la théorie du complot dans les textes. Paris : CNRS Editions, p. 51-53.

19. HZREBAHELLTEHRERIIZR T LIHET 2 FEIH#H T, BHENMEMSLICIMALT, REE
NP % — KW ED & BT AT OMYRE 25 XS/ 569, thMEYimE O R L 5 A, #=
FEEEDOX G 2 &< ERFLU T, FEOASEZMMEA L BT DIZHEYD . RIFFEDIT U THAEEOR
B LHNEB L 28720E, ElZzz B84 (LIGNEUL et MAEDA, Aikoku no shinri, op. cit), p. 36)
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Johann Gottlieb Fichte (1762—-1814), Rudolf Seydel (1835-1892) et Emma-
nuel Rébold (m. 1893).]

« Quelles sont les raisons qui poussent les matérialistes de ces sociétés a
défendre ceci? Rien d’autre que cela : ils désirent revenir a la théorie de
la fraternité universelle, dérivée de celle de I'ancétre commun au monde
défendue par le catholicisme, afin de cacher leur funestes desseins de re-
construire les Etats au profit de leur seule cupidité. Leur intention est de
revétir les apparences de la religion pour porter atteinte a la forme de la na-
tion, extraire tout sentiment patriotique et rendre tous les Etats identiques

entre eux afin d’en tirer parti pour eux-mémes Bd

On reviendra plus bas sur la dénonciation du matérialisme contenue dans cet ex-
trait. En ce qui concerne Tetsuijird, 'argumentaire est assez contradictoire, car celui-ci
rejetait justement I'idée d’une égalité entre tous au profit d’une défense des hiérarchies
sociales®l. Comme pour les railleries concernant ses titres universitaires ou le carac-
tere étranger de sa pensée, il faut donc probablement y lire une volonté de renverser
ses arguments : il prétend agir contre un égalitarisme excessif, mais appartient en réa-
lité a des sociétés aspirant a 'exact inverse. Ce renversement s’effectue aussi avec la
nationalité des auteurs macgons cités pour illustrer les desseins des sociétés secrétes.
En effet, Ligneul et Maeda mobilisent Fichte, Seydel et Rébold, trois auteurs allemands.
Or, Tetsujird s’inspirait précisément de la philosophie allemande dans son essai. Un pa-
ralléle peut donc étre dressé entre sa pensée et celle de la franc-macgonnerie, et donc

I'hypothése de son appartenance a une société secrete peut étre encore plus crédible.

L’accusation se précise dans Kyoiku-kai no rydkobyo (1899). En effet, Ligneul et

Maeda désignent trés clairement les franc-magons comme responsables de I'« épidé-

20. [FfEtEOMEYIERE O < IEE T DD E DI 2%, ML, ER%E v —EOFIARD £
WCARTALE D~ KREFLEZRBIEAD T, 22 BEELBOMEF —H, WiEREHIIREA L RT
570, WEOHMET DAL, FEONEEZHY TEEZEBL, BEOLZEKS, BEIRZFEEFICL
T, CE—GOEFHEZLTALTSIZHY (bid), p. 37-38)

21. PARAMORE, [deology and Christianity in Japan, op. cit], p. 151-152.
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mie dans I'éducation » qui sévit au Japon, en affirmant implicitement que Tetsu;jird en

est proche :

« Il'y a quarante ans, dans les pays civilisés d’Europe a vu le jour une nou-
velle société secrete appelée Alliance pour I'éducation, issue de la franc-
macgonnerie B2 e but de cette société, au moins en Europe et si possible
dans le monde entier, est d’éliminer du coeur des gens la piété et le sens
moral qui en est inséparable. [...] Des éducateurs bien connus aujourd’hui
au Japon en sont-il membres ? Cela, nous ne le savons pas. Cependant,
il est un fait indéniable qu’ils ont adopté I'esprit de cette société et qu’ils
travaillent actuellement pour le Japon. Lorsque l'on lit les écrits ou que I'on
écoute les discours de certains docteurs en philosophie ou en lettres, on
constate qu'ils traduisent les mots de cette société et en font des principes

éducatifs 3. »

Au vu de la date indiquée (quarante ans avant soit vers 1859), la société a la-
quelle fait référence le texte est probablement I'Alliance pour I'éducation. Il s’agit d’'une
branche de I'Alliance Israélite Universelle, fondée en 1860 a Paris, dirigée initialement
par Gaston Crémieux (1836-1871), et visant a promouvoir des principes éducatifs mo-
dernes dans des écoles de plusieurs pays. A 'antimagonnisme se rajoute donc peut-
étre un fond de discours antisémite, vingt ans avant sa réelle pénétration au Japon Z)

Toujours est-il que Tetsujird est presque explicitement visé ici : les auteurs expliquent

22. Le texte japonais contient le mot « sociétés secrétes » (himitsu kessha 451 ) mais indique en
furigana la lecture « franc-macgonnerie » (fura mason 7 2% /).

23. IS U-FEDE, BUNOKIHEIZREEH (79 3Y V) BR2EDHTT, ABERBE2E RO H
FEEE AL E LA, FAMSEOEBIENINZBD E U, KN EHRICED ET, ZHLEKTZ
ICHES NREEL L Z ARDOLDEDHREALTEIZHDDTH B[] 5 HHARMEZLDOEEE NI
HIZIMAUEZRERIE, BEZ2MY $EA, RNEEAEMEORMEZERAL T, HAREDZIZE
EOOHBERIFHEF, MOANLIDEETH D, HOKEE AL, FCAE 15O RIS %
FERAEREY 512, RSt 2 HERL T2 2HEEERICLU T/ES (LIGNEUL et MAEDA, Kyoiku-kal
no ryako-byo, op. citl, p. 54-58)

24. Pierre LAVELLE (1993). “Les écrits antisémites japonais. Essai d’interprétation”. In : Lignes 19.2,
p. 159-161.
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gque méme sans en étre membre, les « éducateurs bien connus au Japon, » c’est-a-
dire des « docteurs en philosophie ou en lettres, » ont une proximité idéologique avec
la franc-macgonnerie. Au vu des titres universitaires mobilisés, la encore, il est difficile de
ne pas voir Tetsujirdo comme une cible. Cela sert ainsi a questionner ses objectifs réels,

en insinuant qu’il s’agirait plutdt de nuire au sens moral du peuple a travers I'’éducation.

On constate donc effectivement que Ligneul et Maeda s’engagent dans une en-
treprise de dénigrement de Tetsuijird, bien plus qu’une réfutation logique de ses argu-
ments. En raillant la prétention des titres universitaires qu’il arbore, en pointant l'in-
fluence étrangére dans sa pensée, mais surtout en le dépeignant comme un membre
ou sympathisant de la franc-magonnerie, les deux prétres entendent le discréditer et
retourner ses arguments contre lui. Ainsi, ils esperent casser I'image de la principale

figure intellectuelle antichrétienne de la fin de Meiji et restaurer I'image de leur foi.

Une vérité catholique universelle face a I’erreur et
au relativisme

Le deuxieme élément de la rhétorique de Ligneul et Maeda est leur positionnement
comme agents de la « vérité » (shinri 5 ) et de la lutte contre I'« erreur » (nise/gi
4 ). |l s’agissait & nouveau d’un élément caractérisant I'intransigeance de 'Eglise ca-
tholique : le pape Léon Xl concevait par exemple la mission comme un moyen de faire
« briller la lumiére de la vérité au milieu des peuples sauvages et imbus de superstitions

honteuses 2. » C’est a ce programme que se pliérent les deux prétres au Japon.

Tout d’abord, on peut constater cela a travers les titres de leurs ouvrages. Shakyo
to kokka (1893) est ainsi sous-titré « Une réfutation de la théorie sur le conflit entre

éducation et religion » (Kydiku to shiikyd no shétotsu-ron no hanbaku #UE & 738Dl %2

25. Claude PRUDHOMME (1994). Stratégie missionnaire du Saint-Siege sous Léon XlII (1878-1903).
Centralisation romaine et défis culturels. Rome : Ecole frangaise de Rome, p. 378.
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Fm D B ). Le terme de « réfutation » (hanbaku < %% ) indique clairement leur intention
de pointer les failles et les erreurs de I'ouvrage de Tetsujird afin de le discréditer. Le titre
de Aikoku no shinri (1896) est encore plus révélateur : il s’agissait de révéler la « vérité »
ou la « vraie nature (shinri Z3{ ) du patriotisme » aux lecteurs, ce qui place la encore
Ligneul et Maeda en surplomb. Le sous-titre est aussi plus explicite : « écartement des
erreurs, explications correctes » (hekimo seigi ¥ % iF %% )28, L'importance d’établir la
vérité est encore renforcée par rapport a I'ouvrage précédent. Enfin, pour Kydiku-kai no
rytikobyo (1899), cette volonté est abordée d’'une maniére plus détournée, en évoquant
le principe d’'une « épidémie » : il ne s’agit plus de contrer ou d’affirmer des arguments,
mais de lutter contre une maladie intellectuelle sévissant dans le monde éducatif. On
observe ainsi une pathologisation des opinions adverses par Ligneul et Maeda, ce qui
les place par contraste dans une position de raison et de normalité, et par conséquent
de vérité. Ces trois titres sont donc déja des éléments permettant aux deux prétres de
mettre en avant la supériorité de leur argumentation et I'inexactitude de celle de leurs

adversaires.

L’analyse peut étre étendue au contenu des livres et au propos de leurs auteurs. En
effet, ils affirment vouloir contrer les mensonges et les erreurs de leurs contradicteurs
au profit de la seule vérité. La préface de Shiakyo to kokka (1893) est particulierement
représentative a cet égard. Ligneul et Maeda y exposent la démarche de I'ouvrage,
qui consiste a citer puis réfuter des extraits de I'ouvrage de Tetsuijird. lls y expliquent

notamment leur objectif :

« La raison pour laquelle nous écrivons ce livre, ce n’est pas pour un instant,

mais pour I'éternité; ce n’est pas pour le profit mais pour la vérité; et puis

26. Sile premier terme, hekimé [#% , n'existe a notre connaissance pas en japonais, il peut toutefois
reprendre le titre d’un texte chinois du XVlle sigcle, le Pi wang #% (Ecartement des erreurs, date incon-
nue), rédigé par le ministre catholique de la cour des Ming Xu Guangqi #R %7 (1562—-1633) et réfutant le
bouddhisme (Alice CROWTHER [2020]. “L’apostolat par les livres et la langue mandchoue. Lecture d’Aris-
tote et des catéchismes a Pékin au XVllle siécle”. In : Carnet de la recherche a la Bibliothéque nationale
de France).
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[...], C’est parce que nous pensons qu'’il ne faut pas perdre une seule occa-
sion pour dissiper les interrogations et les doutes aupres des masses. Ce
livre, en réalité, évoque les explications et les preuves que nous-mémes
avons en général a I'esprit au sujet des questions difficiles concernant le

christianisme 22. »

C’est donc bien un combat pour I'exactitude des faits que prétendent mener les deux
hommes. lls dénient toute volonté de profit personnel a travers I'ouvrage, et vantent
au contraire leur attachement a la vérité, qu’ils souhaitent par-dessus tout partager
auprées de leurs lecteurs. Ligneul et Maeda endossent donc ce costume d’observateurs
désintéressés pour donner de la force a leur développement. L'orientation de Nihon-
shugi to Sekai-shugi (1898) est légérement différente, mais elle renvoie a la méme
idée : en divisant I'opinion japonaise entre principes du Japon (Nihon-shugi H A 3
#t ) et principes du monde (sekai-shugi 1 5% 3 & ), ils se placent dans une position

d’arbitres entre ces deux camps afin de pouvoir mieux les analyser.

A l'inverse, I'adversaire que se fixent les auteurs est I'erreur, qui prend dans leurs
écrits plusieurs formes. On le constate en particulier dans Aikoku no shinri (1896). Dans
le deuxiéme chapitre du livre, ils déplorent le fait que le christianisme ne se soit pas
encore imposé partout dans le monde, et souhaitent identifier les raisons de la persis-
tance des autres cultes. Ceux-ci sont désignés par le terme « fausses religions » (gikyo
TSRS ), qui insiste sur leur caractére erroné ou fallacieux. Le contraste est exprimé
clairement : « Les fausses religions incluent une part de vérité a l'intérieur d’erreurs et
d’illusions; le catholicisme, lui, se construit a partir de la vérité sans inclure une seule er-

reur ou une seule illusion 24, » On voit bien la volonté de distinguer le catholicisme, dont

27. RFEOMB#ZFII U220 ME L. 2<—HOABIIHSTUTKEDERY ., FIRODEIZIED 5
FUTEHDARY, X[.]RKTFTREOHMEREZ M 4D, BESTNST EENEL 203472
V. IRIFFEICEREBIIN T S HR RN T, REOEREH L B SRS 2 & 20€0
7Y (LIGNEUL et MAEDA, Shiikyé to kokka, op. cit), préface p. 4)

28. Idem, Aikoku no shinri, op. citl, p. 11.

29. HEBEITEBLZDOHIZZDOEMEZAE L, BABLAKIE —ROMBBLEZ R BEHOL2 X
% LACTHGZ T (fbidl, p. 11)
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Ligneul et Maeda se font les représentants, des autres cultes qu’ils rejettent comme re-

levant de l'erreur.

Cependant, un autre terme revient réguliérement : celui de superstition (meishin £
fZ ). Ce mot avait émergé dans la langue japonaise a la fin des années 1870, afin de
désigner des croyances hétérodoxes, dénoncées comme contraires a I'avancée de la
civilisation et & I'autorité de I'Etat. Dans un premier temps, il s’agissait principalement
d’'une nouvelle transcription des anciens termes pour désigner les « hérésies » (inshi
&1 ou jakyo 1%t )BA. Cependant, le terme meishin ne se diffusa que dans les an-
nées 1890, avec des objectifs variés selon les cas : une vision Iégitimiste entendait
par la pointer des croyances dangereuses pour l'ordre public ou politique, tandis qu’un
courant scientiste souhaitait surtout dénoncer un manque de scientificité et d’éducation

dans les croyances populaires.

Chez Ligneul et Maeda, il revét un sens différent. Pour eux, il s’agissait surtout
de distinguer la vraie religion, comprise comme étant le catholicisme, des tendances
superstitieuses qui ne faisaient que le singer. Dans le dernier chapitre d’Aikoku no shinri
(1896), face au constat dressé par Tetsujird d’un déclin du christianisme en Europe, ils

affirment qu’il se trompe et assiste en réalité a un déclin des superstitions :

« Cependant, vous devez savoir que la religion (le catholicisme) et les su-
perstitions sont des croyances ayant une différence fondamentale. On ap-
pelle superstitions les croyances que I'on épouse et auxquelles on se plie
pour des raisons qui vont a I'encontre du bon sens ou qui I'ignorent. Elles
varient a travers les époques et les pays, mais comme ce sont a l'origine
des croyances naives dénuées de bon sens, a mesure que le savoir humain
progressera et que les choses seront étudiées veéritablement, leur influence

s’affaiblira comme éclairée par la lumiére d’une torche, et leurs vestiges

30. Jason Ananda JOSEPHSON (2012). The Invention of Religion in Japan. Chicago : University of
Chicago Press, p. 176-177.
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seront éradiqués. La religion, en revanche, comme le catholicisme, n’est
absolument pas une superstition. Elle n’est pas la torche, mais la lumiére

mémeBl. »

Contrairement a la vision des éducateurs et des moralistes dominante au milieu
de Meiji, Ligneul et Maeda affirment ici que l'inverse de la superstition est la religion.
C’est celle-ci qui doit permettre selon eux de faire reculer I'ignorance et de favoriser le
progrés du savoir. En tant que défenseurs de la religion, ils se placent donc dans une

position de lutte contre I'erreur, associée a la superstition B3

Cependant, au-dela de leur seule posture, on doit s’interroger sur la nature de la
vérité qu’ils défendent. En effet, la vérité n’est pas chez eux un simple principe, mais
elle posséde un contenu bien précis. En I'occurrence, il s’agit de la nature éternelle
et universelle du vrai. Accusant Tetsuijird et leurs autres contradicteurs d’'une forme de
relativisme, ils veulent démontrer que la vérité reste la méme en tous lieux et en tous
temps, et qu’elle ne peut étre modifiée pour s’adapter au contexte. La encore, une telle

affirmation renvoie directement a I'intransigeance catholique de I'époque.

Cette posture peut tout d’abord s’observer dans Shikyé to kokka (1893). Répondant
a Tetsujir, ils appuient I'idée que la doctrine catholique ne peut changer a travers le

temps :

Tetsujird : « Les chrétiens disent que Jésus, sans distinguer passé et pré-

sent, sans distinguer Occident et Orient, a mis en place une morale sur

3. RN EELRE L FB(BEBLH ) LIFRMELLIDOMHEHIBLEH LI DA 6T, kN
RAG LI A A DEH R, GEHPAMIERETFTLHEZHE D, RMELIZMNOE, oIz iz
HBHIHEBZRITNE S, JORKEM R S %8 242 DML D8I, NEBFEL TH 2 EBRIHET S
WS T, KOHNEDFNZHNZ R T 201<. BNSHIT2MEDICEZ DAY, FHIIRS T,
BREBNBOMER U THREITIEH ST, HAUITKIZH ST UTHNEY R Y (LIGNEUL et MAEDA,
Aikoku no shinri, op. cit), p. 93)

32. Ligneul et Maeda rédigérent d’ailleurs un ouvrage entierement dédié a la question en 1901, intitulé
Jikken-kai to meishin-kai TS5ZER5L & Kf5 5] (Domaine de I'expérience et domaine du superstitieux),
nourissant ainsi un débat trés vif au sein du monde intellectuel.
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laquelle on ne peut revenir une fois qu’elle est appliquée, dans n’importe

quelle nation et n'importe quelle société. »

Ligneul & Maeda : « Oui, c’est ce que nous pensons nous autres chrétiens.
En effet, la nature et le bon sens des gens sont des choses qui ne changent
pas entre passé et présent, entre Occident et Orient. Par conséquent, la
vraie religion a laquelle doivent adhérer les hommes ne change pas entre
passé et présent, entre Occident et Orient, et 'on ne revient pas dessus

dans quelque nation ou société que ce soitB3. »

Ce paragraphe témoigne bien de cette volonté de Ligneul et Maeda. lls soulignent
en effet que leur doctrine, le catholicisme, ne connait ni n’admet d’évolutions entre
les époques, les espaces ou les sociétés. Ainsi, ils se montrent en porteurs d’idées
identiques partout, ce qui renforce encore leur prétention a travailler pour « I'éternité »

exposée dans la préface du livre.

Dans Aikoku no shinri (1896), cette idée est encore plus affirmée. Le premier cha-
pitre explique ainsi comment reconnaitre une bonne religion d’'une mauvaise : Ligneul
et Maeda expliquent qu’il faut regarder a la fois d’un point de vue subjectif, en s’inter-
rogeant sur ce en quoi croient les fidéles, et d’'un point de vue objectif, en examinant
si ce qu’enseigne la doctrine est vrai ou faux B4 Cela leur permet ensuite d’expliquer
au début du chapitre suivant pourquoi le catholicisme est adapté a tous les pays : « Le
vrai et le bien sont cohérents entre Occident et Orient, communs a toutes les nations,
ils ne changent absolument pas en fonction du pays. Si une chose est vraie ou bonne
a l'est, alors elle le sera a I'ouest, de méme que le Soleil d’Orient est identique a celui

de I'Occident : alors, comment le catholicisme vrai et bon que nous avons présenté

33, HRBEIF B <. BERIFT S DER LS, WAEDOHNZR L, AR D EFKIZE, AR ITE,
HEMUTROIDHDEMELD2EDRY , MU RS EIZSHUTERD LIFRERY
RO RELEBEITEIIRSHE T, MeE, AOMWELEHE I H5HEEICHY TRESE
DIZH 5T, BIZAMOERETNEEBOFHERE L) HESDOELRL, HEOHZR LT, AR
SERIZGHUTERD EZABNDZRANEDE DALY (LIGNEUL et MAEDA, Shakyé to kokka, op. cit),
p. 148-149)

34. Idem, Aikoku no shinri, op. citl, p. 1-6.
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précédemment pourrait-il ne pas étre adapté a tous les pays du mondeB3? » La com-
paraison avec le Soleil illustre bien I'idée sous-jacente des deux auteurs : leur foi est

toujours vraie en toutes circonstances, ce qui explique sa valeur.

Dans la méme lancée, le passage du troisieme chapitre consacré aux « normes
d’identification du bien et du mal » (zen.aku shikibetsu no hydjun 3%z DY ) ex-
plique que ce qui les distingue est la loi naturelle, édictée par Dieu pour I'éternité et qui
ne change pas entre les pays du monde B, Enfin, plus loin, les auteurs évoquent la no-
tion de gloire. Pour eux, si elle correspond aux criteres émis par le christianisme, alors
elle est conférée par Dieu, et donc éternelle; si c’est la vision commune qui I'octroie,
a l'inverse, cela expose au risque que le vrai bien soit travesti et que des hommes de
bien comme Socrate ou Confucius aient pu &tre méprisés en leur temps 2. On constate
donc bien a travers Aikoku no shinri (1896) I'idée que les choses vraies, incarnées par
la doctrine catholique, sont éternelles et universelles, ce qui les distingue des « fausses

religions » (gikyo #4%0 ).

Dans Nihon-shugi to Sekai-shugi (1898), cette méme idée est également exprimée
lorsque les auteurs cherchent a préciser la notion de principe (shugi £ & ). Ceux-ci
définissent ce terme comme étant une proposition servant de point de départ au débat,
une base commune de discussion vraie et reconnue par tous. Or, ils insistent par la
suite sur le fait que de telles propositions sont nécessairement vraies sans distinction

de lieu ou d’époque :

« Il est impossible qu’un principe soit vrai dans un pays, et faux dans un
autre. Par exemple, des principes tels que "sans cause il n'y a pas de

conséquence” ou "il ne faut pas faire aux autres ce qu’on ne désire pas

35, B EIH—&, HERAME. ENZHYBIZEY THRUTEETLZEDIZHSLINIERY ., H
DENZEHDELRLIX, HOEICEEHDERD L, WMBHFEOKEGEEDKGE Z LR EN
ML, REIFHIS, FiEICHR U722 EERD REERA. BATHAZEICESEIZ2DMHD 5 A
(ibid], p. 6)

36. Ibid., p. 12.

37. Ibid], p. 15-16.
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pour soi-méme” sont des vérités dans n’importe quel pays : que I'on soit
en Chine ou au Japon, ils ne perdent pas leur valeur. Par ailleurs, ils sont
des vérités a n'importe quelle époque : s’ils étaient vrais autrefois, ils ne
perdent pas pour autant leur valeur aujourd’hui. Les caractéristiques de la
vérité sont communes a I'Orient et 'Occident, et cohérentes entre passé et

présentB3. »

Encore une fois, on constate bien I'insistance sur le fait que ce qui est vrai dans un
contexte I'est également dans les autres. Cela permet a Ligneul et Maeda de contrer les
arguments émis entre autres par Tetsujird concernant I'inadaptation du catholicisme au
contexte japonais : puisqu’il s’agit de la seule vraie religion, alors il est forcément bon et
vrai en tous lieux, y compris dans I'archipel. Cet argument n’est donc pas simplement
un moyen de se défendre contre leurs adversaires : comme I'indique Philippe Boutry,
l'intransigeance catholique et sa prétention a l'universalité est « a la fois défensive et

offensive, affirmation et condamnation89. »

Cela leur permettait notamment de s’opposer aux nombreuses initiatives valorisant
le dialogue interreligieux et le pragmatisme doctrinal dans le Japon des années 1890.
Tetsujird avait ainsi lancé un cours de religions comparées a 'université impériale de
Tokyo en 1891, tandis qu’en 1896, une Réunion amicale des personnalités religieuses
(Shakyoka kondan-kai 7=#1/b 387 2 ) réunissait a Shiba des représentants du boud-
dhisme, du shintd et du christianisme au niveau national ™. Ce dernier événement se
voulait un reflet japonais du Parlement des Religions du Monde, rassemblement cecu-

ménique organisé a Chicago en 1893. Des représentants japonais du bouddhisme y

38. MENCATEHEALD EHRIZ., HEICRTHBRLZVUNESEE, FREERY ., FIZIFATCEIT~Z5
MNRKRZFEFERZ LD B0, TEOMEIDML2EMT NI 5D PUE ERIE, AHDEIC
ATHEAARY, XWICKRTEH, HRIZRTEHHEHIEAZ2 %2 K0T, XATHDOMRIT/EY TEHHEIERY
HIFEHZY UM, SIREAZZ 2RV ZDEORIIAL, EMORE I, ftm, 5 —-HeR
2 HIZFEY (Alfred LIGNEUL et Chota MAEDA [1898). Nippon-shugi to sekai-shugi. H K ¥ 2 & R F &
(Principes du Japon et principes du monde). Tokyo : Bunkaido, p. 3-4)

39. Alain CoRrgIN, éd. (2007). Histoire du christianisme. Paris : Editions du Seuil, p. 410.

40. Jun.ichi IsoMAE (2012). “The Conceptual Formation of the Category ’religion’ in Modern Japan.
Religion, State, Shintd”. In : Journal of Religion in Japan 1.3, p. 237-238.
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avaient été invités afin d’inclure le Japon dans le paysage religieux mondial. Les dis-
cours de ces délégués avaient d’ailleurs recu un certain retentissement, aux Etats-Unis

comme au Japon .

Outre ces réunions, le mouvement interreligieux était porté au Japon par le succés
de l'unitarianisme B2, Issu du christianisme, opposé a l'idée de la Trinité et préchant
le caractere unique de Dieu, ce courant s’implanta dans I'archipel en 1887 avec I'ar-
rivée du missionnaire américain Arthur May Knapp (1841-1921). Il connut un succés
d’estime trés rapide auprées des élites intellectuelles, qui y voyaient une pensée mo-
derne, plus rationnelle que les formes déja implantées de christianisme. Par ailleurs,
les appels de Knapp et d’autres missionnaires unitariens a initier un dialogue entre
bouddhisme et christianisme laissait entrevoir un possible compromis, a travers la sé-
lection du meilleur des deux, et donc la construction d’une religion bénéfique a la nation
toute entiere 8. Tetsujird lui-méme I'évoqua en 1893, comme exemple d’une branche

du protestantisme ouverte a 'adaptation de son dogme selon le contexte B4

Un des représentants majeurs de I'unitarianisme au Japon fut Kishimoto Nobuta /+
ARfEK (1866—1928). Lui-méme délégué japonais au Parlement des Religions en 1893,
il étudia plusieurs années aux Etats-Unis a partir de 1890, ou il découvrit la pensée uni-
tarienne. A son retour en 1894, il contribua & I'implantation de celle-ci au Japon, tout
en devenant aux cotés d’Anesaki Masaharu #ifil i35 (1873—1949) la figure fondatrice
des sciences religieuses dans I'archipel 2. Le courant unitarien fut donc particuliére-

ment influent au moment de la collaboration entre Ligneul et Maeda.

41. James E. KETELAAR (1991). “Strategic Occidentalism. Meiji Buddhists at the World’'s Parliament
of Religions”. In : Buddhist-Christian Studies 11, p. 37 ; Judith SNODGRASS (1998). “Budda no Fukuin’.
The Deployment of Paul Carus’s ‘Gospel of Buddha’ in Meiji Japan”. In : Japanese Journal of Religious
Studies 25.3/4, p. 319-344.

42. On choisit ici d’adopter le terme calqué depuis I'anglais unitarianism; le terme « unitarisme » est
parfois également utilisé en francais.

43. Aki YAMAGUCHI (2005). “Religious Universalism in Modern Japan. Unitarians as Mediators Bet-
ween Intellectuals and the West”. In : Japanese Journal of Religious Studies 32.2, p. 305-318.

44. Tetsu;jird INOUE (1893). Kydiku to shiikyd no shétotsu. & & = D1E%2 (Le conflit entre éducation
et religion. Tokyo : Keigyo-sha, p. 36-37.

45. Norihisa Suzuki (1970). “Nobuta Kishimoto and the Beginnings of the Scientific Study of Religion
in Modern Japan”. In : Contemporary Religions in Japan 11.3/4, p. 155-180.
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Chapitre Il. Un catholicisme intransigeant

Ces derniers se placérent néanmoins en compléte opposition par rapport a cette
tendance. En effet, ils rejetaient une forme d’éclectisme et de relativisme, cherchant
a construire une vérité bancale face a celle qu'offre le catholicisme. Dés Shikyo to
kokka (1893), cette idée se manifeste face a la volonté de Tetsujird de méler les vérités

religieuses pour en déduire le meilleur :

« Quel grand dessein que celui du Dr. Inoue! Mais cette idée n’est ni rare
ni neuve. [...] [Déja dans la lointaine Antiquité,] ce que proénaient [les écoles
de Platon, d’Aristote, de Zénon et d’Epicure] était, tout comme le précepte
principal de Le Conflit entre éducation et religion, d’étudier les philosophies
du passé et du présent en Occident et en Orient, de se référer a ce qui
y est de meilleur, et d’en tirer une nouvelle théorie la plus harmonieuse
possible. Pour faire cela, les philosophes de la Gréce et de Rome se sont
dévoués a la tache corps et ame pendant plus de trois cent ans, mais ils ont
malheureusement di s’arréter car il était impossible d’atteindre cet objectif
qu’ils avaient imaginé. C’est pourquoi, si les philosophes de cette époque
avaient pu parvenir a leurs fins, alors aujourd’hui le Dr. Inoue n’aurait pas
eu a se consacrer tout entier a cette grande tadche a nouveau; mais nous
devons dire, avec mille regrets et pour son bien, qu’il est malheureusement

impossible d’y parvenir®. »

Ici, Ligneul et Maeda ne contestent pas tant la volonté de mélanger les doctrines
philosophiques et religieuses sur le fond, mais bien plus sur le fait que cette tache est

vaine a leurs yeux. lls convoquent ainsi quatre figures de la philosophie antique, en

46. K224 EELO AP, AhEd, H2EHIIBRLTE L IHERIZEH ST, RFEIE
RIZAT, [.] 7Z b, TUARY b, ¥/ Y, TET—IVEEIR[..] D BTG RD Lo e =D I,
L BERBE R EOHEOMLS, REESOTF AN EZMEL., HOREREZLZELDESHL
T, MR Kz MBEALT2I2HD 720, <UL UT, HFBBEROLEFZEN=HAR
FER, BEDODMEFETHRICREL 22D, dONZKIZHOBBEL 225 KEWIZIZET 2803 L
TikA7zY), ENEHUVLROTFZENROENZET 5258720 I SRH EEL%2 UL THUTZ
MRFEEZIWD DEFBENOUDZOAIIL, REIZUTHESDIDOHN%2#ET 580X Y Uik, fEL
D LD IR € EIET 772D £ 275 XU (LIGNEUL et MAEDA, Shakyé to kokka, op. cit!, p. 18-19)
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affirmant qu’ils voulurent déja effectuer une étude comparée des différents courants de
pensée a leur époque, mais que cette entreprise se solda par un échec. La philosophie
grecque connaissait alors un essor important au Japon, en étant évoquée de plus en
plus comme une référence intellectuelle B1. Les deux prétres se référent donc a des
personnages antiques majeurs pour mieux contraster avec la situation du Japon de
leur époque : siles Grecs et les Romains n’y sont pas parvenus, il n’y a aucune chance

pour qu’un penseur du XIXe fasse mieux.

La méme idée revient dans Aikoku no shinri (1896). Le cinquieme chapitre du livre
est entierement consacré a la thématique « Catholicisme et éclectisme » (Kirisuto ko-
ky6 to secchi-shugi 3:& A% & JrH ¥ % ). La encore, Ligneul et Maeda souhaitent
démontrer 'impossibilité de la mise en pratique du dialogue interreligieux tel que préné
par l'unitarianisme. lls reprennent I'idée que les philosophes grecs antérieurs au chris-
tianisme se sont attelés a cette tache, en multipliant cette fois les références : pas
moins d’une vingtaine d’auteurs sont cités durant le chapitre, montrant ainsi I'’érudition
des deux prétres. lls sont convoqués pour illustrer que malgré leur volonté de faire
émerger une théorie de I'éclectisme (secchi-shugi 7 ¥ F 5% ), ils ont tous débouché
sur une conception différente de la nature du divin ou de I’esprit. Dés lors, il semble
impossible aux yeux des auteurs que cette entreprise puisse aboutir dans le Japon de

Meiji :

« Quelle personne peut aujourd’hui se mettre sur le méme plan que Pla-
ton ? Quelle personne peut se tenir face a Aristote ? Et méme en supposant
qgu’une telle personne existe, alors il est certain que ce que le Platon et
I'Aristote d’autrefois n’ont pas accompli, le Platon ou I'Aristote d’aujourd’hui

ne le fera pas non plus®. »

47. Michael LUCKEN (2019). Le Japon grec. Culture et possession. Paris : Gallimard, p. 93-96.

48. LIGNEUL et MAEDA, Aikoku no shinri, op. citl, p. 44-45.

49. SHOFHEHMNT I N VIHBETHET, #NT VA M= MVIIHIT2ET, RUBMLT
2HELHEHRETDE, HOTI MY TV AN=PNIVOREIEITY UFTE, HOT I by, 7Y A
F—NIVIZHREIE T B X081 (bid], p. 46)
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A linverse, les penseurs chrétiens ont pu selon Ligneul et Maeda réussir & mettre
en place un éclectisme sincére (shinsei no secchi-setsu H.3% M #r = 3 ). En effet,
méme si les penseurs chrétiens ne sont selon eux pas supérieurs aux penseurs grecs,
ils ont bénéficié de la lumiére divine qui leur a permis intuitivement de discerner le vrai

du faux dans chaque théorie philosophique :

« Ce n’est pas parce que les savants catholiques sont plus érudits que les
non-croyants que le christianisme a pu mettre en ceuvre I'éclectisme qui
était impossible aux autres savants. Des hommes comme Platon, Aristote
ou Zénon n'ont pas d’équivalent parmi les penseurs du catholicisme, et
méme Augustin d’Hippone, Thomas d’Aquin ou Bossuet ne peuvent leur
faire face. Cependant, ce qui fait que les savants de I'Eglise ont surpassé
ceux mentionnés ci-dessus, c’est qu’ils ont pu avoir une connaissance par-
faite des grandes vérités fondamentales en se fondant sur la sagesse ca-
tholique. Grace a cela, quelle que soit la religion ou la philosophie qu’ils
rencontraient, ils purent y discerner directement le vrai du faux et s’engager

sur la voie du rejet des erreurs de de I'adoption des vérités Bd_ »

Ainsi, Ligneul et Maeda affirment que le dialogue théologique et philosophique ne
vient pas en premier lieu, mais bien aprés la conversion au catholicisme. Seule celle-ci
permettrait en effet de saisir la vérité, et donc d’entreprendre un « éclectisme sincére ».
lIs s’inscrivent donc en faux par rapport aux initiatives interreligieuses de leur époque,
en particulier de I'unitarianisme qui prénait explicitement le débat entre les cultes pour
les faire progresser. C’est donc la encore un catholicisme intransigeant, refusant tout

cecumeénisme que les deux prétres incarnent : la liberté religieuse et le dialogue avec les

50. HESDFEFITERIF I DIED, REELBIITIED & B3 L, E%&%ﬂ/\%{@%%ﬁ‘ﬁﬂo)
ZHEIDEEELBRY EZIBIIHOT, HOTS Ry, TUAR—=NML, YrOooumEHiE, &
S5 FBEBAHZDODFEZEDOFIZEHILZERISA, ATAFXA, MY A, RAZHITZIZILETA
S, RANELBEHROFEN, O FHE IR BN DL, BEEAHDEIC ott)fjt
R 2T 2218722008720, HidKEHEZHENT L2525, W25 78, Bye
H92e, EICHAEAZHNIL CTREBIEDE 21T %2525 7421 (bid), p. 48)
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autre cultes sont rejetés, car seul le catholicisme peut offrir une vérité absolue (zettai-

teki shinri #i5x5 H EH ) aux fidéles et aux intellectuels.

La posture de défense de la vérité et de combat contre le mensonge de Ligneul
et Maeda permet donc aux deux clercs de rejeter frontalement les autres courants
religieux, a commencer par l'unitarianisme. Ceux-ci ne représentent en effet pas un
progrés pour la nation japonaise, mais une impasse présomptueuse. |l s’agit donc bien
d’'une maniere de défendre la seule vraie religion qu’est selon eux le catholicisme contre

les superstitions et le paganisme.

iii Les « matérialistes » : adversaires intellectuels et
spirituels

Mais au-dela de cette seule posture, Maeda et Ligneul se fixent un adversaire prin-
cipal et essentiel : le matérialisme. L historien Shogimen Takashi I3 i & E a souligné
I'originalité de cette réponse : face a I'idée développée par Tetsujird que le christianisme
affaiblissait le patriotisme chez les individus, la position majoritaire chez les controver-
sistes chrétiens — pour la plupart protestants — était de questionner la forme que
prenait le patriotisme chez le philosophe BE1. Au contraire, les deux auteurs catholiques
cherchérent a contester I'argument de Tetsuijird : selon eux, la philosophie qu’il adoptait
relevait du matérialisme (yuibutsu-ron M%7 ), et était fondamentalement incompatible
avec I'émergence d’un sentiment patriotique sincére (aikoku chijo %[ H 1% ). L'argu-

ment catholique était donc détonnant dans le discours chrétien des années 1890.

Cependant, Ligneul et Maeda étaient loin d’étre les seuls a dénoncer ainsi le ma-
térialisme de leur époque. Il s’agissait en effet d’'un argument classique de la pensée
catholique au XIXe siecle : le Syllabus de 1864, ou le pape Pie IX listait des propositions

rejetées par la doctrine catholique, puis I'encyclique Rerum novarum de 1891, ou Léon

51. SHOGIMEN, [‘Debating Japanese Patriotism in the Global Context”, op. citl, p. 131-132.
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Chapitre Il. Un catholicisme intransigeant

XIII jetait les bases du catholicisme social, dénongaient toutes deux la tendance a se
concentrer sur 'accumulation des richesses au détriment de la formation spirituelle @,
et de nombreux auteurs se firent les relais de cette vision vaticane 5. L'entreprise des
deux prétres s’inscrivait donc en droite ligne du courant dominant dans I'Eglise de leur

époque.

Par ailleurs, au Japon méme, d’autres auteurs s’inquiétérent de la montée en puis-
sance du matérialisme. De fait, ce courant avait acquis durant les années 1870-80 une
influence significative dans le pays. Cette influence s’observa particulierement a travers
I'évolutionnisme philosophique d’Herbert Spencer. On a déja mentionné la rencontre
entre ce dernier et Tetsujird lors de ses études en Europe. Cependant, dés les années
1870, ses écrits furent lus au sein de I'influente Société de I'an 6 (Meirokusha FH 7541 ),
notamment par le journaliste Nakae Chomin (1847-1901) qui en tira un « matérialisme
évolutionniste 4. » Puis, sa pensée inspira les fondateurs de la sociologie japonaise a
la fin des années 1880, notamment Ariga Nagao (1860-1921) qui y voyait un moyen
de renforcer I'attachement du peuple a leur patrie B9, Spencer servit donc au Japon de

base a une nouvelle pensée politique matérialiste valorisant le patriotisme.

Face a cette tendance, on vit notamment s’insurger le réformateur bouddhiste Inoue
Enryd 3 T (1858—1919)58. En 1898, il publia ainsi un ouvrage intitulé Ha yuibutsu-
ron THZHEYIGR) (Abattre le matérialisme), ol il dénongait la tendance des élites ja-
ponaises a succomber aux idées matérialistes. En particulier, il s’attaquait a I'évolu-
tionnisme, dans lequel il percevait le fondement d’'une pensée avant tout égoiste et

centrée sur l'intérét individuel. Il y voyait une philosophie incompatible avec le contexte

52. CORBIN, Histoire du christianisme, op. cit., p. 415-418.

53. Jean-Marie MAYEUR (1972). “Catholicisme intransigeant, catholicisme social, démocratie chré-
tienne”. In : Annales. Histoire, Sciences Sociales 27.2, p. 483-499.

54. Eddy DUFOURMONT (2011). “Nakae Chomin a-t-il pu étre a la fois un adepte de Rousseau et un
matérialiste athée ?” In : Ebisu 45.1, p. 5-25.

55. Naoe KIMURA (2014). “Shakaigaku’ to deatta toki ni hitobito ga deatte ita mono. Nihon shakaigaku-
shi no genten ni tsuite [#2% ] L HR52 L FIZALXPERS>TW 2 D—HALRFHRODF K
2D T (Que rencontrait-on avec la 'sociologie’ ? A propos des origines de I'histoire de la sociologie
japonaise)”. In : Gendai shiso 42.16, p. 177-181.

56. Sans lien familial connu avec Inoue Tetsuijird.
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japonais, en particulier avec le bouddhisme, le confucianisme et le shintd dont il sou-
haitait construire une synthése B, Plus largement, une majorité des intellectuels boud-
dhistes comme chrétiens voyaient dans le matérialisme une forme d’irreligion qui me-
nacgait grandement leur influence au Japon. Par conséquent, I'idée d’un front commun
eémergea durant les années 1890, promue en particulier au Parlement des Religions de

Chicago par les délégués bouddhistes comme orthodoxes et protestants .

Malgré leur volonté de rester a I'écart de ce mouvement, Ligneul et Maeda cri-
tiquérent également fortement la tendance au matérialisme de la société japonaise,
et en particulier celle de Tetsujird. lls affirment ainsi dans Nihon-shugi to Sekai-shugi
(1898) que cette question renvoie ni plus ni moins a I’honneur de la nation et qu’ils sont

contraints a prendre la parole :

« Bien que nous fussions bien ignorants, lorsque I’honneur de la nation est
en jeu, Nous ne nous reésolvons pas a nous soumettre un tant soit peu a qui
que ce soit. Lorsque le parti de 'opportunisme ou du matérialisme égoiste
surgit et affirme emprunter aux principes du Japon, jouant ainsi avec le plus
grand probléme de notre pays, il faut vraiment s’alarmer. Comment pourrait-
on rester sur la rive les bras croisés en regardant cet incendie au loin si I'on

possede un tant soit peu de sentiment patriotique sincere 897 »

L'urgence est bien visible dans cet extrait, comparant le « matérialisme égoiste »
(riko yuibutsu-shugi F] C.MEY 3= 2 ) & un désastre qu'il faut a tout prix arréter pour le

bien du pays. Dés lors, comment Ligneul et Maeda organisent-ils leur riposte ?

57. Yukari Suzuki (2011). “Inoue Enryd to yuibutsu-ron ronsé. L T & HEWERia 4+ (Inoue Enryd et
la controverse sur le matérialisme)”. In : Inoue Enryo Sentaa Nempo 20, p. 27-30.

58. THELLE, Buddhism and Christianity in Japan, op. cit., p. 237-238.

59. RAM L, HEROKHEIZET L & XE, MNP ARIZEDLILAZLZ2HTHDRY . D
BRSO A ER/OME. FICMEY EROEIZL T, DEZHAERICHEYD T, RO KHEEZFTEIH O
. BNFEICHALEHLY, HEEBEOREDDE, BATHMFEBILU TUATZENFED KT
% % 15 A (LIGNEUL et MAEDA, Nippon-shugi to sekai-shugi, op. citl, préface p. 3)
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Les éléments principaux émergent des Shakyo to kokka (1893). Les auteurs tentent
dans un premier temps de lier la pensée de Tetsuijird avec le matérialisme. Cela survient
dans le texte au moment de répondre a I'accusation d’anti-nationalisme (hi-kokka-shugi
FEE SR F & ) formulée par le philosophe envers les chrétiens. Celui-ci accusait en effet
le christianisme de négliger les questions mondaines et de se concentrer sur le seul
enjeu du salut et de I'acces au Paradis Eq Ligneul et Maeda citent leur adversaire en
détails avant de résumer sa position : « La religion de Jésus place la base de sa doctrine
dans le Paradis, et elle fait de la rétribution pour la vie éternelle dans I'au-dela le but
ultime auquel se consacrent les individus &1. » Le fait que Tetsuijird critique cet élément

justifie pour les deux hommes de I'étiqueter comme matérialiste.

En effet, le fait de contester cette primauté du spirituel revient selon eux a le nier, et
donc a nier I'existence d’une ame immortelle (fumetsu naru reikon A7 % %251 )B2. Is
relient immédiatement cette question a celle du patriotisme : ils précisent la forme que
prendrait ce dernier s’il ne tenait pas compte de la question de I'ame, et en imaginent

les conséquences.

« On dit que le patriotisme sans ame consiste a niveler les richesses d’'une
société et a en faire jouir équitablement chaque personne. Selon ces mots,
pour rendre les gens heureux a égalité, il faut seulement accumuler les
richesses sur la Terre. Cependant, pourquoi I'un aurait-il pu accaparer pour
lui I'or, les étoffes, les trésors, les victuailles, les richesses et les honneurs,
et ainsi faire éclore les fleurs du luxe, tandis que I'autre subirait la pauvreté
et les privations, serait contraint toute sa vie a la faim et au froid, et n’aurait
pas pu de toute son existence connaitre le golt des plaisirs, des richesses

et des honneurs ? Alors que je suis un homme autant que mon voisin, que

60. SHOGIMEN, [‘Debating Japanese Patriotism in the Global Context”, op. citl, p. 131-132.

61. BT HOBEDHEEEZ KEIZELS B DIZT, ADANZDEHZBTHREDO ML, RAEKE
DIMENTIEY L 727 (LIGNEUL et MAEDA, Shakyé to kokka, op. cit!, p. 97-98)

62. Ibid/, p. 102.
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nous sommes des étres humains venus au monde de la méme maniére,
pourquoi connaitrions-nous des fortunes si différentes ? Est-ce parce que
mon voisin est plus sage que moi, ou plus fort? Pas du tout, il est plus idiot
et plus faible, quel mal y aurait-il a ce que je prenne sa place ? La survie du
plus fort, la loi de la jungle B3: non pas se sacrifier pour le bien de I'Etat mais
sacrifier 'Etat & son propre profit et vivre & son crochet; ce qu'on appelle
"vivre de la patrie” : voila ce qui se trouve dans le patriotisme qui exclut
'ameB4.

[...]

Si cette théorie dangereuse était appliquée au Japon ne serait-ce qu’un
instant, le cerveau de tous les citoyens du pays serait rempli de pensées
materialistes, et la manifestation dans la société japonaise des phénomenes
que nous avons décrits précédemment serait plus claire que 'empreinte
d’'une main : on détruirait un matin la famille impériale ; sans voir que par
malheur la société serait sens dessus dessous, on remplacerait par autre
chose I'éthique de la loyauté et de la piété filiale ; on dévoierait la sincérité
du patriotisme; on transformerait les citoyens dotés de I'dme japonaise en
humains bestiaux; et hélas! il est évident le beau pays doté des paysages
du Mont Fuji ou du Lac Biwa en viendrait a devenir pour eux un simple pré

pour brouter88. »

63. Littéralement « le faible est une proie, le fort le mange. »

64. TR ZOEFEME, HL, 20 EZFEHUT, KFOAE UTER—RIZEE LD S ITFE
D, HEICHL, 5EZN K FOAEZ LU THULSEFELEL LD 2034120k, il EOEREBATRY HD
12, AT —IXEREREEEZ —H IO T, REREOLZIE, —IFEHHREL T, X8ITED
NHFITEHEYD T, MERBEEDKREZEBELDE2BID, HEARY, BB AZRY, HUSIZAEN
T2 AMIZUT, i< £ EREDMELE 2 I1HTZ0, FhEhL ) BRL0, FhkL)mund
W BRMIEERIVERY, HLDFELY, BHoTUTRI B IZATHDOHE S L2 b A, BEFS
W, S9TRA, EROAIZGEBIEICHIES ICHLT LT, BHDOAIZEREZBHICHL, iiEdE
KELATHETTDHED, (Vivre de la patrie) RNHEILEHHZ2E S22 BELOFT DAY (LIGNEUL
et MAEDA, Shikyo to kokka, op. citl, p. 103-104)

65. HLIDEHREDHHE L T—~OHAGEIZEREELOAD». EEONEIL/E S Yo B
W72 3N T, REMPLAEFIZELU 22PN STRERZ IO HARADAZITENT P, EMEIFT &
DEZY, BUX—ICUTHEL2RD, M2 B IOLE2HIDE, BEOMME AR, &
EofbzrlkE, HAMD D ERZ U TEHYWAR LT, OEREMOB R 2 H > 5EE% L
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L'extrait se montre ainsi trés virulent envers la conception matérialiste du monde.
Selon Ligneul et Maeda, une telle logique créerait des jalousies entre les individus, car
elle ne permettrait pas de justifier les inégalités et les hiérarchies sociales : dés lors, ils
anticipent 'émergence du désordre, de la guerre de tous contre tous, et de I'égoisme
geénéralisé. En particulier, ils mettent en avant les dégats que causerait un patriotisme
matérialiste pour la nation japonaise elle-méme, puisque celle-ci abandonnerait I'insti-

tution impériale, I'éthique nationale et méme son attachement a ses paysages.

Ce dernier point renvoie a une dimension tout particulierement sensible du débat
sur le christianisme depuis le début de Meiji. En 1873, a travers son essai Bembo 5t
%) (Faussetés que I'on profére), le lettré confucéen Yasui Sokken 22 H: S #F (1799—
1876) avait déja accusé le christianisme d’étre trop individualiste, et donc d’agir au
Japon comme cheval de Troie du républicanisme et du renversement de l'institution
impériale B9, Tetsujird avait repris ces arguments en 1893 en les développant davan-
tage. Pour lui, 'amour universel (hakuai 1%%% ) chrétien portait en lui les germes d’un
égalitarisme excessif qui finirait par déboucher sur le rejet de I'empereur et 'émergence
d’'un régime républicain, contraire a la culture japonaise. L'utilisation du terme hakuai
en particulier renforcait cette idée, en raison du fait qu’il traduit aussi la « fraternité »
de la devise républicaine frangaise B7. ’accusation de renversement de I'ordre social

et du régime impérial était un élément crucial des discours antichrétiens de Meiji.

La rhétorique de Ligneul et Maeda constituait donc une tentative de renvoyer cette
accusation vers ceux qui la formulaient. En dénoncgant le matérialisme de leurs adver-
saires, a commencer par Tetsujir0, ils espéraient montrer que c’étaient bien ceux-Ia,
sous couvert de patriotisme et de loyauté, qui menacaient la stabilité du pays. lls ar-
guaient du fait que la pensée matérialiste ne pouvait pas justifier les différences de

statut entre les individus, et donc que la Iégitimité de I'empereur s’en trouverait atta-

TT Y Z TEHYIMIABORIG7-56 L1 5 IZE D IFHDE72 Y (bid., p. 104)
66. PARAMORE, |deoloqy and Christianity in Japan, op. cit], p. 127-129.
67. lbid), p. 151-152.
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quée. La dénonciation de cette pensée se faisait donc sur le plan philosophique ; mais
on en trouve aussi une dénonciation plus morale, qui ciblait I'attitude des individus.
Guidés par le matérialisme, ils deviendraient de simples « humains bestiaux » et sa-
crifieraient les intéréts collectifs au profit de leur seul intérét individuel. Les attaques
des deux prétres sur ce théme constituaient ainsi un élément-clef de leur discours pour

discréditer Tetsuijird, a la fois sur le plan intellectuel et personnel.

Ce point se retrouve en partie dans Kyodiku-kai no rydkobyd (1899). Les auteurs y
distinguent deux modéles d’éducation : celui visant a parfaire I'étre humain (ningen wo
kanzen ni suru N[ % 564129 % ), et celui visant a faire trouver un emploi (shoku ni
tsukashimuru B2 5t 5> U €2 % )B8, renvoyant a une distinction entre éducation morale et
éducation matérialiste. lls critiquent fortement cette deuxi€éme conception, qu’ils voient

comme vouée a I'échec :

« Quelle que soit I'activité a laquelle ils se consacrent, quelles que soient
les affaires qui les occupent, ceux qui ne possédent pas le "caractére” d’hu-
manité ne peuvent devenir de vrais professionnels. La raison a cela est que
lorsqu’ils ne sont ni sincéres, ni honnétes, ni francs, ni intégres, autrement
dit qu’ils ne sont pas humains, alors peu importent leur profession et leur
rang, leurs enfants ne pourront pas faire autrement que d’étre jugés inaptes

a cette responsabilité ou indignes de ce rang 8. »

lls mettent ainsi en avant le désordre social que générerait une éducation congue
uniqguement comme un moyen d’accéder a un travail et non comme un moyen d’amélio-

rer 'esprit des éléves. Cette idée est au fond similaire au danger pour I'ordre social en

68. LIGNEUL et MAEDA, Kyobiku-kai no ryako-byo, op. cit), p. 13.

69. A& B THZ7T7—I] OBRNEE, MR FEEINHTLIE, MR LEF 2D E,
AMDOEERTIERN, HUIAEP, F5E, B, BER FELEZS EORR TN ABTRVWE
WO AL, A HESEZHY . MIZE<E, HOFITEMAICEZ T, HAIOEY T B FEHIED N
MNHXDEDTHD (bid), p. 34-35)
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général pointé dans Shikyo to kokka (1893) : dans une société matérialiste, préoccu-
pée uniquement par les bénéfices personnels, régnerait la discorde entre les individus

qui ne sauraient plus reconnaitre la vraie place de chacun.

Dans Aikoku no shinri (1896), une idée relativement différente apparut : celle que
le matérialisme ne permettait pas d’expliquer I'attachement des individus a leur pa-
trie. Les auteurs appuient leur démonstration sur la disparité des climats a travers le
monde. En effet, chacun aurait plutét intérét a s’installer dans des zones tempéreées,
plus clémentes pour la vie himaine. Or, le fait que méme « les mers gelées d’Islande »
(Isurando no hyégai ¥ A= > K MK ) ou les terres ensablées d’Afrique (Afurika no
shiyado 7 7 1) 71D+ ) soient habitées montrerait qu’il existe un lien indéfectible a
la terre natale qui va au-dela des seules considérations matérielles : « Lorsque la terre
est rocailleuse et désolée, bien que le climat ne soit pas tempéré et que les conditions
d’existences soient difficiles, non seulement cela n’affaiblit en aucune maniére le senti-
ment d’amour de la patrie, mais au contraire celui-ci monte encore d’un niveau™. » Par
conséquent, la répartition égale des hommes entre les pays ne peut s’expliquer par la
seule nécessité matérielle, et doit selon Ligneul et Maeda étre plutdt reliée a la volonté
divine qui confére ce sentiment d’attachement a la terre aux individus. Comme dans
Shikyo to kokka (1893) ou ils s’attaquaient aux idées de survie du plus fort (ydsho rep-
pai &% ) ou de « loi de la jungle » (jakuniku kydshoku 55558 ), ils s’opposent
aux conceptions évolutionnistes. Les individus ne chercheraient en effet pas les condi-
tions de vie les plus clémentes, mais bien le lien avec leur patrie. La critique porte donc
sur la dimension philosophique du matérialisme tel qu’ils le présentent, dont ils ciblent

I'inexactitude.

Cependant, hormis Shiakyo to kokka (1893), la plupart de leurs textes se focalisérent

sur une approche morale de la question. En effet, Ligneul et Maeda vilipendent parti-

70. LHUBERAAEICLC. QEFRIZ R L, BETEEICE O LR ) L, HEE32E FED
BEHESIIIDMERLT, EARIZHY C—EBDEL2E1 5% A5 (idem, Aikoku no shinri, op. citl,
p. 18-19)
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culierement le matérialisme sur le plan individuel, en ce qu’il pousse a I'égoisme et a la
recherche du profit. Cela peut se constater tout d’abord a travers les termes utilisés. lls
parlent bien sir de yuibutsu-ron ME¥Gf ou de yuibutsu-shugi ME¥) 32 2% |, des expres-
sions qui renvoient directement a la notion de « matérialisme », mais sa caractérisation
va au-dela. On a vu qu'ils évoquaient également la théorie de la « survie du plus fort »
ou de la « loi de la jungle », sous-entendant par la I'idée d’'une guerre de tous contre

tous 1,

Dans Aikoku no shinri (1896), ils estiment par ailleurs que le matérialisme s’accom-
pagne d’un « sentiment d’égoisme » (rikoshin ] 20 ). La méme idée a déja été évo-
quée pour Nihon-shugi to Sekai-shugi (1898) a travers le « matérialisme égoiste » 3.
Enfin, dans Kydiku-kai no ryakobyd (1899), ils s’attaquent a I'« avarice » (genkin-shugi
Bl E 3 ) et al'« utilitarisme » (jitsuri-shugi FEF] E 2 ), qu'ils estiment étre des symp-
tdbmes de I'« épidémie » dénoncée dans I'ouvrage M. Tout comme Enryo en 1898, Li-
gneul et Maeda désignent donc le matérialisme comme une problématique avant tout

morale et individuelle.

D’autres observations viennent corroborer cette idée. Dans I'extrait de Shiakyé to
kokka (1893) cité précédemment, les deux hommes dénoncgaient ainsi le fait de « vivre
de la patrie » (en francais dans le texte), c’est-a-dire de « sacrifier I'Etat & son propre
profit ». lls reliaient ces deux attitudes a la pensée matérialiste, montrant donc que

celle-ci poussait les individus a privilégier leur intérét face a celui de la collectivité.

Dans Kyoiku-kai no ryakobyo (1899), lorsqu’ils utilisent les mots d’« avarice » et
d’« utilitarisme », c’est pour dénoncer I'attitude d’'une partie des éducateurs du pays :
ceux-ci seraient davantage préoccupeés par I'argent que par le bien des éleves, et sou-

haiteraient transformer I'éducation en « bien marchand » (shébai-hin 75 7 i ). lls se

71. Idem, Shiakyo to kokka, op. cit), p. 103.

72. I|dem, Aikoku no shinri, op. citl, p. 98.

73. Idem, Nippon-shugi to sekai-shugi, op. cit), préface p. 3.
74. I|dem, Kyodiku-kai no ryako-byo, op. citl, p. 8.
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montrent treés virulents a I'égard de ce phénomeéne qu’ils dénoncent, parlant méme de
la « puanteur du commerce » (shobai-teki shami &2 IR ) et de leur envie de « vo-
mir » face a celaZ3. Encore une fois, on observe que Ligneul et Maeda lient la question
du matérialisme a celle de la recherche du gain monétaire et de I'avarice, plagant ainsi

le débat sur le plan moral autant que philosophique.

Surtout, c’est probablement dans ce sens qu’il faut lire le lien effectué entre Tetsujird
et la franc-magonnerie mentionné plus tét. En effet, les « sociétés secrétes » sont large-
ment présentées comme responsables de la progression des idées matérialistes. Cela
s’observe dans Aikoku no shinri (1896) (cf citation p. 29). Elles sont évoquées comme

rassemblant des « matérialistes », critiquant le catholicisme pour son anti-patriotisme.

Comme dans Shakyo to kokka (1893), la dimension égalitariste est notamment vi-
sée : les citations de Fichte, Seydel et Rébold fournies pour éclairer les objectifs des
sociétés secrétes témoignent de leur volonté de « travailler a dépouiller les pays de
leurs préjugés de classe, leurs différences de race, d’origine, de langue ou de culture
nationale 8, » tandis que le commentaire des auteurs souligne que ce projet consiste a
« porter atteinte au corps national, extraire tout sentiment patriotique et rendre tous les
Etats égaux entre eux. » Surtout, ils affirment que tout cela reste caché pour masquer
la « cupidité » (shiyoku FA#X ) de ses instigateurs, qui voudraient en tirer profit pour
eux-mémes. Dés lors, la dénonciation de la franc-macgonnerie, a travers celle des so-
ciétés secretes, permet de préter a Tetsujird et aux discours anti-chrétiens une intention

égoiste, au-dela de leur dimension purement intellectuelle.

L’étude des publications de Ligneul et Maeda nous permet ainsi de constater I'in-
transigeance du discours porté par I'Eglise catholique japonaise dans les années 1890.
S’opposant frontalement a toute forme de critique, notamment celle formulée par In-

oue Tetsujird en 1893, les auteurs se placérent en porteurs de la vérité universelle de

75. Ibidl, p. 8-9.
76. PERRIISE AL ANHL Fa, SEE. BEREOXH 2 E RO & D #EE A (idem, Aikoku no shinri,
op. cit), 37, citation de Rébold)
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I'Eglise, en particulier face aux adversaires que constituaient I'unitarisme et le maté-
rialisme. Si cette critique n’était pas totalement absente du débat au Japon, elle se
distinguait aussi par l'intégration des sociétés secrétes, et plus spécifiquement de la
franc-magonnerie, au bloc des adversaires du catholicisme. Cela leur permit de mener
une critique certes intellectuelle, mais surtout morale de leurs opposants, en les accu-

sant de n’avoir comme seule ambition leur profit personnel et donc d’agir par égoisme.

Dés lors, les deux prétres tenterent de renverser les arguments qui, dans le sillage
de Tetsujird, s’attaquaient a I'absence de sentiment patriotique dans le catholicisme.
Au contraire, pour eux, c’étaient Tetsujird et ses soutiens qui menagaient le sentiment
patriotique au Japon, puisqu’ils détruisaient les fondements méme de I'ordre social au
sein des nations. C’est donc aussi sur la base du patriotisme que Ligneul et Maeda
s’attelérent a rentrer dans la controverse intellectuelle, en critiquant son irrespect de
la part de leurs contradicteurs. Cependant, leurs écrits n’eurent pas uniquement une
dimension critique ou polémique; ils cherchérent aussi a défendre la vision catholique
du patriotisme, acquérant ainsi une dimension apologétique forte. Ligneul et Maeda
s’attelérent donc, en plus de la réfutation décrite jusqu’ici, a faire I'éloge du lien entre

Eglise et nation, en premier lieu & travers la question de I'éducation.
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Une jeunesse catholique pour le pays : éducation

catholique et patriotisme

L'ére Meiji fut marquée par un essor sans précédent de I'éducation. La moderni-
sation du Japon passa notamment par la massification de I'enseignement, largement
soutenue par les dirigeants et le monde intellectuel : I'ouvrage Gakumon no susume I
il / A A A ] (Lappel a I'étude) de Fukuzawa Yukichi f2iR = (1835—-1901), plaidoyer
pour la modernisation du systeme scolaire composé entre 1872 et 1876, constitua le
vrai premier best seller de I'histoire moderne dans l'archipel, et de nombreuses ré-
formes furent menées a partir de 1872 par les autorités. Entre 1860 et 1905, le taux
de scolarisation bondit ainsi de 40 a 98 % pour les garcons, de 10-15 a 93 % pour
les fillesl. La nécessité de scolariser le maximum de jeunes pour moderniser le pays

faisait consensus dans le monde intellectuel et politique.

Cependant, le contenu de cette éducation fut, quant a lui, 'objet de débats, no-
tamment sur la question de la place des religions dans ce systéme éducatif moderne.
Aprés avoir abordé la réponse de Maeda Choéta et Alfred Ligneul a leurs contradic-
teurs dans la partie précédente, on se concentrera ici sur leur contribution au débat sur
le systéeme éducatif et son rapport au patriotisme. On montrera notamment que cette

question constitua un point saillant du débat sur le christianisme de la fin de Meiji, a

1. Christian GALAN (2001). L’enseignement de la lecture au Japon. Politique et éducation. Toulouse :
Presses universitaires du Midi, p. 48, 93, 123.
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travers notamment le Rescrit Impérial sur 'éducation de 1890 et la réforme de 1899
supprimant I'’éducation religieuse des écoles. Puis, on abordera la vision de Ligneul et
Maeda des questions éducatives, en s’intéressant notamment a I'idée du catholicisme

comme fondement d’'une éducation patriotique et morale.

I Politique éducative, politique religieuse et

patriotisme a la fin de Meiji

A partir des années 1880, & mesure que la présence des écoles chrétiennes, sou-
vent missionnaires, grandissait, le débat public s’anima autour de la compatibilité entre
enseignement religieux et enseignement patriotique. Cette question fut cruciale pour
les chrétiens comme pour leurs détracteurs : les écoles missionnaires mises en place
tant par les catholiques que les protestants et les orthodoxes a partir du bakumatsu
(1853-1867) avaient été les principaux foyers de conversion au christianisme au Ja-
pon, et des figures comme Inoue Tetsujird les prirent pour cible notamment sur ce point.

Dés lors, plusieurs points furent aprement disputés dans ce débat.

Le Rescrit impérial sur I’éducation et le patriotisme antichrétien

Le premier concerna le Rescrit Impérial sur I'éducation. Adopté en 1890, ce texte
constitua en effet un point épineux durant les premiéres années de sa mise en ceuvre.
[l avait pour but de préciser les modalités d’application de la Constitution de 1889 dans
le systeme éducatif, tout en complétant les textes des années 1870-80. En quelques
lignes, rédigées au nom de I'empereur Meiji, il proclamait ainsi 'importance des valeurs
morales du peuple japonais, fondées sur le confucianisme, et appelait celui-ci a se
consacrer a I'étude pour le bien de I'Etat et de |la dynastie impériale. Il devint rapidement

une référence obligée dans les textes de loi relatifs a I'éducation jusqu’en 1945, qui en
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appelaient toujours a son autorité €.

Cependant, le texte n’eut jamais de valeur officielle, et ne fut jamais promulgué dans
la l0iB. Pourtant, il eut une importance croissante dans I'édifice idéologique de I'empire :
il fut imposé aux territoires coloniaux, a Taiwan en 1897 et en Corée en 1912, tandis
gu’en métropole, il fit 'objet de récitations, de recopiages par les éléves, et méme de
lectures solennelles dont la plus importante réunit 12 000 personnes en 1940 pour le
cinquantenaire de sa publication. Son importance était telle dans I'édifice idéoologique
de 'empire qu’il a été qualifié par Michael Lucken, aux cbétés du Rescrit aux soldats
de 1882, de « texte nationalf. » Dés lors, d’autres moyens durent étre mobilisés pour
construire cette réputation. On le fit notamment réciter lors de cérémonies dans les
écoles dés 1891. Le ministére de I'éducation avait précisé par le biais d’'une circulaire
les modalités d’organisation de ces cérémonies; cependant, ce furent également les
établissements au niveau local qui se montrerent les plus enthousiastes, en leur don-
nant de plus en plus d'importance au fil des années. Par ailleurs, les programmes furent
modifiés pour faire appliquer ses préceptes au mieux, jusqu’a imposer un manuel sco-

laire unique pour chaque matiére au niveau national en 19026,

Le Rescrit eut aussi des répercussions sur le plan religieux. Il fut en effet mobilisé
pour attaquer le christianisme, en premier lieu par Tetsujird qui en rédigea en 1891 un
commentaire distribué a toutes les écoles et intitulé Chokugo engi THI5EfT#J (Le Res-
crit expliqué)E. Celui-ci devait donner aux enseignants et aux directeurs d’écoles les
grandes clefs de lecture du Rescrit afin de pouvoir 'appliquer au mieux dans leur pro-
fession. Il insistait notamment sur les valeurs confucéennes contenues dans le texte :

la piété filiale, la loyauté, la dévotion et le patriotisme collectif. Mais surtout, Tetsuijird

2. Christian GALAN et Jean-Marc OLIVIER, éd. (2016). Histoire du et au Japon. De 1853 a nos jours.
Toulouse : Privat, p. 107-109.

3. Carol GLUCK (1985). Japan’s Modern Myths. Ideology in the late Meiji period. Princeton : Princeton
University Press, p. 148.

4. Michael LUCKEN (2013). Les Japonais et la guerre. 1937-1952. Paris : Fayard, p. 29-30.

5. GLuck, Uapan’s Modern Myths, op. cit), p. 147-149.

6. GALAN et OLIVIER, Histoire du et au Japon, op. cit), p. 108.
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y faisait déja apparaitre une partie de son argumentation contre le christianisme, en
insistant sur ’lhomogénéité sociale et en comparant le Japon a un corps dans lequel
il serait dangereux de faire coexister plusieurs esprits B ce qui interdisait une éduca-
tion aux fondements concurrents. Ainsi, il imposait une interprétation confucéenne et
conservatrice du texte, valorisant la loyauté envers 'empereur et condamnant les di-
vergences dans les modes de pensée. Le document servit ainsi @ mettre en accusation
le pasteur protestant Uchimura Kanzé en 1891, lorsqu’il hésita a s’incliner devant un
portrait de 'empereur a I'occasion de la cérémonie de présentation du Rescrit dans
son école de Tokyo : il fut accusé de déloyauté, de lése-majesté, et surtout de trahison

envers |'esprit national incarné dans ce texte fondamental B,

C’est sur cette méme base que Tetsujird condamna I'éducation chrétienne en 1893
dans Kyoiku to shakyd no shétotsu. Affirmant que le Rescrit contenait ce qui fondait
les principes de I'éducation japonaise depuis des siécles, il le mettait sur le méme plan
que le christianisme en Europe afin de pouvoir mieux affirmer I'incompatibilité entre
les deux. Il affirmait que les chrétiens ne respectaient le Rescrit qu’en fagade, car les
principes prénés par leur foi les empéchaient de le vénérer comme le reste du pays.
Il ciblait en particulier I'interprétation différente du terme hakuai % % (que I'on peut
traduire par « altruisme », « philanthropie » ou « fraternité » selon le contexte) entre
le Rescrit et le dogme chrétien. Dans le premier cas, le terme s’inspirait de la tradition
confucéenne et renvoyait selon Tetsujird a une forme d’altruisme hiérarchisé par I'ordre
social, et donc compatible avec le respect du souverain et de I'autorité. En revanche,
dans le second cas, Tetsujird dressait un paralléle entre la conception chrétienne du
terme, renvoyant a I'amour du prochain universel, et celle du philosophe chinois Mozi 5
-+ (470-391 av. J.-C.), opposé au confucianisme ; cette conception n’établissait pas de

hiérarchie entre les hommes, et menacait donc le respect de I'ordre social. L'éducation

7. PARAMORE, |deoloqy and Christianity in Japan, op. citl, p. 143-144.
8. lbid/, p. 147-148.
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chrétienne était donc dangereuse car opposée aux principes édictés dans le Rescrit

impérial sur I'éducation .

Cette interprétation engendra de nombreuses protestations chez les catholiques
com-me les protestants, méme si la plupart d’entre elles furent censurées par les au-
torités 9. Parmi ces réactions, Shiky6 to kokka (1893) fut 'une des plus remarquées.
Preuve de I'écho gqu’elle suscita, malgré la censure, et de I'importance prise par le dé-
bat, de nombreux quotidiens relayérent I'édit d’interdiction du titre de Ligneul et Maeda,
comme le Asahi Shimbun #1H i ou le Yomiuri Shimbun &¢5¢## . Dans leur texte,
les deux prétres constestaient fortement 'idée que I'enseignement chrétien serait op-
posé aux principes du Rescrit. Bien au contraire, ils insistérent sur le fait qu’ils se fai-
saient un devoir de le respecter. Dans leur réponse a I'accusation de Tetsujird concer-
nant 'irrespect du texte par les chrétiens, ils s’interrogent sur la définition du caractere

hai £ (vénérer) :

« S’agit-il de le vénérer de la méme maniere que nous vénérons le Dieu sou-
verain qui se trouve au-dessus de toutes choses ? Bien sar, les chrétiens ne
tiennent pas le Rescrit en si haute estime. S’agit-il plutét de le recevoir avec
révérence, ou bien de le traiter avec grand respect? On ne peut pas dire
alors que les chrétiens ne vénérent pas le Rescrit. Sil'on comprend la véné-
ration dans ce sens, alors non seulement nous autres chrétiens vénérons

le Rescrit, mais méme nous avons le devoir de le vénérer a tout prix ™. »

Les auteurs contestent ici 'idée promue par Tetsujird d’'une équivalence entre le

dogme chrétien et le Rescrit, puisqu’ils estiment au contraire que la vénération qu’ils

9. IbidJ, p. 148-153.

10. Takashi GoNol (1990). Nihon KirisutokyG-shi. H A& %V A N #(5 (Histoire du christianisme au
Japon). Tokyo : Yoshikawa Kobunkan, p. 282.

M. —RKTED LICETHRERERDME2FET 20 SHR D0, HEBEIT GO Ul X #1305
FEICMAI DAY, Bl DITHILIES, & < IXEHE DUTHUR S ORA D . HREREIE IXHEE % £
BFLEIUNST, HFOFERUTHOUM R HIE, BREBHEIWELFEL THLRLIMERST,
RIFFEI X006 XDDHEK % HT (LIGNEUL et MAEDA, Shikyé to kokka, op. citl, p. 25)
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vouent au second n’est pas de méme nature que celle qu’ils réservent a Dieu. Ainsi,
la contradiction entre les deux s’en trouve résolue : pour Ligneul et Maeda, la foi chré-
tienne n’empéche pas d’observer son devoir civique et de respecter le texte impérial et
ses enseignements. lls offrent néanmoins une lecture alternative du Rescrit a celle de
Tetsujird, en minimisant sa portée et sa centralité dans I'éducation japonaise. Cepen-
dant, probablement pour éviter de renouveler la censure dont ils furent I'objet en 1893,
les ouvrages suivants évitérent toute référence directe au Rescrit, préférant évoquer
directement son contenu ou ses valeurs. Par conséquent, méme s’il s’agit d’un texte
fondamental pour saisir la teneur des débats concernant le christianisme durant les
années 1890, les défenseurs de ce dernier ne purent trés rapidement pas I'évoquer de

maniére concreéte.

Les réformes de 1899 sur I’éducation religieuse

Le débat sur la relation entre éducation et christianisme ressurgit en 1899. Il fut
relancé en majorité par les chrétiens eux-mémes, mais en réaction a I'implémentation
d’'un nouveau cadre législatif. En effet, les traités inégaux signés avec les puissances
européennes et les Etats-Unis dans les années 1850 furent remplacés en juillet 1899
par de nouveaux textes. Le ministere de I'’éducation souhaita profiter de cette occasion
pour accroitre son contrdle sur les écoles missionnaires, qui avaient jusque-la bénéficié
des dispositions favorables aux Occidentaux. C’est ainsi qu’en ao(t, deux lois furent
adoptées. Le décret sur les écoles privées (shiritsu gakko rei K\ 37 %43 ) fixait de
nouvelles régles plus strictes de fonctionnement pour les établissements dirigées par
des personnes étrangeéres, tandis que la directive n°12 du ministére (Monbushé kunrei
dai-ni ji g6 SCERE A E 12 5 ) interdisait aux écoles reconnues par I'Etat d’offrir un

enseignement religieux 2.

Les écoles missionnaires furent alors confrontées a un choix : maintenir 'enseigne-

12. GonNol, Nihon Kirisutokyd-shi, op. citl, p. 283.

60



Chapitre Ill. Une jeunesse catholique pour la patrie

ment religieux dans leur cursus, ce qui les transformait en écoles hors contrat, ou le reti-
rer, ce qui leur permettait de conserver leurs droits d’exemption de conscription et d’ac-
cés aux concours universitaires. Par ailleurs, de nombreuses familles retirérent leurs
enfants pour ne pas compromettre leurs chances sur ce dernier point. Par conséquent,
une majorité d’établissements se plia a ces nouvelles réglementations pour conserver
son public. @ Ce fut le cas des écoles catholiques dirigées par les MEP ou les mission-
naires marianistes, qui enlevérent le catéchisme du cursus normal pour ne I'effectuer
qgue de maniére optionnelle, espérant ainsi donner I'image d’un enseignement fidéle au

respect de la loi ™,

Néanmoins, cette acceptation ne se fit pas sans difficultés et sans protestations,
notamment de la part de Ligneul et Maeda. Les deux prétres publiérent en effet Kyoiku-
kai no ryakobyo (1899) en réaction aux décisions gouvernementales, de maniére trés
explicite. L'ouvrage fut publié dés la fin septembre 1899, soit un mois et demi aprés
leur entrée en vigueur. Dés le début du texte, Ligneul évoque la directive n°12 afin
de s’excuser pour le temps écoulé entre sa mise en application et la publication de

'ouvrage :

« Lorsque la directive du ministére de I'’éducation concernant I'éducation et
la religion a été publiée, I'opinion a été secouée un temps par un véritable
tumulte, mais désormais, trés vite son écho s’est finalement tu. A cette pé-
riode, je souhaitais immédiatement faire part de mon humble opinion, mais
me trouvant sur les plages des mers du nord, je n'ai pu me consacrer a
ma plume ou a mon pinceau, et donc je n’ai pu réaliser cette intention; ce-

pendant, maintenant que je suis rentré a ma résidence et qu’a nouveau je

13. lbidJ, p. 283.
14. Pierre DUNOYER (2011). Histoire du catholicisme au Japon. 1543-1945. Paris : Editions du Cerf,
p. 314 ; SALAVERRI, France - Japon, op. cit, p. 194-195.
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ii. Un enseignement catholique pour une patrie moderne

suis penché a mon bureau, je vais enfin vous exprimer succintement mon

opinion concernant les problemes de I'éducation aujourd’hui@. »

Le missionnaire dramatise ici I'enjeu, en décrivant le « tumulte » dont a été victime
la société japonaise lors de I'adoption de cette directive, et en soulignant qu’il souhai-
tait absolument pouvoir y contribuer plus t6t. Dés le début, il affirme ainsi 'importance
de la directive pour le systeme éducatif dans son ensemble. De fait, bien qu’elle ne
soit évoquée nommément qu’a deux reprises dans I'ouvrage, elle reste au coeur du
raisonnement de Ligneul et Maeda : les deux auteurs contestent a travers I'ouvrage
I'interdiction de I'enseignement religieux, et donc sa principale disposition. Dans les
deux cas, pour le Rescrit comme pour la directive de 1899, on voit I'importance que
revétait pour Ligneul et Maeda la question de I'’éducation et de sa relation au catholi-

cisme.

ii Un enseignement catholique pour une patrie
moderne

Dés lors, les auteurs chrétiens tentérent de répliquer face a ces deux aspects du
débat en mettant en avant leur propre conception de I'éducation et de I'enseignement.
Ligneul et Maeda en furent largement parties prenantes. Cette thématique tint en effet
une place essentielle dans leur production écrite, que I'on peut observer dans chacun
des ouvrages. lls souhaitent en effet y dépeindre une Eglise catholique garante de
I’éducation patriotique et morale, a méme de fournir au Japon la base d’un sentiment
patriotique sincére (aikoku no chijo % [E D F & ). Leurs arguments portent sur trois

aspects pour défendre cette thése : ils soulignent d’abord I'attachement des catholiques

15. BEHEPE L FHIIRT 2 GBEDOHFOH B, HEnld R4 L U UAR, SIFRPHE
DREHEONE D TH S, HYMRELE FREBRRZHANL D LHNE U, FIEORIZIEY T
BRI ETD PR > ZHEREZRZUEFEATUZN, SIEECIZHECRY TJLIZ
BO2OHERVELENS, BiFSIAVOLBROAFTMEICH S, — AR ZHAKL &5 EBVET
(LIGNEUL et MAEDA, Kydiku-kai no ryaka-byo, op. citl, p. 1-2)
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au Rescritimpérial sur I'éducation; puis ils affirment la dimension morale de I'’éducation,
qui est la source de ce sentiment; enfin, ils insistent sur la dimension genrée de cette
éducation, sur les réles féminins et masculins qu’elle promeut, et sur la contribution que

cela apporte au développement du patriotisme.

Les catholiques face au Rescrit impérial sur I’éducation

Le premier point du discours de Ligneul et Maeda concerne donc la relation en-
tretenue entre I'Eglise catholique et le Rescrit de 1890. On I'a dit, les auteurs avaient
mis cet aspect en avant en particulier dans le livre Shikyo to kokka (1893), en contes-
tant l'idée d’un rejet absolu par les catholiques du texte. Cependant, ils en proposent
une vision alternative a celle de Tetsujird. Tout d’abord, ils reviennent sur la notion de
loyauté et piété filiale (chaké &2 ), centrale dans le Rescrit. Selon eux, I'enseignement

catholique est entierement compatible avec cette valeur.

« Il est clair, en voyant que nous autres catholiques récitons chaque jour
lors de la priere "Sois pieux et loyal envers ton pere et ta meére,” que dire
que nous n’apprécions pas le sens profond du Rescrit est un jugement bien
hatif. Dans notre enseignement, cette expression "pére et mere” désigne le
professeur, le maitre, ou toute personne qui nous est supérieure. En effet,
ces personnes peuvent étre désignées comme des représentants des pa-
rents, et pour cette raison, on peut dire que si I'on voit les sujets comme des
enfants, alors les seigneurs et les rois peuvent étre considérés comme leurs
parents. C’est pourquoi nos prédécesseurs ont dit par le passé que la piété
que I'on voue envers ses parents doit étre également étendue a la loyauté
que I'on voue aux seigneurs et aux rois. Alors dans ce cas, dire que les chré-
tiens ne sont pas loyaux envers les seigneurs et les rois, eux qui récitent

jour et nuit "sois pieux et loyal envers ton pere et ta mére” et qui mettent ce
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ii. Un enseignement catholique pour une patrie moderne

précepte en application, n’est-ce pas un argument excessivement hatif ? Et

qu’en dire du jugement qu’ils n'apprécient pas le Rescrit@? »

Dans cet extrait, ils répondent a I'accusation formulée par Tetsujird que les chrétiens
n’accepteraient le Rescrit qu’en fagade et qu’ils considéreraient les valeurs de loyau-
té et de piété filiale comme des valeurs archaiques, propres a I'Orient. Pour contre-
argumenter, Ligneul et Maeda réutilisent ces mémes valeurs en les replagant dans le
contexte biblique : le début du cinquieme commandement, « Honore ton pére et ta
mére » (Exode 20.12), est traduit en utilisant le terme chaké &% pour le verbe « ho-
norer ». Cette réutilisation d’un terme tiré du Rescrit donne un poids certain a leur dis-
cours, puisqu’il indique implicitement que le dogme chrétien contient déja le Rescrit en
son sein. Pourtant, ils se démarquent ici de la premiére traduction de I'’Ancien Testa-
ment, publiée en 1887 par un comité missionnaire protestant. Dans cette version, le
verbe utilisé n'est pas chiké seyo {21 X (soyez pieux et loyaux) mais uyamae #¥
Z (honorez), sans aucun lien avec les concepts confucéens que mobilisent Ligneul
et Maeda. Ceux-ci font donc le choix d’adapter le texte pour le faire correspondre au
contenu du Rescrit. Cela leur permet par la suite de montrer que, par extension, le ca-
tholicisme enseigne de respecter le souverain comme un parent. En conséquence, le
commandement indiquerait des valeurs identiques a celles du Rescrit en prénant éga-
lement la fidélité envers le souverain. lls rejoignent une conception « familialiste » de
I'Etat, a la téte duquel régnerait 'empereur congu comme un pére, qui était en vogue
durant les années 1890™. Ainsi, les auteurs négocient avec le texte pour y intégrer les

valeurs du Rescrit et contrer les arguments de Tetsu;jiro.

16. BHBEBIEIIFFEOER L ET L RERRADDKRFEIRDMMIAR S L IE, BEBEBIENH < itk
DB THORBIZFTEL] B4 EFiLO22HD 2 RTEHMNRY, BAIZTIE, RBOXEE
DT, fli, . MONTAORLEIZANT2E MY, ELHEFEOERIRIORKXELLWT L2115
NEFRLMVMIIERZ 7L RMTE EE, BEFERICEROREELHSI THRLZEDRY, TR
RHCHTZIE, 2B LEICHTICYTRE R I, RALBICEZRD2D, ROFHIL, HE
WCIHDREHIEITE LR A DFEZFHL DD, HIIZEETTALEORELIEEEALEZEH LT, B
FITEARSTHELHES I, RYICKEFIRDERICIEDH ST, MPMEBOFEETETEL RS
% % X (idem, Shakyo to kokka, op. cit., p. 26-27)

17. Christian GALAN et Emmanuel LOZERAND, éd. (2011). La famille japonaise moderne (1868-1926).
Discours et débats. Editions Philippe Picquier, p. 59-60.
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Mais surtout, ils tentent un dépassement du seul Rescrit en questionnant justement
ces deux valeurs de loyauté et de piéte filiale. lls affirment qu’elles ne sauraient repré-
senter le seul fondement du systéme éducatif, mais qu’il faut aller en chercher de plus
larges afin de mieux les asseoir. En effet, ils insistent sur le fait que le patriotisme, la
loyauté ou la piété filiale ne sont pas pour eux des valeurs suffisantes pour établir la
morale au sein de la population : quand bien méme une personne s’en réclamerait,
elle ne respecterait pas forcément d’autres interdictions comme celles du meurtre, de
I'adultere ou du mensonge, formulées dans I’Ancien Testament @, Puis, ils mettent en
lumiére que ces interdits viennent du Dieu chrétien, signifiant implicitement qu’elles

sont supérieures a celles de I’empereur@.

En clair, Ligneul et Maeda affirment que I'’éducation telle que congue dans le Rescrit
est admirable aux yeux des chrétiens, mais qu’elle ne constitue qu’une seule partie de la
conception plus large qu’ils en ont. La conception catholique serait ainsi plus compléte,
plus solide, et par conséquent meilleure. Cela leur permet de se distinguer du Rescrit
et de la lecture anti-chrétienne qu’en fait Tetsuijird, tout en réaffirmant le respect a son
égard et 'absence d’'incompatibilité avec lui. Par conséquent, ils peuvent mettre en
avant la dimension morale de I'’éducation chrétienne, nécessaire au patriotisme et a la

stabilité du pays.

Un enseignement moral et patriotique

Le second point majeur dans la conception de I'éducation que proposent Ligneul et
Maeda est en effet 'importance de I'enseignement moral. On a déja vu précédemment
gu’ils s’opposaient a une conception « utilitariste » de I'éducation, qui s’orientait d’abord

sur la formation & un emploi (cf p. 50)). Par contraste, ils firent la promotion d’une éduca-

18. LIGNEUL et MAEDA, 'Shukyd to kokka, op. cit.), p. 29.
19. lbidJ, p. 30-32.
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ii. Un enseignement catholique pour une patrie moderne

tion ayant pour but la formation du caractére (jinbutsu A¥) )&, et mobilisant Ia religion

et la morale pour I'atteindre.

Cette idée est formulée tout d’abord dans Aikoku no shinri (1896). Dans le sixiéme
chapitre, les auteurs se concentrent sur la question de I'éducation et la religion (kydiku
to shikyo & & 77%# ). lls y exposent leur définition de I'éducation humaine, qu'ils

estiment intimement liée a la question de I'enseignement moral :

« Lorsqu’un homme vient au monde, il est faible sur le plan physique comme
intellectuel. Dans ce cadre, il est important de lui apporter une éducation
physique et intellectuelle. Cependant, comme les hommes sont différents
des oiseaux et des bétes, ils doivent par ailleurs se consacrer a la voie qui
fait d’eux des hommes. C’est ainsi que I'on voit la nécessité d’'une éducation
morale. Le mot éducation, en d’autres termes, inclut les trois sens d’édu-
cation physique, éducation intellectuelle et éducation morale; elle guide le
genre humain de la faiblesse a la force, de la sottise a l'intelligence, du mal
a la sainteté; en forgeant et en guidant ce qu’on appelle la chair et I'esprit,
elle est une doctrine qui ne doit pas faillir un instant, afin de pouvoir fabriquer

un caractere individuel parfait. »

Cette définition expose clairement leur préoccupation concernant une éducation
qui ignorerait les considérations morales. Comme lorsqu’ils dénoncent le patriotisme
« matérialiste », Ligneul et Maeda cherchent a distinguer I'animal de ’humain afin de

distinguer les besoins spécifiques de ce dernier, cette fois-ci en matiere éducative.

20. Le mot jinbutsu A% se traduit plus habituellement par « personnalité », mais on choisit ici de
privilégier le terme « caractére » indiqué par Ligneul et Maeda dans Kyoiku-kai no ryakobyo (1899), en
francgais dans le texte(idem, Kydiku-kai no ryiko-byo, op. citl, p. 34)

21. NOFIOTHIITAEDS B0, HEETHIAY, REETHFGZYD ., ZIZRTH, %E, BED
BERLD, ANEE NTBEE BRNE, MXADANZDIRNZELRBI I DNET, b IRLIHEE
BE2EDDOREERLEY), HEDO_FIIAMBIAR, BHE, MEDO=2%2WETIEIZLT, HEAA
FeULTHLDMIIES, BLOBICES, BLOBIES, RSS2z B EL T, 228
o —HDONY % BET D0 4D, HRERSRANEXZEERY LT (idem, Aikoku no shinri, op. cit!,
p. 51)
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Il s’aqgit ainsi de parfaire le « caractére » des étudiants, en plus de développer leurs

connaissances et leurs capacités physiques.

La suite de leur développement se consacre a démontrer que la religion est la seule
capable de garantir cette éducation physique, intellectuelle et morale. lls estiment que
cette éducation ne transmet que des capacités et des connaissances; en revanche,
seule la religion peut permettre d’acquérir la discipline nécessaire a leur mise en pra-
tique. En effet, Ligneul et Maeda considerent la foi comme un moteur essentiel chez

I’étre humain :

« Sil'on songe a la réalité de I'étre humain, savoir et faire sont des choses
tres différentes. Voir le bien comme bon, voir le mal comme mauvais : cela
n’est pas tres difficile. En revanche, mettre en pratique le bien ou le provo-
quer chez autrui, éviter le mal ou le faire éviter a autrui : voila une chose

vraiment difficile. 22

[.]

Pourquoi cela est-il d’abord lié a cette enseignement moral de la religion ?
Savoir est le seul moyen d’avoir des connaissances. Cependant, la mise
en pratique ne fait pas travailler que la connaissance, mais aussi la volonté,
le corps, c’est-a-dire tout dans une personne. Et qu’est-ce qui fait travailler
toute cette personne, sinon la religion qui rend redoutables I'existence de
Dieu, 'immortalité de I'ame humaine, ou le jugement aprés la mort, et qui

soutient 'homme durant toute sa vie2 ? »

22. NHIOEMZES 2L XX, b LT LIFRICEZRLZEDRY), E2HEL L, BE2HELTL,
BUEHENST, RNEEHEER2FTOTZEANfTDOLYD, BEET Tz NIZERITILED, 25K
IZIREEIZ U TRy B2 Y (bid), p. 58)

23. FHOWEEICHET I MORE, RN ITAFRD —DAIBNYD, RNEEITI I
HERDOAZ ST, DEEE, XEEE, AN —ICONTEHNLL2EDRY, ﬁ'ﬁbfﬁﬁ<)\laﬁ
DONTEENLLDEDIX, KFEDOFME. ANFEOARK, KORBKEDES % SIEREE L X 5 KB,
MD—4E% LHE 221 %12H 53 LTI T (bid], p. 60)
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Les deux prétres distinguent insistent sur le fait que I'éducation morale peut incul-
quer des connaissances aux étudiants, mais qu’elle ne saurait seule provoquer chez
eux un comportement vertueux; seule la religion, dans la mesure ou elle inculque la
crainte de Dieu et du jugement dernier, peut le faire. C’est donc bien le christianisme qui
permet de favoriser les comportements moraux, en permettant de renforcer I'éducation

a ce sujet.

Or, cette condition est précisément nécessaire a la prospérité du pays selon eux. En
effet, en conclusion du chapitre, ils établissent une relation entre moralité et prospérité,

a travers la question religieuse :

« En résumé, la véritable religion est la grande force qui combine I'étude
de la vérité et la bonne conduite. Par ailleurs, son but et son résultat est de
créer un caractere qui soit autant celui d’'un grand savant que d’'une per-
sonne trés morale. Si une telle morale décline, alors les nations ne peuvent
prospérer; et il N’y a pas d’exemple ou sans la religion, la morale continue
de progresser. Le déclin de la religion c’est la ruine morale, et la ruine mo-
rale c’est la ruine des nations. Par conséquent, il N’y a qu’'une seule voie

permettant de protéger les nations sur Terre : c’est la religion 4. »

C’est donc bien I'idée d’'une éducation religieuse favorable au patriotisme que Li-
gneul et Maeda mettent en avant ici. Une éducation morale est en effet nécessaire a
leurs yeux, mais elle doit é&tre complétée par une éducation religieuse. En effet, celle-ci
est la seule @8 méme de pousser les gens a mettre leur morale en pratique, ce qui fait
quelle a des effets concrets. A I'échelle du pays, cela se traduit par une plus grande

prospérité.

24, TEHITEMRRDFEHL, BYLEGLE CORALMHERTLLD - KEHDOEDEY . TLT
HEMEERE X, AME U TKREFIZEEME-ZL LD DITEY, KNEREZ THRBEAR DX
B, RBERL UCEBEEA-ZHIE A L, BEOFEFHILEEOWT, BHEDMTIIEROBELY
ROIZANS K FERZHEOEIIMEZ —>, H < 5 (bid), p. 63)
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Plus t6t dans I'ouvrage, ils avaient déja illustré cette idée que la religion et la morale
ménent a la grandeur du pays a travers I'exemple de la Gréce et de Rome. En effet,
ils contrastent ces deux civilisations non-chrétiennes, en proie a la décadence, a la
violence et a I'esclavage, avec 'Europe médiévale, convertie au christianisme, ou ils
voient apparaitre de véritables guerriers pieux et « patriotes » comme Charlemagne,
Louis IX ou le chevalier Bayard B3 Ces exemples résonnent lorsqu’ils exposent leur
vision du rapport entre éducation et religion : I'enseignement catholique doit permettre
de faire apparaitre des héros de ce genre au Japon, et donc de nourrir le sentiment
patriotique au sein de la population. Ainsi, la doctrine catholique peut a leurs yeux, a
travers I'école, enseigner I'amour de la patrie aux jeunes Japonais, et ainsi développer

I'unité du pays au lieu de la menacer comme estimé notamment par Tetsu;jird.

La famille catholique, fer de lance de la nation moderne

Mais un dernier élément se rajoute pour montrer I'importance que revét I'éducation
pour les catholiques dans la construction du pays : celui du genre et de la famille.
En effet, un des enjeux-clefs du débat public concernant la modernisation du pays a
I'époque Meiji fut la transformation des réles de genre. Les intellectuels se consacrérent
largement a cette question, estimant que redéfinir la place de ’'homme et de la femme
dans la société japonaise devait permettre de construire une famille moderne, base
de la solidité du pays. L'idée d’'une nécessaire ségrégation des réles entre hommes et
femmes, les premiers se consacrant a travailler pour contribuer aux revenus familiaux
tandis que les secondes restent chez elles pour s’occuper de la vie du foyer, gagna
de l'influence dans les années qui suivirent la guerre sino-japonaise de 1894-1895.
Cela s’incarna notamment dans l'idéal-type féminin de « bonne épouse, mére avisée »
(rydsai kenbo K ZEE £t ), associé a la fidélité conjugale et a I'éducation des enfants,

mis en avant par les penseurs et mémes des associations comme I'’Association des

25. IbidJ, p. 28-29.
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ii. Un enseignement catholique pour une patrie moderne

Femmes Patriotes (Aikoku Fujin-kai % [Elf A4 ) a partir de 1901 .

Ligneul et Maeda s’impliquérent aussi dans ce débat a travers leurs ouvrages. Li-
gneul avait déja eu 'occasion par le passé d’exposer sa vision du couple dans plusieurs
publications de presse qui témoignaient de sa volonté de promouvoir un point de vue
catholique surla question e | y revient avec Maeda, notamment a travers la thématique
de I'éducation des filles. Un long passage y est consacré dans Kyoiku-kai no ryikobyo
(1899). Les deux hommes reviennent tout d’abord sur I'idée que cette thématique est

trés importante dans le débat global sur I'’éducation :

« Les personnes qui regoivent I'éducation ne sont pas que des gargons :
les filles la recgoivent aussi. La nation japonaise n’est pas composée que
d’hommes, les femmes doivent sans doute y étre comptées également.
C’est pourquoi, il ne faut pas oublier que la nation japonaise est a moitié
composée d’hommes et a moitié de femmes. Quand bien méme le passé
valorisait la domination de ’'homme sur la femme, aujourd’hui que la position
de celle-ci s’est élevée, I'éducation des filles est une chose qui ne doit pas
étre prise a la légére. En Occident, nous avons un dicton : "Les hommes
fabriquent les lois, les femmes fabriquent les moeurs”. Si I'on y réfléchit,
les femmes sont I'origine du renforcement de la morale, c’est pourquoi leur

éducation doit faire I'objet d’'une attention particuliére Ba

L'idée mise en avant ici est celle d’'une nécessaire éducation des filles. D’une part,

elles représentent la moitié du pays, et doivent donc étre prises en compte dans la ré-

26. GALAN et LOZERAND, La famille japonaise moderne (1868-1926), op. cit), p. 61.

27. KANEKO, [‘Meiji Nihon he no Katorikku Gokydsho no Tenbd”, op. citl, p. 267-330.

28. HEEZLK 2B RBTOAIIRY XA, X222 TES, HRERIZHE FOA%E TR
DALTED B DTIEBY, ZFEMHEMITOHRIZBALNTEDICHERZ Y, BIZHARERE RS ©,
—PEB T, PRATTHIEEIFZ2ENTEHY FXA, BELAOEZREMAL., ADAL
BEDFEE KNI SHIRTIE, KTFHERDIEDERFEIMITANSILHTH D, REIIEND
%, HLS THRFREREZEY, LFR3EBZEDS] &, HREDED D& I ZFIFERDOHIE & 7%
2HTHY FTN, HBEBRIREIEHTAREIEDTHS (LIGNEUL et MAEDA, Kydiku-kai no ryiké-byo,
op. Cit), p. 42-43)
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flexion sur le systéme éducatif; d’autre part, elles ont des rbles spécifiques, qui consis-
tent essentiellement a produire les moeurs (fiizoku J&lf# ) et la morale (d6toku JETE ),
ce qui fait que ce systéme doit s’adapter en conséquence. Le proverbe qu’ils citent ré-
sume la conception exposée par Jean-Jacques Rousseau (1712-1778) dans I'Emile :
il voyait les hommes comme garants de 'ordre civique et les femmes comme garantes
de 'ordre familial et moral. La raison pour laquelle Ligneul et Maeda insistent a ce point
pour justifier de se pencher sur la question est qu’ils estiment qu’elle est cruciale pour la
construction d’'un modéle familial moral et moderne, reprenant a la fois les conceptions

catholiques et celles en vogue au Japon de cette époque.

Leur discours reprend en effet les discours dominants des années 1890-1900 sur
le couple moderne, mais y ajoutent une dimension religieuse. lls mettent en avant le
modele de la « bonne épouse et mére avisée » comme idéal féminin au sein de la cel-
lule familiale. Or, I'éducation religieuse est pour eux centrale afin de s’assurer que ce
modéle soit au cceur de la famille. Cette éducation déterminerait en effet le choix du
conjoint, pour ’homme comme pour la femme, et garantirait la moralité et la stabilité du
couple. Pour ’homme, I'absence d’éducation religieuse pousserait ainsi a ignorer le ni-
veau moral de son épouse, jusqu’a choisir « une dame de compagnie (geigi = &% ), une
prostituée, un garcon manqué ou une femme adultére B9 » A linverse, pour la femme,
quand bien méme elle respecterait le modéle de la rydsai kenbo, cela 'aménerait a
se marier avec un homme lui-mé&me non religieux, et donc a s’exposer aux violences
conjugales, a I'adultere et au divorce Bd. Ainsi, I'absence d’éducation religieuse produit
pour Ligneul et Maeda des familles défaillantes, immorales et instables, qui ne sont
pas a méme d’assurer une bonne éducation pour leurs propres enfants. L'enseigne-
ment chrétien serait donc indispensable pour faire advenir la conception moderne de

la famille au Japon.

29. EETH, BETH, BEERTE, FLALTH (bid), p. 44-45)
30. [bid], p. 46-47.
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Cependant, ils axent leur propre conception du genre autour de valeurs catholiques.
lls mettent par exemple en avant I'idée que la femme doit étre pieuse (keiken #{£ ) et
chaste (misao tadashiki #1F U ¥ ), deux qualités fortement liées a I'idéal féminin du
christianisme Bl. Ce sont pour eux les qualités associées a la « bonne épouse, femme
avisée » que tout homme doit chercher a épouser. Ainsi, celle-ci ne représente pas
simplement un modéle japonais, mais aussi un modeéle chrétien : sous les mots utilisés
par les penseurs de la famille de leur époque, Ligneul et Maeda montrent une concep-
tion chrétienne du genre. Par ailleurs, ils insistent beaucoup sur la complémentarité et
I'égalité au sein du couple. Notamment, ils mettent en avant I'idée que leur époque a
rompu avec la domination de 'homme sur la femme (danson johi 5 4L %), ce qu'ils
saluent, et mettent au contraire en garde contre les infidélités ou les violences que
pourrait subir 'épouse. Ainsi, c’est bien un modéle familial moderne qu’ils promeuvent,
en mélant un vocabulaire confucéen a une idéologie largement chrétienne. Cela n’était
pas une spécificité catholique, car I'on retrouve chez plusieurs penseurs de I'époque
une méme volonté de combiner les deux différents systemes de pensée. Ce fut le cas
notamment d’lwamoto Yoshiharu & A5 (1863—1942), journaliste et essayiste a par-
tir de Meiji, qui tenta de définir un modéle parfait pour le mariage en s’inspirant a la fois
du néo-confucianisme et du christianisme protestant. Il mettait notamment I'accent
sur des thémes comme I'égalité entre époux ou la nécessité d’'un amour sincére entre
eux, deux caractéristiques qui se retrouvent dans les propos de Ligneul et Maeda sur
la violence conjugale, la chasteté et la piété. Ainsi, la construction d’'une famille mo-
derne repose pour les deux prétres sur la réussite d’'une éducation religieuse et sur
des conceptions catholiques, montrant par la en quoi leur foi pouvait contribuer a la

construction de la nation.

On a donc bien pu constater que I'éducation tenait une place particuliere dans la

relation entretenue entre les catholiques et la nation japonaise. Cette question fut au

31. Ibid), p. 45.
32. GALAN et LOZERAND, [La famille japonaise moderne (1868-1926), op. cit., p. 361-378.
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centre du débat durant les années 1890 et 1900, notamment autour de I'enjeu du Res-
crit Impérial sur I'éducation, puis a propos de l'interdiction de I'enseignement confes-
sionnel dans les établissements scolaires en 1899. Face a leurs accusateurs, Ligneul
et Maeda tenterent de répondre en mettant en avant la conception catholique de I'édu-
cation. Celle-ci devait en effet garantir la morale, au-dela méme des valeurs du Rescrit
que les auteurs affirment partager, former les jeunes a des conceptions patriotiques,
et garantir la construction de la famille et de la nation moderne. Leur rhétorique donna
donc & I'éducation une importance primordiale au sein de I'Eglise catholique japonaise.
Mais ils tenterent également dans leurs ouvrages de mettre en avant leur propre vision

du patriotisme, au-dela de cette seule question de I'éducation.
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La France et Dieu au service du kokutai : la vision du

patriotisme de Ligneul et Maeda

En participant aux débats concernant le rapport du christianisme a la nation japo-
naise dans les années 1890 et 1900, Alfred Ligneul et Maeda Chota ne se contentérent
pas de contre-attaquer en critiquant leurs adversaires. lIs se firent également les promo-
teurs d’'une vision alternative du patriotisme, largement mise en avant dans leurs écrits.
On a déja abordé la maniere dont ils entendaient discréditer leurs contradicteurs, en
mettant en avant leur « matérialisme, » leur « égoisme » et leurs « mensonges, » et en
se plagant eux-mémes comme porteurs d’une « vérité » universelle de I'Eglise. On a
également vu la maniére dont ils s'impliquérent dans la question de I'école et de I'édu-
cation, en cherchant par la a montrer ce que le catholicisme pourrait apporter a la nation
japonaise dans ce domaine. Dans cette derniére partie, il s’agira de dégager les grands
axes de la conception générale du patriotisme promue par Ligneul et Maeda dans leurs

écrits japonais.

Se dégage de cette analyse une synthése entre trois influences. Tout d’abord, les
ouvrages des deux prétres ont une dimension clairement apologétique : leur vision
du patriotisme donne une place prédominante au dogme catholique et présente la foi
comme source d’attachement a son pays. Deuxiemement, une forte influence frangaise

se fait sentir dans leurs écrits, en lien avec la formation de Ligneul a Chartres. Enfin, un
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fort attachement au Japon reste affirmé par les auteurs, en cherchant a ménager voire
a valoriser la société au sein de laquelle ils s’expriment. L'idée d’'une intransigeance
catholique totale doit donc étre nuancée par ce constat : a l'influence romaine doivent
se rajouter celle de la France et celle du Japon, qui jouent un réle absolument central

dans leurs écrits.

i L’Eglise, source de légitimité pour I’Etat et la patrie

Le premier élément qui peut étre remarqué dans la production de Ligneul et Maeda
est bien sir la place centrale qu'occupe le dogme catholique dans leur réflexion. Les at-
taques d’intellectuels comme Inoue Tetsuijird, qui dénoncgaient le christianisme comme
étant opposé au patriotisme, avaient en effet été identifiées par Ligneul dans sa lettre
au séminaire des MEP en 1893 comme I'un des principaux obstacles a la progression
du catholicisme dans 'archipel, car elles avaient une redoutable efficacité sur I'opinion
publique (cf p. [111). Dés lors, il était nécessaire a I'entreprise missionnaire de faire
entendre une vision opposée, présentant la foi catholique comme compatible avec le
sentiment patriotique, et méme Iui étant favorable. C’est a cela que Ligneul s’attela

principalement dans ses ouvrages avec Maeda.

Une religion convenable pour le Japon

D’abord, les deux prétres s’attacherent a démontrer la compatibilité entre catholi-
cisme et culture japonaise. Il s’agit en effet d’'un point qui avait été soulevé par Tetsujird
dans Kydiku to shikyd no shétotsu : le christianisme différait fondamentalement de la
pensée confucéenne qui constituait le coeur de I'idéologie japonaise, donc il ne pouvait
gu’amener la désunion dans le pays. il Cette question de savoir si le christianisme était
adapté ou non au Japon fut donc un élément majeur du discours cété catholique, afin

de contrer Tetsuijird et de redéfinir 'image de I'Eglise locale.

1. PARAMORE, |deology and Christianity in Japan, op. cit), p. 148-153.
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Ligneul et Maeda traitérent notamment de cette question dans Aikoku no shinri
(1896). Le deuxiéme chapitre pose trés explicitement la question : « Le catholicisme
est-il adapté a tous les pays du monde ?2 » Ils cherchent & y prouver la portée univer-
selle de leur dogme, et donc par la le fait qu’il soit adapté également a la situation du
Japon. Pour ce faire, ils reprennent la posture de vérité universelle décrite précédem-
ment : puisque ce qu’enseigne le catholicisme est vrai en tous lieux et en tous temps,

alors le Japon ne peut échapper a la regle.

« La vérité et le bien sont identiques entre Occident et Orient, dans tous
les pays; ils ne changent pas selon le pays ou selon le lieu. Si une chose
est vraie ou bonne a l'est, elle est vraie ou bonne a l'ouest, de la méme
maniére que le Soleil de I'Orient n’a rien de différent de celui de I'Occident.
Par conséquent, quelle raison peut-il y avoir pour que la religion catholique,

qui est vraie et bonne, ne soit pas adaptée a chaque pays du monde€? »

C’est donc bien en mobilisant I'idée de vérité, qu’incarnerait le catholicisme, que
Ligneul et Maeda entendent prouver sa pertinence au Japon : la vérité et le bien sont
universels, or I'Eglise catholique représente ces deux valeurs, donc elle a elle-méme
une vocation universelle. C'est également dans cette optique qu’ils rejettent I'idée que

les différences de coutumes justifieraient les différences religieuses :

« Quel que soient les coutumes du pays, celles-ci se divisent en trois caté-
gories : celles qui sont bonnes, celles qui sont mauvaises, et celles qui ne
sont ni bonnes ni mauvaises, par exemple le fait de s’incliner en se tenant
debout ou assis. Quel rapport le catholicisme entretient-il avec ces trois ca-
tégories ? S'il s’agit de bonnes maniéres et de bonnes habitudes, il en fait

la louange et les protége. S'il s’agit de coutumes ni bonnes ni mauvaises, il

2. FEB NI T EIZ# A9 % T (LIGNEUL et MAEDA, JAikoku no shinri, op. cit!, p. 6-11)

3. B EmELIFHE—E, HEAME, EICEVEICEDTHRUTEETDIEDIZH O INIERYD, H
DOEIZEHZRZSIX, HOEICEEHERD L, MBRFEO RGN EED KRG L R D2 IV, K
S5IXAL, LLIEERDZREAERH. BATHALZEICESE I DD S A X (bid!, p. 6)
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ne le fait pas. C’est pourquoi on ne peut pas dire qu’il ne convient pas. Ce-
pendant, si 'on parle de mauvaises manieres et de mauvaises habitudes,
alors I'Eglise catholique les rejette ; non, le bon sens méme les rejette. Ce-
pendant, ce que le bon sens rejette ne doit-il pas étre corrigé? Et si 'on
souhaite le corriger, y a-t-il une raison pour laquelle le catholicisme ne se-

rait pas adapté#? »

On voitici que face al'idée que les coutumes de chaque pays rendraient impossible
la domination uniforme d’une seule religion, les deux prélats souhaitent au contraire dé-
peindre I'Eglise comme respectueuse de telles différences. Elle encourage ainsi celles
gu’elle reconnait comme bonnes et combat celles qu’elle reconnait comme mauvaises,
sur la base objective du « bon sens » (d6ri ;& ). C’est au régne de celui-ci que le ca-
tholicisme entend contribuer dans chaque pays, et c’est en son nom qu’il combattrait
certaines pratiques spécifiques a une culture. Ainsi, il ne constituerait pas une menace
pour le Japon, mais au contraire une chance : sa présence pourrait renforcer la mora-
lité dans le pays et lutter contre des pratiques rejetées quoi qu’il en soit au nom du bon
sens. La recherche de la vérité et du bien caractéristique de I'Eglise catholique chez
Ligneul et Maeda devient donc un moyen de mettre en avant sa compatibilité avec la

culture japonaise, et méme le fait qu’elle la renforce.

Dans Kyoiku-kai no ryakobyd (1899), une question similaire est posée par les au-
teurs : « Finalement, I'éducation religieuse est-elle inadaptée a une nation moderne et
au peuple japonaisE? » Cependant, la réponse qu’ils apportent utilise un argumentaire

distinct de celui d’Aikoku no shinri (1896). En effet, ils mobilisent essentiellement I'ironie

4. AR ZEOBERY L3258, 22KATIE=ME 25, H<EIRY, H<ELIRY.
CELSBASEULLSB LAY, fIEzile., BALEOUE 22, REEQNHIT L =TORE I
M2 28RN H 5, BERRBEZRLIE, ZE2MELUTHRET. RGHAT I 28R, #<E4L
BULSHREEEHLSIE, 22 2T, MIAEEGETLHE I A0S T, HAZRNEREHIZEY
Tk, BREBRHAARS 22HRT, SEMOARZZ2HRT. AN EEBEOHEKFRT DAL, BIbEN
BIETANEOMTIXIET R, BETIE, REELAZBEAE I DDHH 5 AX (bid!, p. 7-8)

5 FHHE IR LU TXHER, HAANRIZHEYYE XS0 (idem, Kydiku-kai no ryaké-bys, op. citl,
p. 22)
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afin de montrer que I'idée d’une inadaptation est absurde, car elle implique I'inadapta-

tion d’'idées qui semblent évidentes.

« Sois loyal envers ton seigneur; honore ton pére et ta mére ; tu ne commet-
tras pas de meurtre ; tu ne commettras pas d’adultére ; tu ne commettras pas
de rapt; tu ne témoigneras pas faussement contre ton prochain : tout cela
correspond a des dogmes et des principes des religions. Mais si I'on dit que
I'éducation religieuse est inadaptée a un pays civilisé, qu’elle est inadaptée
au peuple japonais, alors la logique veut que ces dogmes et ces principes
mentionnés plus haut, communs entre Occident et Orient, entre passé et
présent, ne soient pas adaptés a une nation moderne ou au peuple japo-
nais. C’est pourquoi on peut en conclure que le fait d’étre loyal envers son
seigneur est inadapté a une nation moderne ou au peuple japonais; que
le fait d’honorer son pere et sa mere est aussi inadapté ; que le fait de ne
pas tuer, de ne pas commettre d’adultére, de ne pas commettre de rapt, de
ne pas témoigner faussement, que tout cela est aussi inadapté. Eh bien!
Quelle logique terrible! Quelle conclusion terrible! S’il n’est pas adapté a
la nation moderne ou au peuple japonais d’interdire toutes les perfidies,
toutes les injustices, toutes les infidélités, toutes les ingratitudes, toutes les
insincérités, tous les mensonges, alors demandons-nous : qu’est-ce qui est

adaptéB7? »

En mobilisant des interdits religieux extrémement consensuels, a savoir les six der-

niers commandements, et en s’interrogeant a répétition sur le fait de savoir s'’ils sont

6. HIEE X, RRIIER L AZERTIN, BETDI 2N, BLAN, HBIET 27 0EFEDOHIK,
NTORBOFEHEZKZ LTI TH D, RIS FHNHE I CHERICE ST, HAANRIZHEY
TIEerdeEid WEORE -H 5B FMARIICHERICE Y YT, HAANRICHE YT
EROHETHD, BMTHICEY L L ZD FIFWHERIGHE YT, HARARICEYET, REHIE
T mO>FHHWEYETT, A2&TOUN, BETD N, BLON, BIET20N0E 55 HE EHEY
T BIMMICRD, T VNV REZMEZ, REBKERZ, LTOARE, RIE, ARE £AF, KME,
AREFAETLHEN, HERICEYET, HRAARICEYET LD &Sk, oM. aifiizd
HMEYTZ2DTH S S (bid), p. 22-24)
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adaptés ou non au peuple japonais, Ligneul et Maeda ridiculisent bien sir les détrac-
teurs de I'enseignement religieux : la conséquence de leur discours serait que l'inter-
diction du meurtre, du vol, de I'adultére ou du mensonge, ainsi que la nécessité de
respecter son supérieur et ses parents, deviendraient des idées inadaptées au Japon,
une position a leurs yeux absurde. Mais surtout, leur rhétorique suggere que le dogme
chrétien a bien sa place dans I'archipel. En effet, en prenant comme illustration des
préceptes religieux généraux les commandements de Dieu a Moise, ils fournissent
des exemples d’enseignements qui peuvent s’adapter a la société japonaise. Ainsi, les
deux hommes essayent de dépeindre leur religion comme compatible avec la culture

locale, et méme comme une source de Iégitimité et de force pour celle-ci.

Dieu, un guide vers le respect de César

Mais surtout, 'idée centrale de 'argumentaire de Ligneul et Maeda est que I'Eglise
est garante du sentiment patriotique. lls cherchent a montrer que les catholiques sont
des patriotes avant tout grace a leur foi, et non en dépit d’elle comme suggéré par
Tetsuijiro 1. Ce point traverse I'ensemble de leurs écrits et constitue la clef de volite de
leur défense du catholicisme : celui-ci n’est pas opposé a la nation japonaise, mais au

contraire il permettrait de la ressouder et de garantir 'ordre en son sein.

C’est ainsi que dans Shikyo to kokka (1893), ils rappellent la séparation biblique
entre les devoirs dis a César et ceux dis a Dieu. lls utilisent cette distinction pour
se démarquer des accusations de lese-majesté visant Uchimura Kanzd, dont Tetsujird
estiment qu’elles sont un révélateur de I'anti-patriotisme de tous les chrétiens. Ligneul
et Maeda rappellent au contraire la nécessité absolue pour les chrétiens de respecter

le souverain :

« Le christianisme est la vérité méme, par conséquent il ordonne de manier

les mots avec précaution, et de se consacrer a ses obligations naturelles.

7. PARAMORE, [deoloqy and Christianity in Japan, op. cit), p. 153.

80



Chapitre IV. La France et Dieu au service du kokutai

Qu’est-ce que manier les mots avec précaution? Cela consiste a ne pas
confondre le divin et 'humain, et a ne pas se tromper dans I'obéissance que
I'on doit a ces deux ordres : Dieu, c’est Dieu, le prince, c’est le prince. Qu’est-
ce que se consacrer a ses obligations naturelles? De méme que lorsque
'on dit qu’il faut "rendre a César ce qui est a César, a Dieu ce qui est a
Dieu,” il s’agit que I'on se consacre a chacun de ses devoirs. C’est pourquoi,
méme si parmi les chrétiens il s’en trouve pour manquer de s’incliner devant
Sa Majesté, non seulement on ne peut pas conclure directement que ces
personnes représentent la doctrine du Christ ou lui sont loyales, mais en
plus on doit dire qu’en réalité ces personnes tournent le dos a la sainte

parole du ChristE. »

La reprise de la formule séparant les devoirs religieux et civiques des chrétiens
permet aux auteurs de se placer dans une position différente de celle des protestants,
largement solidaires d’'Uchimura suite aux accusations de déloyauté a son encontre.
En effet, I'idée sous-jacente de leur propos ici est qu’une personne qui refuserait de
s'incliner (keirei %£L. ) devant 'empereur, c’est-a-dire exactement ce qui était reproché
a Uchimura, ne pourrait se revendiquer du christianisme. Au contraire, celui-ci enseigne
de faire la distinction entre le prince et Dieu, et de s’acquitter de ses devoirs devant les
deux. Ainsi, ils parviennent a se distinguer des protestants tout en faisant la promotion
de la vision catholique du patriotisme : les vrais croyants ne sont pas ceux qui refusent
de se plier a leurs devoirs de sujet, mais bien ceux qui s’y soumettent spontanément.
C’est donc un catholicisme respectueux du patriotisme qui est présenté dans Shakyo

to kokka (1893), a rebours des accusations formulées par Tetsu;jiro.

8. TBEBEBUIEIHEYI 22, WHROIKZ KL, FUYROBHEERTE2MTH2LDRY . ¥
FISOER % K $ L ZE, Mz, BEFEFEELRL, UTHAZERL TABRDOIEZEL B X%
=D, BYURDEHKZ2RTE2MT2IIME, vFIVOEDIFIZE2 LT IVIZFL., HOE DTz =Mz
&t (Reddite quae sunt Caesaris, Caesari; et quae sunt Dei, Deo) & xZA 1<, H2RTREEH
HERILLDERD. ROIFAL, BEEBMEPREE NI LU THILERS LHDE. Z&2UUT
EICHIIHEBEDOABEZRD LD, HIFHEBOERELR Y FLIIERTIHEOIDMEL ST, o
MEFIFICHBEDOBRIIELRELIEL SO I D057 (LIGNEUL et MAEDA, Shakyé to kokka, op. citl,
p. 43)
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méme présenté comme une conséquence de la volonté divine et comme un moyen
d’atteindre le « véritable patriotisme ». En effet, ils contestent (sans la citer) la présen-
tation par Tetsujird de I'amour universel (hakuai 1% % ) chrétien, qui serait trop large
et ne ferait pas de distinction entre les différentes nations. Au contraire, ils estiment
que le catholicisme établit une différence claire entre amour envers son pays et amour

universel, et appuient cette affirmation en faisant le portrait de Jésus comme celui d’un

Cette présentation s’étoffe a travers Aikoku no shinri (1896), ou le catholicisme est

patriote acharné.

« Le catholicisme ne brouille absolument pas la frontiere entre soi et les
autres. Il consiste certainement en I'ordre défini qui veut que I'on aime en
premier son propre pays, puis que I'on se tourne ensuite vers les autres. Si
certains en doutent, qu’ils regardent celui qui prénait la doctrine de 'amour
universel, le Christ fondateur. Ses paroles et ses actes tout au long de sa vie
prouvent clairement cette vérité : "On aime d’abord son propre pays, puis
'on se tourne ensuite vers les autres.” Alors qu’il professait pour la pre-
miere fois I'enseignement de Dieu et expliquait la voie de 'dme aux gens
du pays de Judée, il vit la destruction de la ville de Jérusalem, et pour cette
raison il versa des larmes de patriotisme (Luc 19.41). |l prophétisa cette
destruction et travailla a I'éviter (Matthieu 20.37-39)E Méme lorsqu'il portait
la croix, et qu’il marchait péniblement pour faire face a sa condamnation a
mort, il oublia ses propres souffrances et fit songer a la descendance de
leur pays les femmes de Jérusalem (Luc 23.27-29). Lorsqu'il a été crucifié,
il a certes versé son sang pour tous les peuples du monde, mais il a d’abord
prié pour les tétus de son pays, car il savaient qu’ils seraient sauveés s’ils
se repentaient. Comme il est venu a la vie avec la capacité a sauver le

monde entier, il a bien sOr planifié le salut de tous les peuples sur Terre,

9. Une coquille s’est glissée dans le texte original : la référence provient du chapitre 23 de I'Evangile

selon Matthieu, et non 20 comme annonce ici.
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mais de nombreuses traces montrent clairement qu’il aimait avant tout les
gens de Judée et qu’il a planifié d’abord leur salut. C’est pourquoi, lorsqu’il
a répandu ses disciples par la suite, méme lorsqu’il les a fait élargir son
enseignement a tous les pays du monde, il les a fait commencer par Jéru-
salem. Et les disciples ont respecté la volonté de leur maitre : quel que soit
le pays d’Occident ou d’Orient ou ils aillent, s’il s’y trouvait des juifs, alors
I'enseignement devait commencer par eux. Si vous lisez I'Epitre adressée
aux Romains par I'ap6tre Paul, vous saurez a quel point celui-ci aimait le

peuple juif (Romains 9.1-3), »

C’est ici gu’on voit que le patriotisme congu par Ligneul et Maeda comporte une
dimension catholique essentielle. lls répondent par la a une préoccupation de Tetsu;jird
concernant la notion d’amour universel (hakuai 1% % ) contenue dans le Rescrit de
1890 : comme il le souhaitait alors, cette notion implique un ordre (junjo IEF¥ ) qui met
son pays en premier et les autres en second [, La mobilisation d’épisodes tirés de la
vie de Jésus leur permet d’appuyer leur argumentaire : celui-ci aurait certes appelé
a un amour universel, mais il serait resté un patriote avant tout, jusque dans la mort.
Dés lors, I'enseignement de I'Eglise se fonderait sur la pensée d’un homme qui aurait
porté haut les valeurs patriotiques, sous-entendant ainsi que cet enseignement serait

la garantie de les faire perdurer.

10. BEBEABOBEELMIR LU THMOKZREATLIEDIIH ST, HITHEZEL, RITME
WCRIETERD —EDMEFIIMEIZ 2D AN URDIE, 55 MIHEZE R 20158 U /2 5 BHHEE & 6
. FEH—ROFEIIPAMC THRIDEEZ2F LU TIRICHEICRS) HEZFRLZ2E02D, S
TXOEPHDOTRKROBAEME, MEOHELEHIZDIFMADOELRD %, HIFHBEHRIBEOBT % A
T, ZWRIZEEOREZIE /2D BIMESFAEN+—4), HEUTUATHRCZ PN LOA L
2HOLY (BREB - PFE=14E, =1/0, I HFHE2E5 T 75 e U TR IZERD 5 R
6, HEOR# 2SN T, BEBRORAMIBEDOF4H4DAOZEBOLOLY (BENMRE—
+E=BHEAE) S FAIIZEDS), ENFFRIBTONZSP, BLY R IROAICHRNZ
MUENES, WEOBEREMWETNIEEND 2R 722 WU, FHIHRED ZIZKRIZHToNEY |
WIS ORF EDOEKZ L TREAEL 2522, MR EOTTROZZEY) 2513w EnEE,
UCTRE RS MEZZ LU THROAZEN) 228% W< UTHRTL2H2Y, I
BHHEETZELUT, BHELBILALELLDRFIZE, EOMEH@mE U THO LT, 615 XAEiD
BEARLUT, HAMADEIZHE S, HUENIDHAARDIEDHSIE, KO BP2 2L THE—
EBRUEY . NE UBEREPEIEAN ISR 2 E e i 21X, FESUUTINRARZEL 25025
NU GEEBAFENLED—, =, =) (LIGNEUL et MAEDA, Aikoku no shinri, op. cit!, p. 26-27)

11. PARAMORE, |deology and Christianity in Japan, op. cit., p. 145.
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Plus loin, les deux auteurs réaffirment cette idée d’'un catholicisme vecteur d’atta-
chement a la nation et de stabilité sociale. lls mettent en avant I'idée d’'un pacte entre
pays et Eglise : le premier aurait pour responsabilité de se convertir au catholicisme,
auquel cas la seconde serait en mesure de garantir la paix et la tranquillité en son sein.
L'idée que I'Eglise protégerait le régime politique (seitai BUA ) et I'intégrité de la nation
(kokutai [E]{K ) est ainsi mentionnée par les auteurs, afin d’affirmer qu’elle recherche
avant tout la stabilité ™. Mais surtout, Ligneul et Maeda identifient cing principes qui
constituent les objectifs d’'un Etat catholique : ses dirigeants doivent étre inspirés par
les cieux, afin que le systeme de lois et d’interdits corresponde a « ce que I'on doit
faire ou ne pas faire » : ils doivent chercher le bien des sujets afin de faire reculer le
mal; ils ne doivent pas sombrer dans le despotisme, tandis que le peuple se doit de
les respecter et de s’y soumettre; la loi doit s’aligner sur les commandements, en par-
ticulier les cing derniers (cf p. [79); enfin, le systéme de punitions et de récompenses
doit étre juste et respecter les principes chrétiens . En conséquence, I'Eglise pourrait

donc bien constituer la base d’un Etat japonais plus moral, plus stable et plus moderne.

Cette idée n’était pas exactement nouvelle dans le Japon de Meiji. Les observateurs
envoyés en Europe et aux Etats-Unis dans les années 1870 et 1880 avaient en effet
reconnu dans le christianisme le fondement du caractere moderne, civilisé et stable
des Etats occidentaux. Dés lors, certaines figures suggérérent de s’inspirer de cette
idée, voire méme de convertir le pays au christianisme pour lui permettre de se placer
au méme rang 4 Des rumeurs évoquérent par exemple la conversion d’Itd Hirobumi
g TE 5L (1841-1909), 'un des principaux réformateurs de Meiji, suite & son voyage
en Europe en 1882-1883, lors duquel il aurait été convaincu de I'utilité sociale du chris-

tianisme. De fait, il avait conclu de ses observations que seule I'adoption de la religion

12. LIGNEUL et MAEDA, Aikoku no shinri, op. citl, p. 33.

13. lbidJ, p. 34-35.

14. Paul JoBIN (2009). “Christianisme et pouvoirs dans le Japon moderne”. In : Démocratie, moder-
nité et christianisme en Asie. Sous la dir. de Guillaume AROTGCARENA, Paul JoBIN et Jean-Francgois
SABOURET. Paris : Les Indes Galantes, p. 70-71.
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chrétienne permettrait au Japon d’étre intégré au concert des nations : il s’agissait de la
condition nécessaire pour étre pergcu comme un pays moderne et digne de confiance i3,
Par ailleurs, il estimait que la religion jouait en Europe un réle essentiel de stabilisation
des institutions et d’unité du peuple, qui ne pouvait étre occupé au Japon par le boud-
dhisme ou le shinto. Il en concluait certes que la figure de 'empereur pourrait tenir ce
réle, et non le christianisme qu’il voyait comme trop faible . Cependant, on voit bien &
travers cet exemple que circulait 'idée de I'Eglise comme fondement possible de I'unité

nationale et de I'ordre politique.

Il N’y a donc rien d’étonnant a voir Ligneul et Maeda reprendre cette idée pour pro-
mouvoir le catholicisme. Leur propos pouvait résonner au sein d’une partie de I'élite
intellectuelle ouverte au message chrétien : la modernisation et le renforcement tou-
jours en cours alors de I'Etat pouvaient étre accompagnées par le choix du catholicisme.
Dans le contexte des années 1890, marqué par la montée du nationalisme et de I'hos-
tilité envers les missionnaires, notamment a I'occasion de la guerre de 1894-1895, les
deux prétres tentaient ainsi de reprendre I'appel au patriotisme a leur profit en s’affir-
mant parmi les plus zélés sur le sujet au Japon. On voit donc tout I'intérét que pouvait
constituer la promotion d’'un patriotisme religieux, afin d’améliorer I'image de leur foi.
Leur vision demeurait néanmoins trés théorique, et n’affirmait pas a premiére vue de
spécificité japonaise. Il était donc nécessaire de lillustrer par des exemples concrets,
en affirmant ce que ce sentiment pouvait apporter dans un pays particulier. Parmi ces

pays, un cas fut frequemment évoqué par les auteurs : celui de la France.

ii Alfred Ligneul, patriote francais pour le Japon

L'exemple frangais résonne en effet dans les écrits de Ligneul et Maeda pour ap-

puyer et illustrer leur conception du patriotisme. On constate la multiplication a travers

15. MAXEY, The "greatest Problem”, op. cit., p. 165.
16. THELLE, Buddhism and Christianity in Japan, op. cit., p. 115.
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les textes des références a la France, par des citations, des épisodes ou des person-
nages historiques. Cela permet aux auteurs de mettre en lumiére la possibilité d’'un
attachement fort a l'identité nationale et catholique en méme temps : le cas frangais

leur sert de modele pour la voie a suivre au Japon.

L’influence du contexte intellectuel frangais

Cette centralité doit étre reliée a I'origine et a la formation des deux prétres, en par-
ticulier pour Ligneul. Né en 1847, il avait grandi dans la France du Second Empire et
du Concordat. L'Eglise francaise était alors divisée par la « querelle liturgique », déja
initiée sous la Révolution en 1792, qui opposa les partisans du gallicanisme (c’est-a-
dire d’'une coloration frangaise du catholicisme) aux tenants de 'ultramontanisme (favo-
rables a la domination de Rome) et tourna a I'avantage de ces derniers au début de la
carriére ecclésiastique du missionnaire dans les années 1870, marquant la sépara-
tion stricte entre I'ordre temporel, national, et 'ordre spirituel, catholique. Une nouvelle
génération de penseurs émergea cependant durant la Restauration (1814-1830) puis
la Monarchie de Juillet (1830-1848) en tentant de réconcilier I'idée de nation avec le
catholicisme. On peut citer des auteurs comme Francois-René Chateaubriand (1768—
1848), de Joseph de Maistre (1753-1821) ou de Louis de Bonald (1754-1840). Plus
tard, le moine bénédictain Prosper Guéranger (1805-1875) s’inspira de leurs réflexion
pour formuler I'idée d’'une séparation stricte entre ordre temporel et ordre spirituel, mais

d’une « Eglise gardienne du souverain bien I

Ces idées se retrouvent formulées exactement de la méme maniére chez Ligneul
et Maeda. Comme on I'a exposé précédemment, ils rappellent trés largement la né-

cessaire distinction faite par I'Eglise entre elle-méme et I'Etat, ainsi que leur volonté

17. Vincent PETIT (2010). Eglise et Nation. La question liturgique en France au XIXe siécle. Rennes :
Presses Universitaires de Rennes.

18. Formule empruntée a Vincent PETIT (jan. 2017). “Béni soit le Léviathan ? Les liturges catholiques
et I'Etat souverain (fin XVIIl-début XIXe siécle)’. In : Mélanges de I'Ecole frangaise de Rome. Italie et
Méditerranée 129.1.
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de s’attacher a ces deux institutions. Dés lors, il est probable que Ligneul ait lui-méme
eté influencé durant sa formation par les débats intellectuels au sein du catholicisme
francais sur la question du rapport a la nation, et qu’il s’en soit inspiré dans sa produc-
tion écrite japonaise aux cotés de Maeda. Ce n’est pas simplement a une conception
catholique que les deux hommes se référent, mais bien a une conception francaise, ou

du moins telle qu’elle a été émise en France.

Mais au-dela de cet héritage intellectuel, on peut penser que Ligneul, a 'instar de
ses confréres des MEP, se percevait comme un promoteur de la culture francaise dans
I'archipel japonais. Les missionnaires faisaient en effet partie d’'une « trinité » de ['in-
fluence frangaise a I'étranger et dans les colonies aux XIXe et XXe siécles, aux cotés
des diplomates et des amiraux. lls avaient joué un réle central dans la conquéte de ter-
ritoires en Asie orientale, en Cochinchine (1858), en Chine (1856-1860) et en Corée
(1866), bien qu’en constituant surtout des prétextes pour ces entreprises militaires du
Seconde Empire. Au Japon méme, la diplomatie frangaise avait pesé dans I'obtention
de concessions concernant la répression des chrétiens cachés en 1867 ou l'infléchis-
sement de la politique de proscription en 1873. Enfin, au sein de 'Eglise méme, clercs
comme laics, la place de l'identité frangaise était trés importante, appréciée par une

partie des chrétiens cachés et revendiquée fierement par les missionnaires 9.

Ligneul s’inscrivit lui-méme dans cette tendance. On peut d’abord le constater en
songeant a son implication dans la création d’'une Société franco-japonaise dés son
arrivée au Japon en 1880 (cf p. B), qui témoignait de sa volonté de promouvoir la culture
et la langue frangaise au sein des milieux intellectuels. Mais aussi, cela se vérifie avec
la publication sous sa plume d’un ouvrage sur Jeanne d’Arc en 1910, aux cbtés d’'une

Association franco-japonaise d’études et de recherche (Kydgaku kinsan wafutsu kyokai

19. Jean-Pierre LEHMANN (1979). “French Catholic Missionaries in Japan in the Bakumatsu and Early
Meiji Periods”. In : Modern Asian Studies 13.3, p. 377-400; NOGUEIRA RAMOS, [Entre la France et Ie
Japon”, op. cit.
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LR FA 4 )R : la convocation de ce personnage, trés mis en avant comme
héroine nationale par la Troisieme République mais surtout comme patriote inspirée par
Dieu par I'Eglise catholique, montre donc que Ligneul était resté proche des discours

patriotiques francais de son époque.

La convocation systématique de figures et d’exemples frangais

Cependant, c’est a travers la production écrite commune de Ligneul et Maeda que
I'on peut surtout constater la place de la France dans leur conception du patriotisme.
Les deux hommes convoquent en effet de maniére systématique des figures ou des
exemples frangais pour appuyer leur argumentation. Cela leur permet a chaque fois
d’illustrer leur propos, ou bien de lui apporter davantage de crédit intellectuel. Le tro-
pisme frangais de leur pensée s’en trouve ainsi renforcé, au service d’un patriotisme

d’inspiration catholique.

Cet élément ce constate en faisant une liste de tous les noms cités dans les textes.
Dans Shukyd to kokka (1893), ils font ainsi mention de D’Alembert, de Montesquieu, de
Francois Guizot, de Frédéric Le Play, de Rousseau, de Chateaubriand et de Renanil :
dans Aikoku no shinri(1896), en plus de Rousseau et Renan, ils mobilisent Descartes et
Pascal 2; et enfin, dans Kyoiku-kai no ryiikobyd (1899), ils citent entre autres une fable
de La Fontaine, « Le Renard ayant la queue coupée B3 5 On assiste donc effectivement
a la multiplication des références frangaises des auteurs pour rendre leur discours plus

solide.

Cependant, il est nécessaire de ne pas regarder ces exemples comme un tout uni-
forme. En effet, ils ne sont pas tous mentionnés de la méme maniére, ni méme tous

mis en valeur; certains peuvent méme se trouver critiqués par Ligneul et Maeda. C’est

20. Alfred LIGNEUL (1910). ¥ ¥ ~ & — 2 (Jeanne d’Arc). Tokyo : Kydgaku kensan wafutsu kyokai
shuppan-bu.

21. LIGNEUL et MAEDA, 'Shikyé to kokka, op. cit), pp. 2, 11, 44, 59, 125, 134, 184-193.

22. Ildem, Aikoku no shinri, op. citl, p. 43, 91, 99.

23. Idem, Kydiku-kai no ryako-byo, op. citl, p. 68-71.
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le cas en particulier d’Ernest Renan. Ses textes avaient servi a Tetsujird pour critiquer
I'absence de pensée de I'Etat et du politique dans le christianisme, voire méme l'aver-
sion des chrétiens a se battre pour leur pays B4 Cest pourquoi les deux catholiques le

citent surtout pour répondre a cette critique :

« Ce Renan a été a l'origine éduqué par notre Eglise, il a été formé pour
devenir prétre : il est donc impossible qu’il ne connaisse pas le vrai sens
des Evangiles. Si le Dr. Inoue, qui les a lus, ne sait reconnaitre que son
explication en est extrémement insinceére, alors nous devons dire qu’il est

extrémement stupide 2.

[.]

Lorsque I'on débat a propos du patriotisme et de la loyauté, il faut dire que
c’est un signe de grande folie que de citer des personnages comme Renan.
A force de se comporter sans discipline, il a été excommunié. Puis, il s’est
laissé corrompre par un pot-de-vin d’un million 28 du riche juif Rothschild, a
faussé la vérité concernant la biographie de Jésus, et a tellement attristé
sa meére qu’elle en est morte de chagrin. Vraiment, quelle dévotion mer-
veilleuse envers ses parents! Par ailleurs, lorsque la capitale de son pays,
Paris, était encerclée par les Allemands, qu’a-t-il fait? Il a organisé chaque

jour des banquets et fait la féte. Vraiment, quel riche sentiment patriote B7y 5

24. SHOGIMEN, [‘Debating Japanese Patriotism in the Global Context”, op. citl, p. 135.

25. AN F VIFICE BHBARIZHBEE LN, BROHERIZEBE LN E LT, FIMEE
DHEBZHOIDIEHLIDANL., WExisz2HH EETIZUT, hOMRO ARG TN E 5 iR
B2LARLIEOTAIR, I EERERY &5 AU (LIGNEUL et MAEDA, Shitkyé to kokka, op. citl,
p. 190)

26. En frangais dans le texte.

27. BEBEZEDOHEEZWT D242 T, IV FVOUE ANYZEBIGET 2080 X%, MO SEDPIKE Y
CHEDLIZANLT, WA HNTHBLFOBZLIZLDRIEBE LR 25082, HOEA
BEMRANOFINREY — TV AV OFZIND, E2EE-REICHITT, HEZ L TERIHE
STHALDZDEDRY, WS VIRAZITERYD LFHIANL, XIRIEEEOH T EEH AR A KV
FHENZDRIIN 2D T, MERUEALZDINEEDIT, HIFHAHREZRY THEZ R UERZDRY,
Bt 73 B [E DIE I E A7z 2 L 58D N U (LIGNEUL et MAEDA, Shiky6 to kokka, op. citl, p. 191)
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En reprenant des éléments déja abordés précédemment pour attaquer le « maté-
rialisme » de Tetsujird, notamment son association supposée avec les juifs et la franc-
macgonnerie, Ligneul et Maeda cherchent a discréditer la figure de Renan afin de contrer
les arguments de Kyoiku to shikyo no shototsu. lls cherchent notamment a le présen-
ter comme un opposant profond au patriotisme, I'accusant d’avoir regu un pot-de-vin
(mainai }¥ ) des Rothschild, célébré le siége de Paris par les Allemands et méme fait
mourir sa meére en raison de son impiété. Cela leur permet de se distinguer fortement

de cet auteur, et de le discréditer pour évoquer la question de I'attachement a la nation.

Au contraire, une majorité d’autres auteurs frangais sont mentionnés précisément
pour appuyer l'idée d’'un patriotisme catholique dans le pays. C’est ainsi que Guizot
et D’Alembert sont convoqués comme figures non-catholiques mais reconnaissant la
valeur de I'Eglise et de la religion. D’Alembert est ainsi convoqué pour mettre en avant

I'éducation religieuse comme source de morale :

« Iy avait autrefois un philosophe nommé D’Alembert. Bien qu'il fat athée,
lorsqu’on lui demanda un jour le pour et le contre d’enseigner la religion
aux enfants, il répondit : Il va sans dire qu’il est bon d’accepter d’ensei-
gner la religion aux enfants. Si les jeunes hommes ne connaissent pas la
religion, ils risquent d’abandonner la morale et ne pas faire d’examen de

conscience 28.” »

On voit que ce personnage, présenté comme athée, valorise malgreé tout la dimen-
sion morale de la religion, et sert a Ligneul et Maeda a démontrer que I'enseignement
catholique est utile y compris pour les non-croyants. Pour ce qui est de Guizot, il est in-

troduit lorsqu’ils évoquent la question du respect de I'empereur. lIs le désignent comme

28. HHA T VNNV ERADE LD, CNBEMEREZDIZE2DD5T, HDNFHICEAZED D
AROMICEZTHL, [FHICEACZBDPLDONEDE, SEEDEFTERIHRY, HUHETH
WUTHERBLBDPOLDOAD, BEDWMEBFRBDZEZBEL TELEAIDIZESA R4 ] & (bid], p. 2)
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un « protestant » (en frangais transcrit), mais reconnaissant le rle du catholicisme
dans la fidélité envers le souverain : « L'Eglise catholique est la plus grande école de

respect qu'il y ait au mondeBd. »

Ces deux exemples illustrent le fait que les deux prétres cherchent a montrer que
I'Eglise peut étre défendue y compris par des non-chrétiens. Ils montrent qu’elle suscite
dans tout le paysage intellectuel frangais un fort sentiment de moralité et d’attachement
au pays. Cela suggeére par conséquent que la méme chose serait possible pour le Ja-
pon : malgré la faible proportion de catholiques, reconnaitre I'Eglise comme source de
cohésion nationale lui serait fortement bénéfique. L'appel a des références frangaises
permet ainsi d’appuyer leur conception du patriotisme comme découlant de la foi reli-

gieuse.

La France : un patriotisme catholique en action

Cependant, Ligneul et Maeda ne se contentent pas de citer des auteurs et des
textes frangais : ils cherchent également a mettre en avant un patriotisme catholique
en action, ayant inspiré de grands hommes pour défendre leur patrie. Le lien entre
catholicisme et attachement a la France est toujours au cceur de leur propos, car leur
objectif est toujours de démontrer que la foi chrétienne est a 'origine du patriotisme.
Ce sont donc des exemples de figures pieuses qui sont mobilisés a travers I'histoire de

France.

On a déja abordé les exemples de Charlemagne, de Louis IX et du chevalier Bayard

plus haut. lls sont cités dans Aikoku no shinri (1896) comme exemples d’un patrio-

29. Leterme est cité en francais, retranscrit en katakana, Ligneul et Maeda choisissant ici d’aller a I'en-
contre du terme anglais (purotesutanto 7115 A& > b ), ou de la catégorie shinkyd ##X (« nouvelle
religion », par opposition au catholicisme désigné comme « ancienne religion », kyaky6 [HZX ) plus fré-
quemment mobilisées en japonais a I'époque. Pour une étude détaillée des évolutions de la terminologie
concernant catholicisme et protestantisme sous Meiji, voir Miwa, ['Meiiji-ki ni sdshutsu sareta "Katorikku’
to "Purotesutanto” no kyokai”, op. cit.

30. LIGNEUL et MAEDA, Shikyé to kokka, op. citl, p. 44.
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tisme chrétien, sincére et bienveillant, par opposition au patriotisme brutal de I'’Antiquité

gréco-romaine :

« Lorsque le christianisme est apparu pour la premiére fois, la situation a
radicalement changé : de maniére inédite, la bienveillance et la justice ont
fait leur entrée dans le monde. Par conséquent, les guerriers qui s’étaient
convertis ont décidé d’oublier leurs anciennes querelles intestines et de tra-
vailler pour une gloire unique. Bien sar, en combattant, ils mirent leur vie en
péril et luttérent jusqu’a la mort; mais lorsque I'on observe I'ennemi sans
mépriser son courage, méme aprés avoir gagné la guerre, on le recon-
nait forcément comme un héros. Autrement dit, se trouvait dans I'esprit des
guerriers chrétiens des origines I'idée que, de la méme maniére qu’on vainc
I'ennemi en utilisant sa bravoure, on souhaite le vaincre avec amour et mo-
rale. C’est pourquoi, dans les pays civilisés, ceux que I'on désigne comme
de vrais héros sont des héros amoureux de la patrie en méme temps qu’ils
sont amoureux de la foi. C’est le cas par exemple de I'empereur Charle-
magne, de Louis IX, de Bayard, ainsi que de Garcia ou de Moreno. Les
termes "héros patriote, loyal et brave” et "chrétien”, expressions générales
que l'on distingue souvent I'une de l'autre, sont des caractéristiques que

montrent les guerriers justes et courageux B

Ces personnages tirés du roman national frangais sont donc placés dans le contexte
de I'émergence d’un véritable patriotisme sous I'égide du christianisme. Leur foi est

mise en paralléle de leur attachement a leur pays, comme deux dimensions qui se

3. BIEBELAKOYOTHIZH D2, BEEHIC—ZELT, CREARIIWOTHIZITHDDICE
Dda, BUZEBEORNIHRIABRERZY) L L 22T 2UT—D2OHBLRLEZD2HDRY,
H¥ES X imbmElE L, HERUTEHW ZNES, BOBEEICLUTELI AN XS % H5 & Xk,
HWREDHRE M T2 EFES USEBLZY, MIHEEZUTHICES 22600 <, BLEEBEEZDTEZIZ
WA & 2R U =51k, HRBEEZHERADOLFEIZTHY 20, BUIBHIHOENZR TIFEHFHOFE
EMMEONZBHIE. BELOSEMEE-D EFERIIRERLDORBEIZITHIIZE, YV YV KRz
o, VA FEMH, N Y=V EOANTY Y, TV EEHARY, B2UTEEEEDOSEMG L A
BREL BT, MAHNTE - BONTERY T, HLEHFERUAZD2EADRE%Z/R LY (idem,
Aikoku no shinri, op. cit), p. 29)
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renforcent. En se penchant sur le christianisme médiéval, Ligneul et Maeda démontrent
donc que 'apparition du christianisme a permis en France, pays civilisé (kaimei no kuni
B BH D [F ), de voir naitre une unité nationale positive, qui respectait la morale et les

droits d’autrui, et s’en trouvait par la renforcée.

Un autre « grand homme » évoqué dans les ouvrages est Napoléon Bonaparte. Il
est mentionné tant dans Shikyé to kokka (1893) que dans Aikoku no shinri (1896),

avec a chaque fois la méme citation :

« Napoléon, ce grand homme qui s’y connaissait le mieux sur ces questions
[de patriotisme] et s’est fait un nom dans le monde entier, a déja vu [que le
christianisme protégeait la forme de I'Etat]. Par conséquent, un jour qu'il
confia a une dame de sa cour I'éducation de son enfant, il lui dit : "Je vous
confie cet enfant. J'espére que vous en ferez un bon chrétien et un bon
frangais.” En voyant qu’elle était perplexe et cherchait conseil autour d’elle,
il lui fit transmettre immédiatement ces mots : "Je crois que si je n'avais pas
été un bon chrétien, je n'aurais pas pu étre un bon frangais.” Quel est le
sens de tout cela? Il ne faut pas voir plus loin que cela : si 'on n’a pas de

vertu dans I'action, on ne peut pas avoir I'esprit patriote 2. »

Le message est toujours le méme, en étant cette fois-ci explicite : aux yeux de
Napoléon, un bon patriote — dans ce cas frangais — était aussi un bon chrétien. De
méme que pour les figures médiévales évoquées plus tét, Ligneul et Maeda font de

Napoléon un exemple de patriotisme et de vertu, tout en le reliant a sa foi.

32, 2 HHIZITRE ALY D, HOELEZ KR TNIEEUZDFEF R LA VI UKD H Y 7~
LU, —HEDGROBE LD —Em NTFHDICY 2, BTHL, FHE2E FICHET.
<Gz UCREMTEAEZ6 LD, BIMERZL LD K] &, EhAzzBE TR AT ER, F
RUAVEIZGEEZME, EoTHL, THRIFREMTIEBEECHS5TAR, RIMERE 255D L
WTnc] ERENELUTAORET®, finl, ETOMRSAIR BEORKMRILERLZ5I1TE
X X574 (idem, Shakyé to kokka, op. cit!, p. 9-10; la méme citation est réutilisée dans idem, Aikokd
no shinri, op. cit), p. 29-30)
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De fait, lorsqu’ils affirment que celui-ci « s’est fait un nom dans le monde entier », ils
se placent dans I'histoire de la réception de Napoléon au Japon. Alors que le pays re-
streignait encore fortement la circulation des biens et des personnes outre-mer au début
du XIXe siécle, les premiéres informations le concernant arrivérent par les délégations
hollandaises en 1808, et surtout par I'explorateur Vassili Golovnine (1776-1831) en
1811. Capturé par le shogunat dans les Kouriles, il donna aux autorités les premiéres
informations fiables concernant la situation de I'Europe. Son récit eut un écho impor-
tant au Japon, et trés rapidement des écrivains s’intéressérent a la vie du monarque
frangais, a I'image de Rai San.yo #H (115 (1781-1832) et sa Futsuré 6 uta [T{LERE
#J (Chanson au roi de France), qui devint une référence importante pour les fran-
cophiles japonais de la fin d’Edo. Puis, dans les décennies suivantes, le courant des
rangaku (rangaku [# ¥ ) s'intéressa également a cette figure, produisant plusieurs bio-
graphies jusqu’au moment du bakumatsu (1853—-1867). Enfin, des spécialistes d’études
chinoises eurent I'occasion d’étudier le personnage via les sources continentales dans
les années 1840. Durant les derniéres décennies du shogunat, Napoléon constitua une
référence importante pour les principaux réformateurs, notamment en ce qu'il consti-
tuait un modele de résistance face aux principales menaces pour le Japon qu’étaient le
Royaume-Uni et la Russie. L'archipel fut donc traversé par un engouement pour le Pre-
mier empire et son chef au cours du XIXe siécle B3, Il n’y a par conséquent rien d’éton-
nant a constater que Ligneul et Maeda y eurent recours pour défendre leur volonté
d’'un patriotisme japonais placé sous le signe du catholicisme. Napoléon, trés popu-
laire dans les milieux francophiles, était par conséquent un moyen efficace de donner
une image positive de leur pensée : entre le monarque et les deux prétres aurait existé

une communauté de pensée quant a la conception du lien entre religion et nation.

Enfin, on peut mentionner une derniére figure, convoquée surtout dans Shikyo to

33. Frangois LACHAUD (2021). “Quand le Japon découvrait Napoléon. Vies et images de 'Empereur
de la fin du shogunat a Meiji”. In : D’un empire, l'autre. Premiéres rencontres entre la France et le Japon
au XlIXe siécle. Sous la dir. de Frangois LACHAUD et Martin NOGUEIRA RAMOS. Paris : Ecole Frangaise
d’Extréme-Orient, p. 113-167.
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kokka (1893). Il s’agit du général Louis-Gaston de Sonis (1825-1887). Passé brieve-
ment par la franc-magonnerie en 1848, il en devint plus tard un vif opposant ainsi qu'une
figure du catholicisme frangais. Il monta progressivement les échelons militaires sous
la Deuxiéme République puis le Second Empire (1848-1870), avant de s’illustrer au
cours de la guerre franco-prussienne a la bataille (perdue) de Loigny du 2 décembre
1870. Il prit la téte d’'un corps d’armée constitué en grande partie d’anciens Zouaves
pontificaux, du nom des volontaires catholiques partis défendre le Pape lors du Risorgi-
mento entre 1860 et 1870. Sonis combattit ainsi I'armée allemande sous la banniére du
Sacré-Ceeur, symbole vendéen, qui aspirait a « sauver Rome et la France ». Lui-méme
perdit une jambe lors de la bataille, et incarna malgré la défaite I'idéal du « soldat chré-
tien » (Miles Christi, formule qu’il choisit d’inscrire sur sa tombe comme épitaphe) durant
plusieurs décennies au sein des milieux catholiques ultras. En effet, il avait contribué a
ramener les symboles et les soldats vendéens engagés au nom du catholicisme dans

le giron national, prés de 80 ans apres la Révolution B4,

C’est a cette image que se réferent Ligneul et Maeda dans leur travail. lls font un récit
détaillé de la bataille, glorifiant Sonis et son corps d’armée de Zouaves, afin de mon-
trer ce que peut constituer un catholique engagé au nom du patriotisme. ® lls montrent
ainsi la double allégeance qui s’y manifestait envers Rome et la France : « La Sainte
armée s’écria en cceur "Vive la France! Vive le pape Pie IX!” (Et ainsi en appellent-ils
du début a la fin a la religion et a la nation I'une avec 'autre)B8. » Par 13, ils convoquent
une figure et un groupe glorifié au sein de I'Eglise frangaise dans le but de crédibili-
ser et d’incarner leur vision. De méme que pour Napoléon, et avant lui d’autres héros
comme Charlemagne, Louis IX ou le chevalier Bayard, ils montrent a travers I'histoire
de France que religion et Etat ne sont pas concurrents mais se complétent & leurs

yeux. Par ailleurs, cela peut aussi s’inscrire dans une revendication nationale de la part

34. Jean-Clément MARTIN (2019). La Vendée de la mémoire. 1800-2018. Paris : Perrin, p. 170-172.

35. LIGNEUL et MAEDA, Shakyé to kokka, op. citl, p. 135-144.

36. MIFEIHEI L <# U THL, 77 VA G, BEEAHEIM A (0 < FEHEER & 3 nE
FFRT) (bid., p. 140)

95



iii. Ménager le Japon ? Un patriotisme catholique pour I'empire

de Ligneul : étant clairement identifié comme frangais au début de tous les ouvrages,
montrer son attachement et sa connaissance de I'histoire de France peut témoigner de
son patriotisme sincére envers son pays natal, et par conséquent d’en faire un modeéle

pour les Japonais qui le lisent.

lii  Ménager le Japon ? Un patriotisme catholique pour
I’'empire

Cependant, la France et Rome ne sont pas les seules entités auxquelles Ligneul et
Maeda entendent apporter leur soutien dans leurs publications. Un troisieme espace
vient en effet nourrir leur réflexion sur le patriotisme et le rapport a la nation japonaise :
c’est le Japon lui-méme. En effet, on peut déceler au travers des lignes rédigées par
les deux prétres une volonté de ménager le pays ou ils s’expriment, en vue d’améliorer
la réception de leur lectorat. Face a la montée des idées nationalistes et a I'affirmation
de I'empire sur la scéne internationale, ils ne pouvaient en effet rejeter ouvertement
la culture et le pouvoir local, comme on pouvait I'observer en Chine suite a la révolte
des Boxers en 190182, Par ailleurs, la participation de Maeda aux travaux contribua
certainement a une attitude plus ouverte vis-a-vis de la société de Meiji, prévenant
une arrogance trop grande, caractéristique des missionnaires de I'époque. Des signes
d’ouverture furent ainsi fournis dans les textes, en reprenant une partie des concepts

et des thémes propres aux discours patriotiques et nationalistes de I'époque.

Le christianisme, garant du kokutai

Un premier théme récurrent chez Ligneul et Maeda est celui du kokutai [E/{& . Ce
terme, signifiant littéralement « corps national », renvoie a la forme prise par le Japon

en tant que tel, en tant que société, systeme hiérarchique et idéologique, mais aussi a

37. Albert Wu (2016). From Christ to Confucius. German Missionaries, Chinese Christians, and the
Globalization of Christianity, 1860-1950. New Haven; London : Yale University Press, p. 72-105.
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la souveraineté, a l'intégrité du pays dans son existence méme; il renvoie également a
une conception organiciste de la nation, vue comme un corps ayant a sa téte I'empereur
et unie par la dimension institutionnelle, historique et morale. Outre la traduction litté-
rale, on peut ainsi le rendre en francais par « essence nationale, » comme le propose
Eric SeizeletB ou encore par « régime national, » en suivant le missionnaire Emile
Raguet dans son dictionnaire franco-japonais en 1905. Toujours est-il que cette notion
joua un rble essentiel dans la construction de l'idéologie du régime japonais entre les
époques Meiji et Showa jusqu’a la défaite militaire de 1945, a I'instar du Rescrit Impérial

sur I’éducation.

La notion émergea dans le débat dés I'époque d’Edo, dans les années 1820. Elle
fut mise en avant pour la premiére fois par Aizawa Seishisai =R [E& 7 (1782-1863),
lettré originaire du domaine de Mito (actuel département d’Ibaraki) et proche du shogu-
nat Tokugawa. Dans ses shinron [#rim) (Nouvelles théses) en 1825, il proposa d’en
faire la valeur cardinale du régime : elle permettait en effet de placer 'empereur, déten-
teur du mandat céleste et chef des institutions religieuses, comme figure unificatrice de
la nation. Cela devait ainsi constituer une barriére contre les menaces extérieures, et
surtout contre I'avancée du christianisme venu du nord avec la Russie tsariste. Cette
notion servit donc d’abord comme rempart face aux tentatives des puissances étran-
géeres d’étendre leur influence au Japon, et face aux « hérésies » qui menacgaient la

stabilité du régime B9,

Avec I'avénement et la construction du régime de Meiji, le débat sur la définition du
kokutai ressurgit dans les années 1870. De nombreux auteurs confrontérent leur vision
de ce que devait recouper cette notion encore floue : la nation devait-elle tourner autour
de la lignée impériale, réputée ininterrompue depuis sa création ? devait-elle étre envi-

sagée comme une réalité avant tout politique ? le kokutai pouvait-il changer au fil des

38. Eric SEIZELET (2020). “Sauver la lignée impériale. Les plans des militaires japonais en 1945”. In :
20 & 21. Revue d’histoire 145.1, p. 63.

39. Trent MAXEY (2017). “Finding Religion in Japan’s Empire”. In : Belief and Practice in Imperial Japan
and Colonial Korea. Sous la dir. d’Emily ANDERSON. Singapour : Palgrave Macmillan, p. 5-6.
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époques, ou était-il toujours constant? Ces questions mobilisérent les fondateurs du
régime comme Fukuzawa Yukichi, 1t Hirobumi, le philosophe et juriste Katd Hiroyuki
HiREsL~Z (1836—1916), ou les co-rédacteurs de la Constitution de 1889, Kaneko Ken-
tard < EX KHB (1853-1942) et 1to Miyoji % ELA A (1857-1934). La forme de la
nation est notamment distinguée de la forme du gouvernement (kokutai contre seitai
BUA ), la premiére étant vue comme immuable et sacrée, a l'inverse de la seconde 9.
La conception qui finit par s'imposer dans la Constitution, sans que le terme y soit cité,

place 'empereur comme figure tutélaire et mystique, incarnant I'idéologie du pays.

C’est donc a une notion largement pensée contre le christianisme que s’attaquent
Ligneul et Maeda dans leurs écrits. Malgré tout, ils y font fréquemment référence, et
tentent de montrer que I'Eglise peut contribuer & la préserver voire la renforcer. C’est
ainsi que dans Aikoku no shinri (1896), en réponse a ceux qui estiment que le christia-
nisme n’inclut pas une pensée de ce qu’est la nation, ils affirment la totale compatibilité

entre la forme de cette derniére (kokutai) et le catholicisme :

« Plutét que de se demander si [le christianisme] ne songe véritablement
pas au pays, ne devons-nous pas savoir d’abord ce que signifie penser au
pays ? Si cela a le sens de tracer les frontiéres et de déterminer le régime
de chaque pays, ou encore d’instruire aux gens de protéger la forme de la
nation de telle ou telle maniére, alors oui, le Christ ne pense pas au pays.
Bien sdr, comme il n’est pas né avec les qualités d’un politicien pour Iégifé-
rer, que le régime soit monarchique, aristocratique ou bien républicain, cela
lui importe peu. En revanche, quelle que soit la maniére dont la forme de
la nation différe entre les peuples, du moment qu’ils ne sont pas dérangés
dans leur obéissance a la religion unique, ces questions sont laissées a la

discrétion de chacun d’entre eux . »

40. DoAK, A History of Nationalism in Modern Japan, op. cit., p. 84-89.
41, BOFREZEDIYLERI N BTEOFEZES LIFMOHET, SEOHEAZEL T, EH4 DK
HReZL 5 LI 0, SN AL I % OEKEZ REE L EREBT e, RUTH SERLSIX
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Le propos doit étre compris ici face a une critique de Tetsujird déja mentionnée,
qui accusait le christianisme de planifier I'établissement d’une république au Japon B2
Ligneul et Maeda répondent en soulignant que si le Christ ne s’est effectivement pas
préoccupé de politique a proprement parler, c’est parce qu’il acceptait n’importe quelle
forme pour la nation ou pour son régime. La religion catholique laisse aux peuples la
liberté de s’organiser, y compris concernant la forme de la nation (kokutai), tant que
ses propres prérogatives sont respectées. L'idée de primauté du spirituel sur le tempo-
rel, caractéristique de I'ultramontanisme catholique du XIXe siécle, est donc mobilisée
pour tenter de donner des gages au lectorat japonais, car cela indiquerait que I'Eglise
aurait comme seule préoccupation la conversion du Japon, et non I'effacement de sa

souveraineté.

Au contraire, lorsqu’ils accusent les sociétés secrétes et la franc-magonnerie d’our-
dir contre la nation japonaise, c’est précisement au nhom du kokutai : « Leur intention
est de revétir les apparences de la religion pour porter atteinte a la forme de la na-
tion, extraire tout sentiment patriotique et rendre tous les Etats identiques entre eux
afin d’en tirer parti pour eux-mémes » (cf p. R9). lls renversent ainsi I'accusation de
départ : I'universalisme chrétien n’a rien a voir avec le fait de dissoudre les nations,
car ce sont ses adversaires qui s’y attellent. Or, comme on a vu qu’ils associaient les
penseurs comme Tetsujird avec la franc-magonnerie et les accusaient de combattre le
vrai patriotisme, on peut penser qu’ils insinuent au contraire que ce sont ces penseurs
qui représentent une menace pour le kokutai. Au prix d’'une interprétation biaisée de la
notion, ignorant le fait que 'empereur est considéré également comme un chef spiri-
tuel, voire une divinité tutélaire pour le Japon dans les discours nationalistes des cette

époque, Ligneul et Maeda entreprennent donc de présenter leur foi comme protectrice

BEEFEICEOFHEZEDLIY LAY, BEUKITBIAROEREZUTEXICEELZ5HF12H 5 TN,
BEEOW T IIHFEBUITEE, BEBIZTSE, MXEMBUITLE, EHIIRTEZLHETI A
V. XEEDOANRPUMNIZHERZRIZTEE, AR5 FHEZEETLHIAT, MoOlhdzziid,
BHEOFFZIZHEEAROEHIZE U 2D (LIeNEUL et MAEDA, Aikoku no shinri, op. citl, p. 33)

42. PARAMORE, ldeology and Christianity in Japan, op. cit), p. 151-152.
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de l'identité japonaise en particulier.

Histoire nationale, géographie nationale

Mais les deux hommes n’abordérent pas leur attachement au Japon a travers le
seul cadre conceptuel : il se manifestait aussi dans leur amour affiché pour I'histoire et
la géographie nationales, incarnations de l'identité du pays et de ses principaux attraits.
lls montrent ainsi leur rapprochement avec ces composantes identitaires de la nation,
avec le temps et I'espace dans lesquels elle s’inscrit, ce qui constitue un argument
implicite pour montrer qu’ils sont également patriotes, ou en tout cas amis de la cause

du pays.

D’un point de vue historique, tout d’abord, Ligneul et Maeda présentent un Japon
profondément honorable et glorieux a travers les siécles, qui serait un exemple a la
fois de patriotisme et de respect. Dans Aikoku no shinri (1896), cette idée s’exprime
deés les premiéres lignes de la préface, ou I'on s’interroge sur la pertinence du titre de

I'ouvrage.

« Les personnes qui ont lu sur I'histoire du Japon, et particuliérement celles
qui ont observé les comportements de la nation japonais durant I'incident
de conquéte des Qing de I'année derniére, seront trés certainement prises
d’'un sentiment d’étonnement en voyant ce titre. "Comment? L’histoire du
Japon depuis les temps anciens raconte véritablement page aprés page
les accomplissements glorieux des ancétres, chante leurs hauts faits et leur
prospérité, et en toutes choses inculque une volonté loyale et patriote aux
jeunes générations; et pourtant, en prenant ce titre La vraie nature du pa-
triotisme, on veut faire croire que ce que racontent ces quarante millions
de compatriotes, qui ont ressenti tous a égalité un sentiment profond de
patriotisme, qui ont conquis I'immense Chine et sont revenus triomphale-

ment, qui ont porté au vu et su du monde entier qu’il y existait ce pays
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en Extréme-Orient, qui se sont donné moins d’'importance qu’a une plume
pour construire ce Grand Japon sur la Terre, qui ont tout sacrifié et se sont
dévoués entierement a la tache, que ces quarante millions de compatriotes
donc ne font que raconter des futilités, et on veut se moquer de cette grande
nation du Yamato!” penseront-elles. Bien sir, ce qu’est le sentiment pro-
fond de patriotisme, les Japonais éduqués 'ont compris depuis bien long-
temps. Ah! ce n'est pas seulement qu'ils le savent, ils 'ont méme montré de
nombreuses fois depuis les temps anciens grace a des exploits concrets.
Et encore aujourd’hui, tout en le montrant au monde entier, ils sont méme
des personnes qui fournissent un bon exemple de patriotisme a tous les
peuples. Serions-nous en train de vous flatter? Non, car tout cela est la

stricte vérite &3, »

En citant la guerre sino-japonaise, terminée un an avant la parution du livre en 1896,
les auteurs expliquent ici que le Japon a pu y illustrer son attachement au patriotisme et
sa dévotion pour le pays. lIs jugent ainsi que le peuple a donné un exemple au monde
entier. L'étonnement qu’ils placent dans la bouche de leurs lecteurs, qui contraste le
titre de 'ouvrage avec leur perception d’'une histoire glorieuse, est en fait un moyen
pour eux de louer les valeurs de sacrifice et de courage du pays, ainsi que sa victoire
face a « 'immense Chine » en 1895. Cependant, il faut aussi y voir une mise en retrait
par rapport aux prétentions du titre : 'ouvrage n’entend pas apprendre ce qu’est le

patriotisme a une population qui le connait déja, mais a en exposer les causes les

43. A HAME DEL & G 72 24 &, S aTEDIEFE FAITR T 5 HAREROIT 24#E) 2 H 58
U2l AEOREL A THITPHFROLGERI A, MT%, HALGRKEL YD DL, FhAE—
HgIZHLEDl% -2 %% L., B4 7-2ERZ2HE T, FBIlEE2 U CEBEZEOEZRKI L
OFEDIZE/RST. XS RIFEEMT GO, U EEORFIEFEL T, XEDHDIEE KK
DOFEENZ SO, HIFECHEDD S 22 ROFEHITRU, Al [RARS HA] 2 HEK EIZEEE AP I
. —HEBELIVRAL, THEEBEHICHLUT, WEREL 221286, S 542 TEEOD
B CREZEITT, AEOANLICESALTI2PMEIE, WICEHOESICLT, KAERZ S
T HERAREEEZEEL2NERY, EUHAD N LIFEFEFEOMYI 22 0301E, HEL<BRY 2%
HBEYD, SHEABEDLDALLAY, EBROZELZ LT RERINZZ2EAL, SMIFRIIZZE
HIIZRAL22H Y T, MEBEOIFHEHZHATRITRUEDSGEDOMSRY, REIHEEZET
5HRO AR, BIIFITHEBEDRIRZ Y (LIGNEUL et MAEDA, Aikoku no shinri, op. cit!, préface pp. 1-3)
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origines. Cela donne donc aux prétres une posture d’humilité des le départ, puisqu’ils

se placent plutdt en observateurs qu’en moralistes.

Cette mise en avant des Japonais comme un peuple glorieux, courageux et digne
a travers son histoire survient a plusieurs reprises dans les autres textes; pourtant,
on se doit de nuancer le propos ici. En effet, hormis Tetsujird, aucun personnages du
pays n’est cité explicitement, ni aucun épisode historique. L'attachement de Ligneul
et Maeda a I'histoire du Japon est donc une déclaration d’intention, étayée par aucun
élément concret de leurs ouvrages. Il s’agit de déclarer leur admiration devant le passé

glorieux des habitants de I'archipel, sans pour autant citer d’exemples concrets.

En revanche, leur insistance sur la géographie du pays est, quant a elle, davantage
étayée. lIs citent en effet a de nombreuses reprises le terme de « beau pays » (bikoku &
) pour parler du Japon, dans Shakyo to kokka (1893), Aikoku no shinri (1896) ou dans
Kyoiku-kai no ryakobyo (1899)@. Mais surtout, dans le premier livre, ils mettent cette
thématique particulierement en avant en mobilisant la question des paysages. Leur
dénonciation du matérialisme convoque les symboles nationaux que sont le lac Biwa
et le Mont Fuiji, véritables images d’Epinal du pays, afin de les contraster avec le reste
du pays s’il était en proie au matérialisme, devenant un simple « pré pour brouter » (cf
p. 7). Ces deux sites apparaissent donc comme des hauts lieux du sentiment national,
au nom duquel celui-ci doit étre préservé. Ainsi, les auteurs montrent qu’ils considérent
la défense des paysages comme une forme de défense de la patrie, au nom de laquelle

leur vision catholique et anti-matérialiste devrait &tre mise en ceuvre.

Par cette démarche, Ligneul et Maeda s’engageaient dans la lignée d’une théma-
tique qui avait émergé durant les années 1880. Ce fut en effet la période d’apparition
au Japon d’un « nationalisme esthétique », ou se construisit I'idée d’'un art national et

surtout de sa spécificité par rapport aux styles rejetés vers I’étranger@. Mais surtout,

44. Idem, Shakyo to kokka, op. citl, p. 104 ; idem, Aikoku no shinri, op. Citl, p. 22; idem, Kyoiku-kai ng
ryako-byo, op. cit., p. 16.
45. DoAK, A History of Nationalism in Modern Japan, op. cit., p. 180-183.
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I'étude des paysages joua un réle tres important dans la conception de la nation. En
effet, a partir des années 1890, la géographie connut un important essor, notamment
grace a Shiga Shigetaka HE H & (1863—1927). Ce géographe publia en 1893 le pre-
mier best seller de la discipline, sous le titre Nihon fiikei-ron TH A& SGEw] (Sur les
paysages japonais). Il y relevait notamment la richesse de I'espace de l'archipel en
termes de ressources mais aussi de paysages, sources d’une véritable fierté natio-
nale. Un accent particulier était mis sur les montagnes et les volcans, pergus comme
une spécificité japonaise voire méme la source possible d’'une domination sur le reste
de I'Asie. Les sites naturels et lieux remarquables constituaient par conséquent des
symboles des qualités et des spécificités de la nation. Shiga participa par ailleurs a
'’émergence de l'alpinisme au Japon, porteur d’une vision romantique et patriotique
des régions de montagnes B8 Au total, en vantant la beauté du Japon, et notamment
celle du Mont Fuji ou du lac Biwa, Ligneul et Maeda s’inscrivirent dans une vogue des
années 1880-1890 qui mettait en avant le caractére esthétique du paysage tout autant

gue son caractére national.

La conception du patriotisme exposée par Ligneul et Maeda se situait donc a la
confluence de trois inspirations différentes. lls furent les porteurs d’un patriotime ca-
tholique, appuyé par 'Eglise garante de I'ordre politique et social y compris au Japon;
d’un patriotisme frangais, justifié et illustré par des intellectuels et des héros nationaux;
et enfin, d’un patriotisme japonais, admiratif de I'histoire du pays, amateur de ses pay-
sages et surtout protecteur de la forme de la nation (kokutai). On peut bien sir nuancer
ce constat, notamment sur sa partie japonaise, en évoquant le fait que la présence
du Japon dans le raisonnement relevait plus de la nécessité que d’'une réelle volonté
d’intégration. Cependant, les auteurs tentérent de montrer que leur double allégeance
nationale n’en faisait en rien de moins bons patriotes, mais qu’au contraire ces concep-

tions pouvaient se compléter voire se renforcer entre elles.

46. Karen WIGEN (2005). “Discovering the Japanese Alps. Meiji Mountaineering and the Quest for
Geographical Enlightenment”. In : Journal of Japanese Studies 31.1, p. 1-26.
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Conclusion

Au terme de cette étude, on voit se dessiner le portrait intellectuel et sociologique
de I'Eglise catholique japonaise de la fin de I'époque Meiji. Dans les écrits de Ligneul et
Maeda, on voit apparaitre quelques signes d’ouverture timides. La seule participation
au débat public que constituent ces textes représenta une nouveauté pour le catholi-
cisme : il s’agissait de la premiére vraie tentative d’ampleur de s’adresser a I'opinion
au-dela des seuls chrétiens cachés et des communautés rurales. En s’inscrivant dans
les controverses des années 1890, a commencer par celle sur le « conflit entre édu-
cation et religion », il s’agissait de peser face a un courant de plus en plus articulé et
suivi condamnant le catholicisme comme antipatriotique. Un changement de stratégie
commence a se dessiner alors, montrant la volonté de se tourner aussi vers les classes

intellectuelles et les élites du régime de Meiji.

Par ailleurs, les auteurs voulurent présenter I'Eglise sous un jour favorable. Face
aux accusations qu’elle devait affronter, ils voulurent démontrer que sa recherche d’'une
vérité absolue et universelle ne s’opposait pas a la souveraineté japonaise, a la forme
de la nation, mais devait au contraire les consolider et entretenir un sentiment patrio-
tique sincére. Le dogme reconnaissait la séparation entre I'Etat et le religieux, entre le
temporel et le spirituel, et acceptait I'autonomie du premier vis-a-vis du second tout en
affirmant soutenir sa légitimité. Des gages spécifiques au Japon étaient méme donnés,

en reprenant des concepts de la pensée politique de Meiji comme celui de kokutai
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&, en affirmant leur respect pour 'empereur ou le Rescrit Impérial sur I'éducation, ou
en mettant en avant le pays comme un exemple de patriotisme a travers son histoire

et sa géographie.

Enfin, on constate que I'ouverture se pratique au sein méme de I'Eglise. La partici-
pation de Maeda a la rédaction des ouvrages avec Ligneul et sa place comme premier
prétre japonais de I'archidiocése de Tokyo marquent le début de sa prise d’autonomie
au sein de I'Eglise, qui devient évidente au milieu des années 1900. Cela constitue
un premier signe de la transition opérée a partir de la fin de Meiji, et surtout sous Tai-
sho et Showa, entre une gestion intégralement missionnaire de I'Eglise et une gestion
plus diverse, ou les catholiques japonais occupaient la premiére place. Une premiére
pierre fut donc posée par Ligneul et Maeda pour marquer 'ouverture de I'Eglise & une

adaptation a la société japonaise.

Pour autant, I'image qui domine leur production est celle d’'un catholicisme intransi-
geant, isolé, se constituant en « contre-société » intellectuelle a I'image de celle cons-
truite par les missionnaires dans les villages catholiques de I'ile de Kyusha a partir des
années 186082, Cette intransigeance se traduit d’abord par un refus absolu de la liberté
et de la diversité religieuses : si les catholiques, a commencer par Ligneul et Maeda,
accueillirent favorablement la Constitution de Meiji en 1889 et I'octroi de la liberté de
culte aux sujets de I'empire, ils s’alignaient malgré tout sur la position du Saint-Siege
en rejetant les autres cultes et en affirmant la primauté absolue de la vérité catholique,

qui devait s'imposer comme une évidence.

De plus, cette intransigeance catholique se traduisait par un rejet total des cri-
tigues adressées depuis I'extérieur. Celles-ci étaient dénoncées comme « matéria-
listes, » nourries plus par une recherche d’intérét personnel et donc masquant un des-

sein caché. L’association effectuée entre leurs opposants, a commencer par Inoue Tet-

47. NOGUEIRA RAMOS, [La foi des ancétres, op. citl, p. 311-367.
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sujird, et le complot franc-magon permettait de souligner cette derniere idée, en sug-
gérant qu’en se revendiquant du patriotisme, les intellectuels critiquant le christianisme
visaient en réalité la destruction des nations du monde, dont la nation japonaise. Au-
cun élément concret ne venait cependant étayer cette thése, et par ailleurs on peut
s’interroger sur la pertinence d’un tel argumentaire dans une société qui ne vit croitre

les idées antisémites et antimaconniques que durant les années 192048,

Pour finir, le repli sur lui-méme du catholicisme japonais apparait chez Ligneul et
Maeda a travers la persistence d’un tropisme francgais. Les auteurs, les exemples his-
toriques et les raisonnements mobilisés témoignent du fait que si les missionnaires des
MEP continuaient de dominer I'Eglise d’un point de vue institutionnel, ils gardaient aussi
un contrdle fort sur le dogme et les idées. La vision qui était exprimée dans ces textes
était celle du catholicisme frangais avant tout, et les quelques tentatives de s’adapter
au contexte japonais restérent trés peu nombreuses. L'indigénisation de 'Eglise n’était
donc pas encore enclenchée sur le plan intellectuel, et 'européocentrisme voire le fran-

cocentrisme restait la norme dans les écrits de Ligneul et Maeda.

Au moment de conclure ce travalil, il convient de s’interroger sur la réception de la
production des deux prétres au sein de la société japonaise de I'époque. Leur contri-
bution au débat, d’abord censurée par les autorités avant la sortie de Shakyd to kokka
(1893), eut certes un petit écho : leurs ouvrages furent a certaines occasions mention-
nés dans la presse, Ligneul acquit un certain renom en tant que professeur de philo-
sophie, au point de tenir des conférences a I'Université Impériale de Tokyo en 1902,
tandis que Maeda tenta d’organiser un premier dialogue avec les penseurs du religieux

issus d’autres courants.

Cependant, pour ce qui est de convaincre et convertir une partie significative de

I'élite japonaise, ce fut largement un échec : comme le releva Maeda en 1906, toutes

48. FUKUSAWA, ‘Furii meison-dan seiritsu-shi kenkyd no genio to ronten”, op. cit.
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les tentatives des MEP pour construire une communauté catholique au sein du monde
intellectuel avaient échoué ™, et il fallut 'arrivée de nouvelles congrégations, en premier
lieu les Jésuites en 1912, pour que le catholicisme commence a s’y implanter vérita-
blement. Sur le plan de I'évangélisation en tant que telle, c’est un constat d’échec qui
prédomine, et les écrits de Ligneul et Maeda ne purent permettre d’attirer de maniére
significative de nouveaux fidéles. Par ailleurs, ils échouéerent aussi a calmer les oppo-
sants les plus ardents au christianisme, comme on peut le voir dans les accusations
de déloyauté qui continuérent d’étre formulées a son encontre durant les guerres face

a la Chine et la Russie.

Cependant, ce critére est-il vraiment le plus pertinent pour comprendre leur récep-
tion? Il est probablement utile de le nuancer et de regarder ce que fut I'évolution ins-
titutionnelle du pays sur le plan religieux. En effet, I'idée de I'Eglise comme source de
I'ordre social et de la cohésion nationale fit son chemin chez les autorités, et s’imposa
lors de la montée du mouvement socialiste a la fin des années 1900 : le gouverne-
ment chercha alors a s’attirer la sympathie des organisations religieuses, y compris
chrétiennes, afin de lutter contre I'influence des idées révolutionnaires, confirmant ainsi

I'idée centrale présentée chez les deux prétres.

Cela put se traduire notamment lors de ’Assemblée des Trois Religions (sankyo
kaidéo = # 2 [F ), en 1912, qui vit des représentants du shinto, du bouddhisme et
du christianisme (catholique comme protestant) proclamer leur fidélité envers I'Etat et
leur volonté de contribuer a l'unité nationale. Dés lors, la critique du matérialisme par
Ligneul et Maeda trouva une traduction politique et institutionnelle, lorsque les autorités
commencerent a se reposer sur le christianisme pour apaiser les tensions qui avaient
émergé dans le pays a la suite de la guerre russo-japonaise en 1905. En cela, on
peut estimer que I'entreprise des deux hommes put atteindre partiellement son but, en

intégrant définitivement I'Eglise catholique au cadre institutionnel local et en en faisant

49. YAMANASHI, 'Ni ju seiki shotd ni okeru tenkanki no Nihon-jin katorikku kyokai”, op. citl, p. 265.
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un outil de garantie de 'ordre public. L'échec ne fut donc pas total, et c’est par la que

leurs idées trouvérent leur principal écho.
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Annexes

Compte-rendu adressé a MM. les Directeurs du séminaire de Paris (extrait)

Tokio, le 2 octobre 1893

Les comptes-rendus antérieurs ont maintes fois signalé, parmi les difficultés que
rencontre le catholicisme au Japon, I'antagonisme des sectes dissidentes, hérétiques
ou schismatiques, et la haine toujours active des bonzes. Ces derniéres années, les
agitations politiques du pays et I'aversion pour I'étranger qui s’est sensiblement ravivée,
au moins dans une partie assez considérable de la population, sont venues a leur tour
paralyser les efforts et ralentir notablement les succés de tous les propagateurs du
Christianisme, catholiques ou autres. Mais voici qu’'un nouvel ennemi, qui s’était encore
peu montré jusqu’ici dans ce pays, vient d’y entrer ouvertement en campagne contre

le Christianisme; c’est la Presse.

M. Ligneul, s’occupant de rédiger une réfutation d’'une brochure déja trop fameuse
qui a paru cette année, je lui ai demandé une analyse de cette brochure pour en donner
au moins une idée dans ce compte-rendu. A cette simple analyse, le cher confrére
a ajouté quelques considérations qui me paraissent jeter un tel jour sur la nouvelle
situation qui nous est faite au Japon, que je ne résiste pas au désir de les consigner

également.
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« Le grand moyen, écrit donc M. Ligneul, le principal moyen employé par
les sectaires et les ennemis de tout caractéere et de toute nuance, contre la
propagation du Christianisme, c’est la presse. La presse voila quelle est au-
jourd’hui, ici autant au moins qu’en Europe, la véritable puissance. Tout le
monde lit, et chacun, surtout depuis que la forme du gouvernement est de-
venue constitutionnelle, a plus que jamais la prétention de se rendre compte
et de juger de tout par lui-méme.

L'événement de 'année, en ce genre, du c6té de nos adversaires, a été
'apparition d’'un ouvrage estimé d’abord par plusieurs d’entre nous comme
de nulle valeur, mais qui, de fait, a obtenu dans I'espace de quelques se-
maines un succés immense. C’est qu’en effet le livre contient, écrit dans un
style entrainant et presque irrésistible, tout ce qu’il y a dans I'esprit et dans
le coeur des Japonais, anciens et nouveaux, contre le Christianisme et les
étrangers.

L'auteur, du reste, Inoue Tetsujiro, se trouvait dans les conditions les
plus favorables pour réussir. Elevé en Allemagne, a Berlin, ville connue pour
son impiété, il en est revenu parlant trois langues européennes, avec le titre
de docteur en philosophie. A son retour, nommé professeur a I'Université
impériale de Tokio, il s’y applique a revétir le panthéisme bouddhique des
formes de la philosophie allemande. Outre la faveur dont il jouit par la auprés
du vieux parti national, on peut croire encore qu'il obéit a d’autres influences,
car il emprunte trop exactement les accusations et les locutions mémes de
la franc-magonnerie, pour n’avoir pas eu quelque accointance avec la secte.
Son grand renom de science et sa haute situation lui assuraient d’avan-ce
crédit et autorité dans tout le pays. |l était donc ’'homme tout désigné pour
cette entreprise d’'un nouveau genre contre la religion chrétienne.

Son but est de démontrer, ou mieux de faire croire que le Christianisme

est contraire au bien du pays et de la famille au Japon. Pour cela, il établit
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d’abord que jusqu’ici 'Empire du Japon a reporté sur la foi aux dieux fon-
dateurs de la nation et sur le culte religieux des ancétres. Par conséquent,
le Christianisme qui propose au peuple Japonais un autre Dieu, enléve ou
détruit directement le fondement méme de 'Empire.

La vraie religion du peuple Japonais, d’aprés Inoue, c’est le patriotisme;;
sa morale est toute dans la fidélité au souverain et 'obéissance aux parents;;
et le but de l'une et de l'autre, c’est le maintien de la dignité nationale et
la prospérité de la famille et de la nation. Le Christianisme, proposant a
’homme un autre but, le distrait de 'amour qu’il doit a son pays et a sa
famille, et donne a ses actions une fin idéale chimérique. Donc un homme
de bon sens et qui aime son pays, ne peut étre en méme temps Japonais
et chrétien.

L'auteur s’efforce d’appuyer cette thése absurde par tous les sophismes
que peuvent lui fournir ses observations et ses lectures. |l allegue, en parti-
culier, I'état de décadence ou il a vu le Catholicisme en Europe, I'abandon
et le mépris dont il est 'objet de la part des classes élevées et instruites, I'in-
compatibilité de la religion avec les données expérimentales de la science,
l'infériorité du clergé au point de vue du mouvement intellectuel, la corrup-
tion et 'immoralité en Europe, malgré le Christianisme, les obstacles ap-
portés par I'Eglise au progrés de la civilisation humaine, les rigueurs tyran-
niques de I'Inquisition, le procés de Galilée, les entraves mises par la foi a
la liberté de la pensée, I'absence d’enseignement patriotique dans I'Evan-
gile, plusieurs passages en opposition (apparente) avec le respect di aux
parents, et tout le reste qu’on trouve dans les livres impies d’Europe; en
tout environ deux cents objections ou accusations entassées sans preuves,
avec une rapidité et une chaleur de langage incroyables; et chaque tirade
se terminant par la méme conclusion : « donc le Christianisme est contraire

au bien de la famille et du pays. »
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A cette lecture irritante, I'esprit du lecteur se passionne avec 'auteur et
prend aussi parti avec lui contre le Christianisme : « Voila 'ennemi, voila
'ennemi! » C’est la ce qui, avec les dispositions particulieres des Japonais,
explique le succés extraordinaire de ce livre. Aussi, avant méme que la réfu-
tation ait pu en étre publiée, deux nouvelles, attaques ont déja été dirigées
dans le méme sens; et, a n’en pas douter, d’autres suivront!

Dans une pareille situation, il est clair qu’outre les ressources ordinaires
du c6té de Dieu et des bonnes ceuvres, le principal, et peut-étre I'unique
moyen de défense et de propagande qui nous reste, c’est aussi la presse;
il est clair que I'ceuvre capitale, ce serait la composition et la publication de
journaux, de brochures, de livres qui pussent étre répandus partout et lus
par toutes les classes de la société que la presse travaille aujourd’hui. A
moins d’avoir vécu au Japon a notre époque, il est difficile de se faire une
idée de ce qui s’y passe.

Voici quelques chiffres tirés de statistiques officielles pour 'année 1892.

Il a paru au Japon 20,647 ouvrages, dont 7,334 sont des livres nou-
veaux; le reste se compose de livres traduits, compilés ou réédités.

Sans parler du Journal officiel, il s’est publié 792 journaux ou revues,
dont les deux tiers traitent respectivement de matiéres spéciales : sciences
et arts, commerce, éducation, religion, hygiéne, Iégislation, politique, éco-
nomie. Dans cette liste, donnée par ordre selon la plus grande production
de feuilles, la religion en compte 69, qui ont produit, durant 'année, un total
de 1,837,000 numéros.

Du cété des Bouddhistes, le nombre des journaux et des livres est de
beaucoup le plus considérable.

Les publications protestantes comprennent 22 journaux ou revues, dont
16 sont édités a Tokio, 2 a Kyéto, 2 a Kanagawa et les 2 autres a Shimane

et dans le Hokkaido. Quant aux livers de doctrine, de philosophie, d’histoire,
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etc., composés ou édités par les Protestants, il est impossible d’en savoir
le nombre. Les catalogues de leurs deux principaux libraires, a Tokio, men-
tionnent plus de 600 publications de tous formats et de tous prix.

Les Russes ont une revue bi-mensuelle de 32 pages.

Et nous, catholiques, qu’avons-nous, en présence de toutes ces forces
ennemies ? croirait- on qu’une pauvre revue de 18 pages, qui paraissait trois
fois par mois, tirée a 440 exemplaires, a d( étre supprimée, il y a quelques
mois, faute de ressources? Ces détails ne demandent pas de commen-
taires, ils sont assez éloquents par eux-méme pour rendre palpables les
besoins spéciaux de la Mission. Sans doute, outre les livres de priéres, elle
a aussi un certain nombre de livres de doctrine, publiés a diverses époques
dans l'une ou l'autre des missions du Japon. Mais, malheureusement, ces
ouvrages, peu nombreux d’ailleurs, ne sont guéere lus que par les catho-

liques. »

]

Je termine ce compte-rendu par un retour bien inattendu sur I'affaire du livre du pro-
fesseur Inoue, dont il a été question en commengant. M. Ligneul, ayant complété la ré-
daction d’un premier volume de sa réponse a I'attaque du professeur contre le Christia-
nisme, a fait imprimer ce volume ; et, conformément aux réglements, deux exemplaires
ont été déposés au ministére de I'Intérieur, avant sa mise en vente chez les libraires.
Or, la veille du jour ou la vente devait commencer, une décision ministérielle prohibe
la publication du livre, comme menacgant de troubler la paix publique! La premiere im-
pression causeée par cette interdiction, surtout ainsi motivée, nous a été extrémement
pénible. D'un c6té, voir attaquer le Christianisme publiquement et si violemment; et de

l'autre, étre mis dans lI'impossibilité d’en publier la défense, c’était dur!

Toutefois, la Providence a peut-étre eu ses vues en permettant tout cela. Aprés

I'Officiel, quantité d’autres journaux ont reproduit la sentence de la censure. Par suite,
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un grand intérét s’est déja attaché au livre de M. Ligneul que personne d’ailleurs ne
connait. On vient le demander un peu de tous cbtés, et il va sans dire qu’on ne le donne
a personne. Mais, si Dieu le permet, en omettant les points qui ont pu principalement
offusquer la susceptibilité gouvernementale, on pourra plus tard, sous un autre couvert,
revenir sur beaucoup des misérables théses du docteur Inoue; et ce qui vient de se

produire deviendra alors une véritable rélame pour faire lire la réfutation du professeur.

Dieu nous soit en aide pour faire triompher sa cause dans le cas présent, comme

pour surmonter toutes les autres difficultés signalées dans ce compte-rendu.
PIERRE-MARIE, Archevéque de Tokio.

Source : IRFA, volume 573, folio 2404-2429, 20 septembre 1893
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